SOBRE A RACIONALIDADE, A ETICA E O SER

J INTRODUCAO

Algumas questdes prévias de natureza metodolégica

1. As reflexdes que vdo seguir-se estdo na sequéncia da
comunicagio que apresentei no Coléquio sobre «Subjectividade e
Razdo» promovido pela Sociedade Cientifica da Universidade Ca-
télica Portuguesa, em Lisboa, nos dias 11 e 12 de Novembro de
1988, sob o titulo Notas sobre a Racionalidade da Etica — algumas
questées prévias de natureza metodoldgica.

Ai procurei determinar — tendo em atengdo estes dois grandes
temas a que logo se juntou o tema do Ser, como era inevitavel —
de que modo a metodologia da investigagdo [iloséfica, que tenden-
cialmente busca sempre uma visdo Gltima e critica, se podera arti-
cular com a histéria da filosofia e com as grandes solu¢Ses ou
op¢des gnosiologicas.

Embora o estilo e a forma de abordar a problematica em causa
fossem préprios da exposicdo oral, pareceu que a incluséio desse
texto, a titulo de preadmbulo, terd mais vantagens do que incon-
venientes. Permitira ver melhor como, nos capitulos seguintes,
se desenvolvera uma investigagio reflexiva condicionada pelos
quadros metodolégicos que nele foram apontados. Segue-se pois
a exposi¢do do texto referido, que se estenderd pelos restantes
paragrafos desta Introdugdo.

2. A mera enunciagio do tema da racionalidade da ética
levanta, desde logo, uma série de interroga¢des muito dificeis:
¢ O que entender por racionalidade? Discursividade logica? Em
que consiste esta? Se & nogdo de ética logo associarmos as ideias
de liberdade, dever-ser, valor, felicidade, todo um conjunto de
tépicos refractarios a um tratamento racional, sobretudo se atri-
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buirmos a razfio o sentido classico e mais comum, — como iremos
encarar as indmeras dificuldades que assim se perfilam no horizonte?

3. Isto, evidentemente, se nio adoptarmos a partida, a atitude
tranquila, mas muito limitadora, de exegetas de um Autor, mesmo
de um grande Autor — e a ocasido a tal convidaria pois aqui
comemoramos Kant e Husser] — que por nés tenha enfrentado
e resolvido, ou tentado resolver, os problemas de uma directa
reflexdo filos6fica. Nesse caso os padecimentos e trabalhos seriam
de outra indole — quem sabe? — mais cansativos e meritdrios,
exigindo, desde o inicio, o uso técnico de certos instrumentos dificeis
de adquirir, como o sdo, por exemplo, as linguas em que esses
Pensadores se expressaram.

Apresso-me a esclarecer que ndo minimizo o valor da Histéria
da Filosofia. Nem mesmo o seu valor filoséfico, como veremos
adiante. Ou que tenha menos apre¢o pelos seus cultores (entre
0s quais modestamente me incluo). Sé quero advertir contra o
perigo da falsa abrangéncia que ela nos oferece, e contra a ten-
tacdo de esquecer ou pér de lado os auténticos cuidados filoséficos,
sobrevalorizando, em seu prejuizo, as questSes menores da herme-
néutica textual ou da investigacio histérica, que apresentam, para
mais, esta caracteristica paradoxal: quanto mais limitado é o seu
ambito, quanto mais avultam como fruto de virtuosismo metodo-
légico; e quanto menor é o seu interesse cognitivo, quanto mais
sugerem que ja se sabe o essencial, pois de outra forma se ndo
justificaria o trabalho de as tratar.

4. A este exagero se pode opor um outro de sinal contrario:
0 que pretenda submeter a reflexfo filossfica a solucéo prévia de
questSes gnosiolégicas e metodolégicas aparentemente radicais.
Vou tratar da Etica? Preciso de esclarecer o conceito de Razgo?
Quero distinguir a Realidade da Existéncia? Pois entdo preciso
de ter, & partida, algum conhecimento seguro acerca de tais nogGes.

¢ Como conciliar esta necessidade 6bvia com a exigéncia de
radicalidade gnésica que preside a qualquer investigacio filos6fica?

O recurso ao sentido que as palavras designativas de tais
nog¢Ses possuirem na Lingua que for utilizada — a Lingua Portu-
guesa, no caso, — e que os dicionarios pretendem fixar (refiram-se,
de passagem, os casos anémalos em que as pessoas pensam em
portugués mas gostam de se expressar numa Lingua estrangeira), —
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levantara imediatamente todos os problemas préprios da mediagdo
linguistica, ou seja, levantara logo, de golpe, toda a problematica
definidora das chamadas Filosofias da Linguagem, cuja solugdo,
em qualquer caso, consistird, em nosso entender, na substitui¢do
da Lingua materna e comum, por uma linguagem critica e univoca,
circunscrita a um sistema operativo fechado, e em que a sintaxe
procura reduzir a si a semantica, ou, pelo menos, pretende fixar-lhe
as matrizes significativas. (Observe-se, a propésito, que F. Saus-
sure que teve, entre outros, o mérito de ter sido o primeiro a
distinguir nitidamente, no plano metodolégico, as perspectivas sin-
crénica e diacrénica — distingdo essencial para todas as redugSes
da Lingua a uma linguagem critica e univoca — parece vedar-lhes
o caminho).

Resumindo: se toda a linguagem critica e univoca constitui
um sistema significativo parcelar e artificial, parece ficar-lhe
proibida, a priori, a pretensdo de substituir a Lingua comum e
as linguagens espontaneas e tendencialmente globais que ela possi-
bilita, assim como o desejo de ser o instrumento semibtico mais
rigoroso para a enunciagdo e meditacio dos grandes problemas
filosoficos.

5. Apesar do que acabamos de dizer, e do muito mais que
poderia ser dito acerca deste conjunto de tépicos — que védo reno-
var-se noutros quadrantes da gnosiologia, designadamente, nas
distincdes classicas entre intuigdo e demonstragdo racional, expli-
cacdo e compreensdo, etc.,, — a verdade é que estamos na presenga
de uma falsa questio prévia e sdo ilusrias as aporias dela decor-
rentes. O acto critico, o acto de re-flectir ou «especular» é sempre
um acto segundo que necessariamente se constitui em face de um
campo significativo ja dado, e que parte sempre de um primeiro
momento negativo que, ndo sé ndo pressupde o prévio e paradoxal
conhecimento daquilo que se pretende saber, mas exige, pelo con-~
trario, ao menos metodologicamente, a sua ignoréncia.

{Anote-se, & margem, que esse primeiro momento negativo é
entendido, normal e espontaneamente, pela nossa mentalidade
moderna e ocidental, em termos analiticos, mas pode ser praticado
também, sem perder as suas caracteristicas de negatividade, em
sentido inverso).

Observe-se ainda que esta falsa questfio prévia pode revestir
outras formulacdes. Por exemplo, a que consiste em afirmar que
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6 saberemos dizer algo sobre qualquer nogdo complexa ndo em-
pirica — seja a de Etica, seja a de Razdo, seja a de Filosofia,
seja ela qual for, — se tivermos um prévio conhecimento histérico
do seu significado; mas, por outro lado, que s6 saberemos orien-
tar-nos na busca histérica desse significado, se antecipadamente
0 conhecermos, «Resultados iniciais», embora se afirmem como
valendo por si, a davida cartesiana, a «epoché» de Husserl, a
interrogag8o heideggeriana, antes de serem pontos de partida foram
pontos de chegada. E n&o podem eximir-se a uma avaliagdo critica,
a luz, evidentemente, de critérios gnosicos que lhe sejam exteriores.

6. Questdo prévia, essa sim, ja pertinente, ¢ a de termos
consciéncia da pluralidade de caminhos que se oferecem 2 inves-
tigagdo — designadamente ao simples e avulso filosofar — e da
concomitante necessidade de nos orientarmos perante ela.

Alias, essa pluralidade de caminhos tera ainda que ser vista
em dois planos distintos:

A) Um plano meramente psicolégico, histérico, circunstan-
cial, — que embora possa marcar, poderosamente, o estilo e o tipo
da reflexdo, e possa ter também um decisivo interesse literario ou
biografico, — n3o possui um interesse estritamente gnosiolégico
que, ao menos tendencialmente, visa sempre uma relacionagdo légica
de esséncias orientada no sentido da sua unificagdo. Neste plano,
© ponto de partida funciona como mero pretexto, ou ocasiio pro-
piciadora para que a meditagio reflexiva nasga ou dé os primeiros
passos. Certamente que ele podera apresentar, ainda assim, um
certo valor hermenéutico, mas meramente subsidiario e comple-
mentar, sobretudo quando for duvidosa a interpreta¢do do discurso
enunciativo que venha a constituir-se na sua sequéncia.

Também este primeiro plano em que varios caminhos se abrem
espontaneamente a reflexdo, oferece um interesse significativo do
ponto de vista da Sociologia do Saber, cujas perspectiva e pro-
blematica ndo poderZo ser ignoradas, nem postas liminarmente de
parte, sobretudo depois das profundas consideragBes que M. Scheler
fez nesse dominio. Ainda assim, os itinerarios que nele imediata-
mente se desenhem servirdo, quando muito, para indicar a pista
mais directa e motivadora que conduza aos problemas de fundo
que efectivamente devam ser encarados.

B) O segundo plano em que também se situa uma plura-
lidade de caminhos abertos & reflexdo, mas agora de modo ndo
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espontdneo, constitui o terreno préprio dessa mesma Sociologia
da Cultura a que aludimos, e oferece ja um directo interesse

gnosiolagico.
A inventariagdo exaustiva de tais caminhos — que ndo tenta-
remos sequer — sera, de certo, sempre desejavel e positiva. Mas

ndo apresenta um interesse decisivo, pois trata-se de matéria que,
por sua natureza, se mantém em aberto, de acordo com as muta-
¢Bes dos grandes processos culturais, designadamente, e no nosso
caso, da mudanga das perspectivas que enquadram a nossa men-
talidade moderna e ocidental.

Neste particular penso que o mais importante é o seguinte:

1.

7.

Que se verifique se cada um desses caminhos corresponde,
efectivamente, a um ponto de vista originario sobre o tema
em estudo.

Que se respeite a sua linha prépria de desenvolvimento,
ndo invadindo, inadvertidamente, areas adjacentes (coisa
diversa de tal confusdo, infelizmente muito comum, é ter
conhecimento das articulagBes que possam ligar caminhos
diversos, e do percurso que resulte da integracfo deliberada

de dois ou mais itinerarios que se abram & investigagdo).

Que se tenha nitida consciéncia da localizagdo prépria de
cada um, num quadro suficientemente abrangente de outros
caminhos possiveis.

Que esta nitida consciéncia interdisciplinar, digamos assim,
— que terd, além de outros, o mérito de impedir a tentag&o
de reducionismos dogmaticos e simplificadores — se n&o
feche na aceitagdo de um relativismo que tera pelo menos,
o aliciante da comodidade e do conformismo, mas leve,
pelo contrario, &4 determinagio de uma linha de conver-
géncia e integragio tendencial; a dltima palavra sera,
também aqui, e como sempre, de natureza metafisica.

Uma reflexdo sobre a racionalidade da Etica tem pois, a

sua frente, uma pluralidade de caminhos possiveis. Apontemos e
avaliemos alguns deles:

a.

O que parte de uma analise da existéncia. A sua principal
dificuldade serad a articulagdo adequada entre os métodos
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fenomenolégico e hermenéutico. Em nosso entender, tera
como tema nuclear a analise do Ser-para-Si, que todos
somos, do Ser-em-Si-para-Si, que é o Absoluto, e das rela-
¢Ges entre ambos.

O que se inicie na Histéria da Etica, entendida esta como
disciplina filos6fica. Aqui estariamos mergulhados em plena
Histéria da Filosofia. Avultariam, como tarefas mais im-
portantes, uma explicitacdo e uma enunciacdo, tdo clara
quanto possivel, do pensamento ético dos Autores que nédo
tenham abordado o tema directa e expressamente; a deter-
minagdo dos momentos mais significativos na génese do
conceito de Etica; e o estudo, particularmente atento, dos
filssofos que se preocuparam com as relagdes entre a
Gnosiologia e a Etica. (Eles terdo sido, segundo supomos:
Descartes, com toda a problematica da moral provisoéria;
Kant que, considerando impossivel a Metafisica, enfrenta
a dificuldade de encontrar, apesar disso, um fundamento
racional para a Etica; e Scheler que, contra o formalismo
kanteano, pretende restituir a Etica a dimensdo axiolégica
dos bens e dos fins, que considera fundamental, sem cair
num relativismo}).

O que comece com uma anilise da inter-subjectividade.
Entéo haveria a distinguir duas perspectivas: 1) Uma, de
indole mais sociolégica, consideraria prioritariamente o
comportamento efectivo e integral de sujeitos colectivos
(nessa integralidade estaria obviamente compreendida a
dimens&o do dever-ser); neste contexto surgiria como tema
central a destringa entre Etica e Moral. 2) Uma outra,
estritamente filoséfica, voltada para uma analise directa
dos tipos, dos niveis e das articula¢Bes essenciais dessa
intersubjectividade. Haveria, para isso, que utilizar-se o
método fenomenoldgico, sendo todavia necessario escla-
recer, para o apuramento liquido do valor cognitivo de
tais analises, se lhe atribuimos como fundamento uma
consciéncia transcendental constituinte, conforme propde
Edmundo Husserl, ou um absoluto e radical sistema de
valores, apreensivel a priori, directamente, como propde
Max Scheler, ou um outro qualquer fundamento que tanto
satisfaga a maxima exigéncia gnosiolégica de radicalidade,



como a exigéncia metafisica de garantir, ao resultado das
mesmas analises, um definitivo e substantivo estatuto
ontico; (ou demonstrar entfo, como o fez Kant, que isso
¢ impossivel). Talvez para fugir a tais dificuldades, e
por se temer, nessas andlises, um esquematismo e uma
formalidade que pareceriam excessivamente artificiais,
tanto mais quanto o recurso a exemplos de natureza psico-
légica ou sociolégica seria pouco rigoroso (ndo esquegamos
que uma das grandes dificuldades da descri¢dio e da analise
fenomenolégicas é a sua demarcagdo do plano da expe-
riéncia empirica, em que deliberadamente se movem as
ciéncias — Psicologia e Sociologia incluidas, — aproveitando,
apesar disso, as formas e o conteiido hilético-imagético
que nessa mesma experiéncia empirica espontaneamente se
oferecem) — talvez para fugir a tais dificuldades e artifi-
cialismo, repito, essa analise directa das modalidades e
niveis da intersubjectividade nfo foi feita ainda, que eu
o saiba, de forma sistematica e completa. E & pena, pois
penso que isso traria contribui¢Bes muito importantes para
as ciéncias humanas, para a Antropologia Filoséfica e
para a Etica.

O que parta de uma analise da acgdo humana. Nele ha-
veria que ocupar, sucessivamente, os planos da Biologia,
da Psicologia e da Sociologia; que analisar os tropismos,
os instintos, os desejos, na sua espontaneidade, na sua
finalidade, nos seus movimentos de reac¢do e de adaptagéo
ao meio, assim como as necessidades e dependéncias do
organismo, com os sequentes impulsos de sobrevivéncia,
de seguranga e de dominio, situando-se em relagdo as
alternativas abertas pela polémica em que se enfrentam
aqueles que valorizam mais a hereditariedade e os que
ddo mais importancia ao meio; neste contexto se situaria
também uma analise da afectividade atenta ndo s6 a sua
bi-polaridade prazer-dor, mas capaz de lhe desdobrar toda
a complexa e variada gama de cambiantes hiléticos, etc.,
etc.. Anote-se ainda que todas essas investigagSes ha-
veriam de culminar numa teoria da decisdo.

O que nasca de uma analise da vivéncia de liberdade.
Nela avultariam, como tépicos fundamentais, o esclareci-
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mento da espontdnea conviceio de liberdade que todos
temos. ¢ Serd ela iluséria e fruto de uma causalidade
inconsciente? Até que ponto, e de que forma estara sujeita
a sedugdo hipnética dos fins? Também seria importante
dilucidar a constitui¢do do chamado senso moral que, na
sua manifestagfo originaria, seria o suporte ultimo e autén-
tico dos juizos de valor indispensaveis ao exercicio de uma
liberdade interior capaz de ultrapassar todas as coacgBes
e impasses, quer externos, quer do foro intimo.

Um outro ponto de partida seria o da Antropologia cien-
tifica. Aqui as dificuldades seriam muitas e trabalhosas.
Antes de mais a do volume de conhecimentos a adquirir;
depois a da sua rapida renovagdo; a imagem cientifica do
homem envelhece hoje tdo depressa que é muito dificil
toma-la como ponto de referéncia, sem as devidas cautelas:
ter consciéncia, pelo menos, das limitagSes que ferem as
suas versSes vulgarizadoras; sobretudo, estar atento ao
facil fenomeno da sua mitificagdo (que muito frequente-
mente se concretiza no caso limite da coincidéncia, na
mesma pessoa, de uma apaixonada valorizacdo e defesa
da Ciéncia, juntamente com uma ignorancia total, a seu
respeito), — ou da sua dogmatizagao ideoldgica, igualmente
generalizada mas ainda mais perigosa, que tende a trans-
formar em «texto sagrado» o que muita vez foi formulado
como mera hipétese, com hesitagdes e davidas. Também
neste contexto haveria que proceder ao estudo critico das
incidéncias antropolégicas decorrentes das grandes opg¢Bes
epistemoldgicas e dos reducionismos constitutivos do mundo
cientifico, comegando por ter presente a quase cega exi-
géncia objectivadora, que tanto se acentua no mundo da
Ciéncia, e que culmina na exclusividade de uma relagdo
gnésica entendida sob a forma Eu—Isto, com a consequente
eleicdo do modelo ontolégico de coisa, como paradigmatico
e substantivo. Haveria ainda, e na sequéncia, de proceder
a um exame critico das doutrinas classicas de indole cien-~
tifica com mais directas incidéncias antropologicas, tais
como o determinismo, a reflexiologia condicionada iniciada
por Pavlov, a sexologia, a psicanalise, o behaviourismo.
o gestaltismo, o estruturalismo, e, de uma forma muito



especial, o naturalismo — que baliza a configuragdio de
todas as visdes cientificas do homem — e em cujo dmbito
se constituem afinal, desde o epicurismo ao marxismo, todas
as éticas que expressa e deliberadamente excluem a di-
mensdo da transcendéncia.

g. Outra perspectiva basica que se oferece para o estudo da
Etica é o das morais religiosas, que exigiria uma investi-
gacdo historica e fenomenoldgica da religiosidade humana;
um confronto das teologias positivas com a teologia filo-
sofica; uma meditagdo sobre as varias faces, positivas e
negativas com que se nos manifesta a transcendéncia de
Deus, que engloba, como tdpicos axiais, o da «douta igno-
rancia», da analogia e da «filosofia da esperanga»; o da
viabilidade da conciliacdo ética entre obediéncia e liber-
dade; o tema da «salvacdo», isto é, o da superagdo das
limitacBes e impasses da condi¢do humana; a quest&o de
saber se & possivel a felicidade do homem sem a sua
prévia salvagdo, etc., etc..

h. Por dltimo, a perspectiva mais exigente e definitiva que &
propria da Metafisica. Ela exigiria a posse de uma viséo
essencial, — actualizada e critica — da Sociologia do Sa~
ber, da Antropologia Filoséfica, e da Teologia Filoséfica.
Com uma agravante «tragica» conforme Scheler lucida-
mente sugere: é que ela terd de ser a ultima palavra da
sabedoria; mas de uma sabedoria pessoal e de alguma forma
espontanea — N&o ha Metafisica, sem metafisicos; nem
Etica sem metafisicos que vivam metafisicamente...

8. Chegamos ao fim desta Introdugdo. O pouco que se disse
foi suficiente para dar uma ideia do muito que ha a saber, a inves-
tigar, e a reflectir sobre os topicos da Etica, da Racionalidade
e de todo o restante mundo transfinito de nog¢des que com eles
se relacionam, designadamente os do Ser, da Realidade e da
Existéncia.

E possivel que tenha ficado mais vincada a perspectiva daquilo
que ndo se sabe, em detrimento daquilo que ja se sabe ou pode
facilmente vir a saber.

Mas isso ndo é um convite ao derrotismo nem ao regresso
a segurangas infantis.
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E terminarei, se me é permitido, com uma exortacio metafrica:
vale mais enfrentar, com serenidade e a possivel maestria, as aven-
turas, os ricos e as canseiras das navegagdes no grande oceano,
do que o entretenimento, eventualmente muito excitante, de brincar
com barcos de papel no lago do jardim... Pela minha parte a
decisdo esta tomada: tentarei navegar!

II.  Subjectividade, Intersubjectividade ¢ Verdade

1. Os dois tragos fundamentais da intersubjectividade sdo a
racionalidade e a consciéncia. A primeira apresenta-se como sendo
comum a todos os sujeitos. A segunda tem uma caracteristica
paradoxal: & a raiz da unicidade de cada sujeito mas é também,
por isso mesmo, algo que tem de atribuir-se, analogicamente, a
todos os outros. A consciéncia de cada um & intransferive] e invio-
lavel; mas estad aberta também a todas as formas intersubjectivas
de participagdo.

Esamos assim perante duas formas de universalidade: uma
directa, limpida e irrecusavel; a outra problematica. Justifica-se
que tentemos relaciona-las,

2. A dimens3o universal da racionalidade revela-se, a cada
um, pela coactividade do juizo evidente. E a partir deste ponto
fulcral da ligagso entre razdo e comsciéncia que o homem se sente
inserido num plano cuja universalidade é indiscutivel e aberto a
todos os seus horizontes.

Universalidade tem aqui, repare-se, o sentido preciso de uni-
dade. De facto, qualquer que pense um juizo evidente tem a
inabalavel certeza de que nele coincidira com qualquer outro.
O juizo indubitavel ¢, por execeléncia, o ponto de encontro dos
sujeitos.

Descartes viu isso com muita clareza, Pena foi que, influen-
ciado pela ilegitima formulacdo da davida hiperbolica, tivesse optado
por um voluntarismo solipsista que apagou a dimensdo universal
e intersubjectiva aberta ao cogito, levando-o a projectar essa uni-
versalidade potencial na res-extensa (M.

E todavia importante advertir que a universalidade do juizo
evidente em que, repetimos, coincidem todos os sujeitos possiveis,
se apoia, em @ltima analise, em dois actos distintos: um & positivo
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e do foro da vontade; o outro, negativo, respeita & capacidade de
imaginar e conceptualizar. Eu ndo posso deixar de aceitar o vinculo
judicativo necessario; e também ndo posso «conceber» a negagdo
do que nele se afirma.

A diversa natureza destes dois actos faz com que tenham
consequéncias muito diferentes, No primeiro ha a impossibilidade
do exercicio da liberdade interior; no segundo verifica-se que a
negagdo é inteiramente infrutifica e laqueia, & nascenca, qualquer
dialéctica; a propria imaginacfo fica paralizada.

A certificagdo de que ndo podemos querer que o juizo evidente
nédo seja universal dissolve-nos a voluntariedade, que é a mais
funda raiz da nossa individualidade subjectiva, e corta-nos todas
as pontes de regresso ao solipsismo. Efectivamente, uma coisa
é ndo poder, no sentido de nfo poder fazer,de o exercicio da liber-
dade estar factual e provisoriamente impossibilitado (entdo ainda
conservamos a posse de uma liberdade interior e intencional cuja
consciéncia constitui, como dissemos, o cerne da nossa individua-
lidade prépria), outra coisa é ser impossivel qualquer exercicio
da vontade.

3. S6 um Sujeito autocriador e infinito pode ser solitario;
¢ o & necessariamente,

Aqui nasce a célebre questdo de saber se em Deus a vontade
é superior 4 razdo ou a ela se subordina,

Pensamos que a ordem [dgica, que normativiza todos os dis-
cursos subjectivos, radica na separa¢fio entre o ser-para-si e 0 ser-
~em-si, de que todos nés, os humanos, sofremos, e culmina no
supremo acto ontolégico da sua identificagdo. (Todos os principios
de todas as modalidades de logica partem dessa originaria neces-
sidade de aplicagdo do principio de identidade: todos os meus
actos existenciais visam uma integracdo de mim comigo mesmo).

Assim sendo, até em Deus, no Sujeito Absoluto, o seu per-
feito auto-conhecimento realiza implicitamente tal principio. E claro
que nesse auto-conhecimento n&o ha hiatos que justifiquem uma
discursividade; nem, muito menos, uma discursividade sujeita a
erros, e, por isso, carecida de normas, Em consequéncia, nfo ha
justificagdo para separar, em Deus, razdo e vontade; como &
absurdo também nele separar Subjectividade e Objectividade. Mas
nem por tal motivo, como vimos, o supremo principio ontolégico
da identidade deixa de verificar-se.
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Nos sujeitos finitos e limitados que somos, porém, ja essa
separag8o terd que aceitar-se, e sdo faceis os desencontros e con-
flitos entre as duas faculdades. Primeiro porque, em principio,
podemos querer trocar o Ser pelo Nada. (O nosso orgulho e o
poder negador da nossa vontade néo tém limites). Depois porque
o erro nos pode iludir, fazendo-nos tomar por fenémeno veridico,
isto &, por fenémeno que esta num caminho que leva ao Ser, o que
n&o passa de aparéncia que marcava uma das mil portas que levam
a parte nenhuma. (Entre o Ser e o Nada ha um labirinto que
pode ser percorrido nos dois sentidos). Por isso é t&o importante
a coactividade do juizo evidente. Impede a tentagiio antecipada-
mente frustrada de uma absolutizagio negativa da nossa subjec-
tividade, sem diminuir a nossa dignidade de seres livres. (Ninguém
se sente diminuido por ter de aceitar que 2+2 sejam 4, na base 10).
Como importante é também a sua verdade, o seu contetido enun-
ciativo que nos coloca no interior de uma discursividade veridica,
seguramente virada para o Ser.

4. Falamos de verdade e de contetido enunciativo dos juizos
evidentes. Que queremos significar com isso?

A verificagdo de que a racionalidade tem como acto instau-
rador e fdltima finalidade o principio ontolégico da identidade
garante-nos, pois, que o juizo evidente — esse acto racional origi-
nario e exemplar — seja para nés o primeiro momento da epifania
da verdade. Compreende-se pois que o passo seguinte seja o de
proceder & sua analise, de forma tfHo exaustiva quanto possivel.
E o que tentaremos fazer.

Mas antes convira ter presente que a Racionalidade, embora
deva ser vista como decorrente da estrutura operativa do dina-
mismo gnésico dos sujeitos, constitui também um sistema objectivo
de relagBes, e apresenta-se-nos ainda como sendo a regra de ouro
para uma vida melhor. Sera afinal na medida em que conseguir-
mos uma racionalizagdo do mundo, pelo conhecimento e (ou) pela
acgdo, que obteremos a sua humanizagdo e dominio, convertendo-o
numa habitagdo cada vez mais agradavel e segura, e num lugar
de encontro cada vez mais cordial.

Apressamo-nos a esclarecer que este optimismo racionalista
ndo re-edita as ilusdes do Iluminismo, tragicamente desfeitas pela
Histéria, pois tem perfeita consciéncia do erro que as originou:
a sobrevaloriza¢fio da racionalidade técnica em detrimento da racio-
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nalidade ética, e o consequente desinteresse pela sua conciliagdo.
{Na verdade, as frustra¢des decorrentes das faléncias da utopia
do paraiso tecnolégico, facilmente podem levar a exageros de sinal
contrario; esse é o engano do neo-bucolismo dos «Verdes». A era
tecnolégica estd ai, e nela viveremos ou morreremos; a maquina
instalou-se definitivamente no nosso quotidiano. Mas o espirito
tecnocratico ndo pode governar, nem educar, nem dirigir as cons-
ciéncias. Pelo seu lado os servidores do Espirito tém que reco-
nhecer que a acgdo técnica podera e devera possibilitar uma forma
mais livre, mais eficaz, mais rica, mais feliz, mais humana, enfim,
de se viver,

(1) Pensamos que, para bem entender Descartes, & necessario distinguir entre
davida psicoldgica, diivida metddica e divida hiperbodlica.

Toda a divida se constitui a partir de um critério de verdade.

A duvida psicologica € a que abala as nossas espontineas convicgbes e surge
quando, na normalidade da vida quotidiana, se levantam contradi¢Bes ou problemas
imprevistos; o seu critério ndo é explicito e identifica-se com a «funcio do real»
que subconscientemente preside & nossa experiéncia e 4 nossa ac¢io empiricas.

A davida metodica apoia-se num critério critico expresso, e dele recebe a
forma e o valor gndsicos,

Em Descartes esse critério foi o da evidéncia racional, (E preciso distinguir,
nas suas regras metodicas, a da evidéncia, — que ¢ mais do que uma regra, pois
enuncia o principio que preside ao estabelecimento do proprio método — das
restantes que sdo, essas sim, regras de evidenciacho).

A ddvida hiperbélica é ilegitima porque pSe em causa o critério de verdade
que se escolheu, ou que se nos impds, por ser radical e indubitavel, como é o caso
da evidéncia judicativa.

Ao admitir a hip6tese de um «diabrete enganador» que tivesse dado a evidén-
cia uma iluséria veracidade, Descartes pds em dGvida o proprio critério gnosico.
Ainda assim, como ja observimos, porque o critério da evidéncia é radical, ele
nfo pdde nega-lo, nem hipoteticamente, mas admitir s6 que as ideias claras e
distintas «nada correspondesse fora do seu espiriton. Nenhum diabrete teria poder
para negar o valor de uma qualquer demonstracio matemética. Por outras pala-
vras: embora a intencdo tivesse sido a de ter posto em causa, ainda que isso fosse
absurdo, o critério de verdade, nada mais electivamente se problematizou do que
a validade existencial do conteiido enunciativo dos juizos evidentes; ora esse &,
precisamente, um dos aspectos da questdo que agora nos ocupa: a analise gnosio-
légica do juizo evidente, que inclui a determinacio do sentido e do grau veridico
do seu contetido enunciativo, tendo em vista o Ser.

¢Quais os motivos que terdo levado o fildsofo & formulacdo ilegitima da
diivida hiperbdlica? Em nosso entender porque pensou que ela reforcaria a certeza
da existéncia prépria (ainda que enganando-me existo) e propiciaria uma via
imediata e directa para a necessidade da demonstracio da existéneia de Deus,
que assim surgiria, no sistema, como sendo a indispenslvel garantia da veracidade
das ideias claras e distintas,
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Por sua vez, a forma limitada e concreta como essa mesma diwvida hiperbdlica
foi enunciada, levou-o a considerar como dominio privilegiado do juizo evidente,
uma rex extensa exterior ao sujeito e com ele incompativel,

Na sequéncia pois destas tomadas de posigio (cuja critica seria aqui des-
locada) o papel do juizo evidentes como instaurador de uma inter-subjectividade,
nilo chegou a ser encarado pelo filésofo, segundo pensamos,

(*) A cultura tende a projectar-se, cada vez mais, numa vida quotidiana e
numa organizacdo social de trabalho dominados pela méquina, dando origem,
neste tltimo sector, ao que j& foi chamado de «industria culturaly,

Ora acontece que neste campo da actividade, e s6 nele, a maquina nio pode
competir com o trabalho humano que ai é por sua natureza, criativo e critico,
e terminado sempre por decisdes de tipo valorativo. Estas funcBes superiores estio
a priori vedadas & méquina: esta, por mais que progrida, tornando-se mais com-
plexa no funcionamento e mais facil no manuseio, mas portétil, mais barata, mais
resistente ou mais facil de consertar, mais segura, mais versatil ou mais especia-
lizada, — manter-se-4 sempre no dominio do meclnico; a maxima ambicio da
méquina & «gerar» outras maquinas mais perfeitas, isto &, utilizar, como «matéria-
-prima» da sua fabricagio os seus préprios artefactos. Mesmo no caso da feitura
de objectos artisticos nao figurativos, que nada mais pretendem ser do que «com-
posi¢Bes» de sons, cores, ou volumes, a méquina, sendo cega para os valores estéticos
em jogo, é incapaz de escolher, individualizar e fixar o produto ocasional que
tenha resultado com qualidade. Essa é funcio insubstituivel do artista. E até no
que respeita & misica de laboratério, em que a maquina é encarregada de «compor»
obras terminais e Gnicas, pertenceu ao talento e 2 responsabilidade do operador,
0s temas musicais e os esquemas compositivos, E claro que, comg veremos, a
oferta directa ao plblico de produtos culturais a granel e de baixa qualidade seria
o suicidio dessa industria. E os seus dirigentes sabem-no bem. Quanto mais alto
for o nivel do publico, mais e melhor «consumidory ele serd.

E necessario esclarecer ainda que, neste dominio, o papel da méquina é «sui
generis», ultrapassando o de mero instrumento: ela é apresentadora e difusora de
produtos culturais, dando origem A criacio de centros de divulgacao (radio-auditi-
vos, televisivos e filmicos) que «devoram» tais produtos em quantidades e em
ritmo cada vez maiores. Toda a organizacio desse sector produtivo, designada-
mente, a constituicdo criteriosa da sua «memoria» estard fora da capacidade dos
«técnicos» e serd pertenca exclusiva dos «humanistas» a quem o futuro finalmente
reservara uma posicio de privilégio no mercado de trabalho,

Paralelamente a este movimento humanizador préprio da inddstria cultural,
acentuar-se-a, cada vez mais, nas outras industrias, a preocupacio de respeitar as
exigéneias especificas do «factor humanow, que tendera aliis a ser, cada vez mais,
de alta qualidade cultural e de némero reduzido. O operariado classico que tanto
— e justamente — impressionou Marx e Engels, tem os dias irremediavelmente
contados.

Em funcdo deste novo contexto social que rapidamente se aproxima, terfio
as Universidades, principalmente as suas Faculdades nio profissionais, que sofrer
alteracbes profundas: o seu objectivo nuclear j4 nfo serd o de conceder certificados
ou diplomas de competéncia, mas de facultar uma formacfio e uma informacio
culturais individualizadas, a par de uma accio de divulgacio cultural genérica
aberta a todos que nela estejam interessados.
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III. Analise do juizo evidente

1. Pensamos que o principal argumento que levou ao repidio
da logica do conceito e & criagdo da légica proposicional — o de
que a proposi¢io era a unidade semidtica elementar susceptivel
de receber os valores gnosiolégicos da veracidade, da falsidade e
da maior ou menor probabilidade, — n&o ¢ concludente e deverad
ser re-examinado.

2. Duas razbes se nos afiguram decisivas: a) a distingdo
entre o valor gnosiolégico verdade e o valor légico validade;
b) a verificagdo de que o conceito possui um sentido, ou seja, uma
dimensdo semntica que ndo pode ser alheada do apuramento do
valor gnésico da proposi¢do. Comecemos por este tltimo ponto.

3. Todo o conceito tem um sentido, que pode ser simples
ou complexo, mas exige uma determinagdo precisa e uma expressdo
univoca. Alias estes dois aspectos sdo frequentemente confundidos,
dando origem a erros e a analises artificiais e initeis. E que temos
a considerar, no conceito, a sua representatividade (dimensdo se-
méantica) o seu contedo enuncidvel (sé6 parcialmente coincidente
com aquela, pois nesse conteido cabem ainda disposigSes subjec-
tivas e sentidos intencionais entificadores), a sua estrutura formal
e a sua expressgo.

A representatividade consiste no facto de competir ao conceito
representar, no acto gnésico, todo o possivel objecto, isto ¢, todo
o possivel dado unitario cognoscivel. Nesta representatividade ja
surge a ocasido para se falar de verdade: a verdade como adequa-
¢do. Essa exclusiva competéncia representativa do conceito e a
forma como se exerce podem ser encaradas de muitos angulos.
(Como veremos adiante sé os conceitos individuais sdo, em rigor,
representativos).

Né&o vamos analisa-la do ponto de vista genético, quer nos
seus percursos fisiologicos, quer psicolégicos (a partir do estimulo
sensorial externo, ou do estimulo organico, ou a partir do dado
hilético imediata e originariamente presente a consciéncia, ou a
partir das «figura¢Bes» de dinamismos psiquicos inconscientes, ou
oferecidos pela espontaneidade mnésica, ou pela recordagdo volun-
taria, ou pela livre imaginagdo, ou ainda pela deliberada criagdo
imagética). E isso embora aqui se situem ja questSes gnosiologicas
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da maior importancia, derivaveis da interrogagdo sobre a origem
das ideias, questSes que podem ser postas em varios planos, de-
signadamente, o da experiéncia anénima e repetivel, a que o conhe-
cimento cientifico da exclusividade. THo pouco vamos considerar
O conceito nas mil e uma formas da sua génese didactica, cujos
resultados nos foram comunicados através de actos semiéticos,
a partir de experiéncias alheias, ainda que seja nesta perspectiva
que se levantem os mais sérios problemas; quer da sociologia da
cultura (e da correspondente filosofia da cultura), quer da cha-
mada filosofia da linguagem.

Vamos partir do processo concluso para melhor o podermos
analisar: o conceito, na integralidade da sua presenca imediata.
(Uma vez mais, dada a reflexividade prépria do filosofar, — nos
deparamos com a circunstincia de todo o ponto de partida
ser um ponto de chegada de que perdemos metodicamente a
meméria).

4. O conceito surge-nos sempre incorporado num nome (ou
numa proviséria e mais complexa expressio nominal) que origi-
nariamente pertence a uma lingua materna e ai funciona funda-
mentalmente como polo atractivo de uma pluralidade aberta de
sentidos. Dessa circunstancia basica decorrem varias consequén-
cias. Uma delas é a necessidade (mas também a possibilidade)
de se determinar o sentido que lhe & préprio através de um jogo
alternante de interrogagBes semidticas, semanticas, ontolégicas e
onticas («¢ o que quer dizer?», «{ o que significa?», «i o que é7»,
«¢ de que modo & que?», «¢ como & possivel que?s, etc.). Este jogo,
alternado mas continuo, realiza-se mercé do funcionamento de
automatismos, em parte subconscientes, e culmina na definicdo, que
nem sempre € possivel, sendo entdo substituida, conforme os casos
(que n&io vamos especificar) pela analogia, pela metafora, ou pela
exemplificagdo. Quase sempre, para que seja possivel uma perfeita
coincidéncia entre os significados do nome (ou termo) e do conceito
se torna necessaria a criagdo de linguagens restritas, mais ou menos
convencionais, onde os signos substantivos ou substantivados que
designam o conceito obtenham a referida coincidéncia & custa da
univocidade especifica de tal sistema semiético derivado. Na rea-
lidade, todas as «linguagens» s&o interconvertiveis e se constituem
a partir de uma lingua materna global. O convencionalismo e o
voluntarismo arbitrarios das linguagens artificiais limita-se a certas
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zonas semidticas: o da proposta de signos sensiveis inéditos, o da
atribui¢do a esses signos de um sentido preciso, e o do estabele-
cimento de certas regras para a sua articulagdo; mas tém de res-
peitar a estrutura das fun¢des semidticas do falante que s&o comuns
a todas as linguas e linguagens; e de respeitar também as estruturas
especificas da lingua materna e da espontanea linguagem global
do proprio instituidor da linguagem artificial. Todas estas ope-
racBes sdo realizadas no interior de uma lingua materna, que pode
ser objecto de transfinitas tradu¢es (para outras linguas) e é mais
ou menos univoca e exacta conforme as linguagens espontdneas
¢ globais ou sectoriais e convencionais que origina. Pretender ir
além é tdo impossivel como pretender saltar para fora da prépria
sombra. E o inevitavel prego a pagar por todos os sistemas semio-
ticos artificiais e fechados é o dos seus limites serem a fronteira
para um inefdvel, também convencional.

5. Regressando ao que comegamos a dizer sobre a definigdo.
O facto de ser nela que culmina todo o processo determinador do
conteido enunciavel do conceito, e a circunstancia simultinea de
isso n3o ser sempre possivel exigem alguns esclarecimentos mais.

Repare-se, em primeiro lugar, que o papel representativo e (ou)
objectivador do conceito (onde se constitui, repetimos, uma pri-
meira instancia em que faz sentido falar de veracidade) se precisa
¢ expressamente afirma mediante uma repetigdo critica ou confir-
magdo, que é de natureza judicativa. E isso traz consequéncias
que deverdo ser sublinhadas.

Como muitos légicos tém observado, todo o conceito é fonte
potencial de um determinado niimero de juizos analiticos, ou entdo,
se preferirmos, todo o juizo (e de forma muito especial e directa
o juizo analitico) é a explicitagdo do conteddo enunciavel de um
conceito. Esta reafirmagdo judicativa, confirmadora de um mesmo
conceito (o triangulo é um poligono de trés lados, etc.), instaura
uma segunda instancia em que faz sentido falar de verdade.

E claro que num plano puramente formal, que abstraia do
contetido enunciavel dos conceitos e dos juizos que os explicitem,
ha uma estrutura condicionante em fun¢do da qual a veracidade
supde a validade, Alias o plano estritamente l6gico ¢ o plano desta
validade formal e estrutural cujo modelo privilegiado é o hipotético-
-dedutivo, ou seja, o que permite, por meio de operagGes formais,
tirar conclusdes verdadeiras a partir de outras proposi¢des, e o que
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permite ainda construir sistemas univocos e fechados que esgotam
o contetido semantico potencialmente contido na proposi¢do ou
proposicSes que serviram de ponto de partida.

Resumindo: no juizo, como no conceito, ha que distinguir, a
cxpressdo (sempre originariamente feita no interior de uma lingua
materna) o conteido significativo (que é mais ou menos represen-
tativo, mais ou menos enuncidvel e mais ou menos verdadeiro)
e a estrutura formal. Esta ultima tera de ser expressa por signos
convencionais que representem qualquer conteiido enunciavel e
qualquer expressdo; a sua analise visa inventariar os elementos
e as relagBes-operagSes determinadores da sua estrutura, E aqui
que se constituem todas as logicas (do conceito-juizo e do juizo-
-raciocinio), ndo havendo raz3o, como observamos acima, para dar
exclusividade, ou prioridade, as légicas proposicionais. E aqui tam-
bém que faz sentido falar em normatividade canénica, em correcgéo
¢ incorrecgdo, em operacionalidade, em simplicidade e complexidade
e até em bom acabamento, ou seja, e numa palavra, em maior ou
menor validade légica. E até, na medida em que esta validade
¢ condicionante, em verdade e falsidade.

¢Mas em que consiste afinal a exemplaridade gnésica do juizo
evidente e como poderemos, a partir dele, saber qual é a esséncia
da Razdo e da Racionalidade?

6. A caracteristica mais notéria do juizo evidente & a de que
¢ um juizo analitico, ou seja, um juizo tal que aquilo que se afirma
do conceito ja estava contido no seu potencial contetido enuncia-
tivo, e péde ser explicitado por mera analise légica, acessivel a
qualquer um.

Tratar-se-4 de juizos tautolégicos ou repetitivos em que os
conceitos sujeito e predicado sfo idénicos et inter-convertiveis?
Serdo todos os juizos analiticos, ao fim de contas, tautolégicos
ou repetitivos? Tera este tipo de juizo algum valor cognitivo?

7. Centremo-nos nesta tltima questdo de saber se um juizo
tautolégico tera algum valor para o conhecimento.

Ja vimos que o principio ontolégico da identidade expressa
a esséncia do supremo acto gnésico mediante o qual o Sujeito
Absoluto se torna consciente, conhecendo-se a si mesmo. E claro
que esse supremo acto gnodsico ndo € um juizo; é uma intuicio
translicida em que o Logos e o Ser coincidem. Mas se isso nio
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acontecesse, se o Sujeito Absoluto perdesse a visfo inteira da sua
infinita realidade, ao dar-se uma separagdo entre o Logos e o
Ser — logo um supremo juizo tautolégico seria formulado. Deus
pensaria e diria de Si mesmo: Eu sou Eu (e ndo ja, simplesmente,
Eu soul).

Como também ja tivemos ocasifo de observar, é no indigente
e violentado Ser-para-Si (que nés, os humanos, somos) que a
separacdo entre o Logos e o Ontico atinge a dimensdo méaxima.
Abertos a um infinito inatingivel e sujeitos a condicBes, circuns-
tancias e dados que simultaneamente nos revelam e nos ocultam
o Ser, o nosso itinerario existencial é particularmente dificil; balan-
camos entre a ameaga do sofrimento — que resulta sempre da
experiéncia forcada de valores negativos — e a ameaga do Nada,
existencialmente configurada como perda definitiva da consciéncia;
como nos baloucamos entre um visceral desejo de seguranga, de
sobrevivéncia, de conservagdo, e um visceral desejo de mudanga,
de aventura, de risco, de partida para o desconhecido que se pres-
sente para la dos nossos horizontes, de sermos fiéis & nossa cons-
titutiva vocacdo de infinitamente crescermos na posse do Ser e de
definitivamente nos libertamos da vivéncia de todo o Mal. Con-
forme adiante veremos melhor, estas duas dimensdes e dindmicas
existenciais relacionam-se de forma muito complexa e em varios
niveis: o plano social e histérico e o plano individual, onde ¢
necessario distinguir ainda entre a vida terrena e uma vida post-
-mortem onde infinitamente transcorra a nossa progressiva apro-
priagdo do Ser e da fruigdo da felicidade dela decorrente; esta
nova vida, para que acontega, terd de ser, antes de mais, tida como
possivel e desejada, pois a sua imposigdo destruiria, em cada um,
a dignidade de sujeito que, pelo conhecimento e pela liberdade
devera realizar-se a si mesmo. (Os que amam a Morte ndo me-
recem viver)., OQOutro aspecto muito importante a ter em conta &
o de saber se ha alianga possivel entre os mundos sociais e pessoais
construidos sobre a tradicdo histérica e os novos mundos a visionar
e a semear; se é a negacdo dialéctica e revolucionaria, ou o sonho,
que fazem avancar a Humanidade e cada um de nés. Aqui, e uma
vez mais, o Mal desempenha um papel decisivo. Se nesses mundos
ja acontecidos o sofrimento, a injustica e todos os outros valores
negativos sdo prevalentes e irremediaves, a sua condenagdo e
a sua perda ndo poderdo evitar-se. (Toda a revolugdo auténtica
é um castigo merecido; mas nem por isso o destino dos revolucio-
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narios auténticos deixara de ser o de devorarem-se a si mesmos...
S&o «juizes-penitentes»). Mas, por outro lado, a nostalgia dos
bens perdidos ser4 o indispensavel alimento de todos os sonhos
fecundos.

Para nés, pois, existentes humanos, também o juizo tauto-
légico é, embora intencionalmente, o supremo acto gndsico. Eu
sou eu, isto é, eu sei e afirmo a priori a minha unicidade e a unifi-
cagdo tendencial de mim comigo mesmo; como sio tautolégicos
0s juizos em que cada um de nés, a cada momento, se reconhece
e afirma.

Visto pois na perspectiva desta separagio entre o Logos e
o Ser, o juizo tautologico surge sempre como paradigma de todo
o conhecimento. Trata-se neste caso, como veremos a seguir, de
juizos individuais e existenciais.

8. Voltemos a primeira questio, que era a de saber se
O juizo analitico ¢ tautolégico. Estamos agora situados num
plano exclusivamente formal ou légico e a lidar com conceitos
genéricos.

Convém deixar bem sublinhado que os conceitos individuais
possuem necessariamente um conteddo semdantico existencial que,
a ndo ser confirmado, os anula. Alias s6 os conceitos individuais
possuem, em rigor, dimensdo seméntica e representatividade, ou
seja, s6 eles se reportam a objectos concrefos, inicos e captaveis
na experiéncia, ou seja ainda, transcendentes ao cogifo e irredu-
tiveis ao acto de pensar; algo, pois, de irremediavelmente dado.
Em contrapartida os conceitos genéricos tém um conteddo positi-
vamente significativo independentemente de ser posto o problema
da sua existéncia.

Perguntar-me-&0: os conceitos Absoluto, Deus, Ser, Mundo,
Homem, Justica, Tridngulo ndo possuem dimensdo semantica nem
a correspondente representatividade? Antes de tentarmos uma res-
posta, e para melhor entender a nogdo de representatividade, con-
vira analisar as rela¢Ses existentes entre juizos analiticos e tau-
tolégicos.

9. Ha dois tipos de juizos analiticos. 1. Os que expressam
o vinculo que liga as esséncias dependentes as independentes
(como o que se verifica entre as nocdes de corpo ou de cor e a
de extensdo). 2. Os que chegam ou partem de uma identidade
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tautoldgica mediante um processo de substituicio dos termos dessa
identidade por outros equivalentes (3X7 = 18+3).

Estes sdo, na verdade, os juizos evidentes. Embora o ndo
pareca, também na primeira destas modalidades do juizo analitico,
esta presente um fundamento tautolégico. (Reportando-nos ao
exemplo dado diremos que ele se apoia no facto de que todo o
extenso é extenso).

Além destes juizos tautolégicos e analiticos, que sdo evidentes,
existe, como vimos uma outra classe de juizos tautolégicos, a que
poderiamos chamar de sintéticos ou prospectivos, que nio sfo
evidentes, mas visam intencionalmente uma evidéncia, e (ou), no
limite, uma intui¢do autoreflexiva. S&o estes que nos permitem
aumentar transfinitamente o contetido significativo e representativo
dos conceitos individuais mantendo a sua unicidade, garantindo,
a priori, e a cada momento, a identidade consigo préprios; e que
nos possibilitam a entificacdo de conceitos genéricos tipicos, ou de
conceitos colectivos, ou de conceitos individuais cuja existéncia
€ suposta, ou imaginada, ou produzida, no plano da «empiria» ou
da cultura.

Anote-se que esta entificagdo, muito em especial, esta produgdo
de objectos técnicos, de bens materiais, ou de obras de arte, enfra-
quece a densidade ontica do dado, como puro ser-em-si, em favor
de uma concepcio actualista e criacionista.

'10.  Antecipando algumas das conclusées deste ensaio diremos
que os juizos evidentes nos revelam e (ou) possibilitam a cons-
trugdo da Racionalidade, ou seja, de todo um conjunto condicio-
nante de formas que balizam a nossa activa apropriagdo do Ser,
mediante uma actualizagdo progressivamente mais rica; que, nessa
actualizagdo, a Razdo, entendida como dinamismo entificador, rela-
cionador e unificador do Ser-para-si que é todo o Sujeito, — joga
com esse universo condicionador de formas, que é a Racionalidade,
no sentido de obter um maximo de evidéncias, Esses racionais
e razoaveis projectos de acgdo sfio a condi¢do necessaria para uma
apropriagdo do Ser pelos Sujeitos. Mas ndo sdo a condi¢do sufi-
ciente. O que lhes ird garantir, em Gltima instdncia, um sentido
positivo, evitando que apontem para o Nada, serd o facto de
visarem os valores ou o Bem. Esta a indispensavel funcdo onto-
légica da Etica.
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11. Tentaremos responder, nos préximos capitulos, as inter-
rogagSes formuladas no paragrafo oitavo, que pretendiam escla-
recer se os conceitos individuais sfo os tinicos que possuem dimen-
sdo semantica e representatividade; para isso procuraremos , deter-
minar, qual a natureza do contetido enunciativo e significativo
dos conceitos entdo indicados.

Urge contudo fazer antes uma adverténcia e uma distingéo:
temos usado até aqui, como se fossem sinénimas (até por imposi¢do
estilistica que manda evitar repetigdes), as palavras conceito e
nogdo; ora, em rigor, elas designam coisas diversas. O conceito
¢ uma entidade légica caracterizada pela circunstancia de possuir
um contelido significativo preciso e préprio. A nog¢fio é uma enti-
dade gnosiolégica que, no contexto significativo da Lingua, pola-
riza um conjunto mais ou menos integrado e integravel de sentidos.
No exercicio dos actos cognitivos partimos sempre (salvo quando
nos encontramos situados ja no interior de um discurso univoco),
da nogdo para o conceito. E o que faremos, ao tentar responder
as perguntas feitas,

IV. Breve anilise das no¢des de Absoluto, de Ser e de Mundo.
DistingSes essenciais entre Teologia, Filosofia e Ciéncia.
As perspectivas Metafisicas de Kant e do Positivismo.

1. A nogdo de Absoluto inclui varios sentidos. O primeiro
e mais directo é o da infinita realidade, anterior e transcendente
a todas as determinagBes, fonte inesgotavel de todos os entes.
De entre os varios modelos de realidade de que dispomos, o que
mais lhe convém é o de Hiper-Pessoa, de Ser-em-Si-para-Si (1),
que livremente criou o Homem e o Mundo (?). Assim entendida,

(*) Para maior desenvolvimento ver SOVERAL, Eduardo Abranches de,
Para Uma Fenomenplogia da Esperanca, «Revista da Faculdade de Letras — Série
de Filosofia» n.° 3, Porto, 1986.

(?) Para maior desenvolvimento ver SOVERAL, Eduardo Abranches de,
Algumas Notas em Torno da Nogdo de Pecado — Recordando as «Confisses»
de Stp. Agostinho, «Revista da Faculdade de Letras — Série de Filosofia» n.° 4
Porto, 1987.

]

164 —



a nogdo origina um conceito que mais adequadamente pode receber
também o nome de Deus, e que sé tera sentido se for existente,
ou (para fugir aos equivocos da palavra existente) se for real,
ou em-Si. Acompanhando esse pensador injustamente esquecido
que foi José Maria da Cunha Seixas (1836-1895), também a nés
nos parece quase supérfluo e complicativo problematizar essa exis-
téncia. A menos que se ponha a hipdtese absurda da que nada
existe (ainda assim existiria o Sujeito que justificadamente tivesse
chegado a tal conclusdo) ou de que os existentes foram gerados
pelo Nada (que deixaria de ser o Nada por conter uma poténcia
criadora) — teremos que admitir que, se existe o menos, eXiste o
mais, se existe o relativo, existe o Absoluto. Coisa diversa &,
naturalmente, conhecer esse Absoluto cuja realidade se imp&e por
si mesma. Como diverso é provar ou fundamentar tal certeza.

E aqui é necessario um esclarecimento para evitar equivocos
graves, como aqueles que, de certa forma, foram cometidos por
Santo Anselmo, Descartes e Kant: dada a maxima separagdo entre
o Logico e o Ontico, entre o apetente e cognoscente ser-para-si
que somos, e o real objectivado ou objectivavel para que estamos
espontaneamente abertos, — impBe-se a prioridade dos problemas
do conhecimento, A experiéncia do erro é inquietante e tragica;
muitas das vezes, s6 tarde e dificilmente nos damos conta dos
enganos que nos levariam a parte nenhuma e nos frustrariam na
apropriagdo do real. Necessitamos de fundamentar ou provar as
nossas convicgbes e certezas, muito especialmente no que toca a
realidade do que nos surge como dado (ou seja, dos objectos a
que se reportam os conceitos individuais) a eficacia dos projectos
de uma ac¢do auto-realizadora. Mas o Absoluto estd, por sua
natureza, fora deste contexto.

Se, como vimos, toda a davida metédica supde um critério de
verdade, e se esse critério é o da evidéncia racional e (ou) o da
experiéncia pura, correspondentes aos mais radicais actos gndsicos
do Sujeito, o Absoluto excederd sempre esta postura critica; s6
podera atingir-se mediante uma revelagdo progressiva e infindavel
cuja autenticidade se verificara na experiéncia do préprio cresci-
mento ontolégico. (Cristo disse, justamente, de Si, que era o
Caminho, a Verdade ¢ a Vida). E esta fundamental circunstancia
que impde a separagdo entre Teologia e Filosofia; mas também
a sua alianga. A certeza pré-critica da realidade do Absoluto
garante um sentido positivo para o nosso saber; ou seja, abre-lhe,
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em termos irrecuséaveis, a dimensio metafisica, e repudia, a priori
todas as formas substantivas e terminais de relativismo; mas nada
nos diz quanto & natureza dos entes reais, nem nos dispensa da
necessidade de neles nos apoiarmos para siguirmos em frente,
na tomada de posse do Ser.

2. Outro sentido da noc¢fio de Absoluto é o que se expressa
pela palavra Ser. Diriamos que ele coincide, em larga medida,
com o que acaba de ser expos‘o; s6 que privilegia a perspectiva
do em-si, em detrimento da perspectiva do para-si; sugere a reali-
dade sob uma forma objectiva; e por isso peca, por ocultar que
o Absoluto ¢ in-objectivavel a nio ser para si mesmo. Esta circuns-
tancia limitadora permite que o conceito de Ser, ao contrario do
conceito de Absoluto, caiba no ambito da Logica, ocupando ai
uma das duas opostas, extremts e paradigmaticas posicdes: a de
conceito limite, de conteddo enunciativo quase nulo e meramente
formal (Aristoteles), e a de totalidade de um real légico-éntico
oposto ao Nada (Parmémides, Espinosa, Hegel).

Esta esfera logico-6ntica constitui a maxima dimensio de uma
racionalidade fechada, e ¢ o terreno préprio da Filosofia.

As Ciéncias da Natureza, as Ciéncias Formais e as Ciéncias
Humanas, tendo respectivamente como objecto: os dados empiricos;
as entidades quantitativas e formais elementares bem como as
relagSes paradigmaticas entre as formas; os dados culturais e os
valores, — tém também, como maximo horizonte metafisico, essa
racionalidade fechada. Mas enquanto esta Metafisica do Ser parte
do légico para o éntico e encobre a perspectiva aberta pela ideia
de infinito com as no¢Ses de objectividade e de totalidade, — as
Ciéncias (pelo menos as naturais e as humanas), caminham do
Ontico para o légico, e mantém presente a perspectiva do transfinito,
apoiando-se nas ideias de progresso, de descoberta e de investi-
gagdo, ou seja, na convicglio de que a experiéncia empirica ilimi-
tadamente podera captar factos novos; que a cultura gerara inde-
finidamente novos produtos; que os valores sio inatingiveis e ines-
gotaveis; e que as proprias formas possibilitam um jogo infindavel
de novas composicdes.

A desatengdio quanto a este desencontro dinamico que separa
a Filosofia e as Ciéncias, no ambito embora da mesma Metafisica
do Ser, tem originado muitos equivocos na histéria das ideias, que
convird tentar esclarecer, quando oportuno. N&o & agora o caso.
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Passaremos ja a dilucidagdo do sentido da interrogag¢iio sobre a
realidade e a existéncia do Ser, que permitira uma conclusio sobre
a natureza e alcance da dimensdo semantica do conceito.

Quanto a existéncia do Ser, nada ha de radicalmente proble-
matico; ele ¢ a totalidade do objectivavel, do ontolégico, do em-si,
do que originariamente o sujeito humano enfrenta como dado e
contraposto ao Nada. As dificuldades s6 surgiriam num segundo
momento, quando se tratasse da passagem do Ser aos seres ou entes.

Quanto a sua realidade (esta nogdo partilha com a noc¢io de
existéncia o sentido de se contrapor ao Nada, mas ndo possui,
como esta, as caracteristicas de ser algo de dado e de objectivo),
desde logo surge o magno problema da anulagdo do sujeito, muito
em particular do cogito pessoal, — o que é legitimo em termos
provisérios e por conveniéncia metodoldgica, — mas é inaceitavel
em termos definitivos e metafisicos. ¢Que estatuto ontolégico seria
o meu, de sujeito humano, frente a uma realidade exclusivamente
entendida como objectiva e coisificada?

3. O conceito de Mundo opera uma redugdo limitadora do
conceito de Ser; ele significa a totalidade do que é imediata ou
mediatamente percepcionavel, e se oferece a experiéncia espontanea
e quotidiana. E simultaneamente mundo natural ¢ mundo da vida.
Mas embora pré-existente e indispensavel meio vital, o seu mais
profundo significado é o de suporte e conjunto das coisas materiais
que constituem uma Nafureza independente do homem, que o
ignora e subsistira sem ele. Apesar de receptiva a acgdo da Cultura,
essa Natureza tende a libertar-se dela porque lhe é estranha e
s6 episodicamente justa-posta & intrinseca normatividade do seu
préprio dinamismo.

Ainda que a nog¢do de Mundo seja de uma grande comple-~
xidade, e tenha conhecido, ao longo da Histéria e mas varias
Culturas coetaneas, diferentes figurac¢des; e apesar, sobretudo, de
a novissima circunstancia de a manipulagdo técnica ter reduzido
perigosamente, na Natureza, a capacidade de auto-regeneragio,
¢ de a moderna Cosmologia ter relativizado, em definitivo, as leis
«naturais» da macro-fisica, — entendemos que o conceito de mundo,
que deixdmos apontado, & essencial e paradigmatico, e a ele terdo
de referir-se todos os outros possiveis.

O valor seméntico do conceito, esse é que se alterou profun-
damente por virtude da nova visdo cientifica.
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No que respeita & existéncia prevalece, como n3o podia deixar
de ser, (ele é a totalidade do percepcionavel) a posicdo natural:
a existéncia do mundo no s6 é espontdnea e intuitivamente veri-
ficada, como é permanente e irrecusavel; conforme varios Autores
justamente observaram, ela é modelo e suporte para todos os
existentes; porque & o reino do percepcionavel antecede qualquer
percepgdo e perdura para além dela; e na sua actualidade, constitui,
por exceléncia, o dominio do pré-reflexivo.

Mas no que toca a sua realidade, ja tudo se passa de modo
diferente. A nossa Terra, e as leis cosmicas que a formaram e
regem, sdo episodicas e relativas ao estado actual do sistema
solar de que faz parte. E o Universo, no seu conjunto, é um
formidavel e tragico espectaculo luminoso, que teria comecado
com a girdndola de uma primitiva e enigmatica explosdo, para
se prolongar, numa coreografia harménica mas imprevisivel, a
caminho de uma extin¢do silenciosa e inimaginavel.

E a precaridade deste gratuito espectaculo cosmico que ver-
dadeiramente provocou a actual crise das ciéncias naturais e, por
arrastamento, dada a posi¢do hegemonica que estas conseguiram,
a crise das restantes ciéncias, e até, numa extrapolagdo retdrica
em que alguns Autores contempordneos se comprazem, a crise
da «Razdo».

No fundo, é a perspectiva metafisica, que apesar de tudo
permaneceu subjacente a ciéncia moderna, que é frontalmente
posta em causa. Vendo bem, e ao contrario do que geralmente
se pensa, nem Kant nem o Positivismo destruiram a Metafisica,
ou desejaram e garantiram sequer, para o conhecimento cientifico,
um estatuto gnésico e ontolégico a ela indiferente,

Kant deixou aberta e, em altima instdncia, irrecusavel, a pas-
sagem do Sujeito transcendental para o Sujeito absoluto. A limi-
tacdo dogmatica e conservadora de algumas das suas posicdes
iniciais (a tese hilemorfica de que todo o conhecimento resulta
do encontro entre uma matéria sensivel e uma forma inteligivel,
que antecedeu e presidiu as suas investigacSes gnosioldgicas; as
analises apressadas no ambito da «Estética Transcendental»; a
aceita¢do, no dominio da Antropologia, do tépico classico de que
o homem é um animal racional; e, finalmente, a circunstancia de
partir, na 2.* edi¢do da Critica da Razdo Pura, sem prévio exame,
da fisica-matematica de Newton, e circunscrever as suas investi-
gagBes gnosioldgicas ao objectivo de investigar as condi¢Bes da
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sua possibilidade.) — n#o poderiam deixar de enfraquecer e expor
a faceis reparos a conclusdo de que a «coisa-em-si» era incognos-
civel. Mas, mais importante do que tudo isso, era o facto de o
fenomenismo kantiano ser universal e necessario, apesar de sepa-
rado de um suporte metafisico (perspectivado em termos substan-
calistas tradicionais, entenda-se). Um universo assim concebido
tinha afinal, para o homem, a solidez e a seguranga de uma reali-
dade inamovivel. E a fisica-mecadnica garantia-se, ao fim e ao
cabo, com a perspectiva de uma metafisica materialista por ela
propria sugerida.

Quanto ao Positivismo: a lei histérica dos trés estados so
condenava uma metafisica verbalista e ilegitimamente entificadora;
por outro lado, a supremacia dada & Sociologia sobre as demais
ciéncias abria as portas a um culturalismo histérico que s6 uma
fenomenologia essencialista, apoiada numa consciéncia transcen-
dental constituinte, ou uma metafisica criacionista baseada no
Sujeito absoluto (é esta a nossa posigdo), poderdo superar e cri-
ticar. Por seu turno a ideia de Progresso, também tipica do Posi-
tivismo, prometia ao conhecimento cientifico um incessante cresci-
mento que apontava para uma metafisica terminal.

S6 agora pois, com a nova visdo cosmologica e a fisica-
-quéntica, — ¢é que as ciéncias naturais retiraram debaixo de si
todo o suporte metafisico ainda que mediato ou meramente admis-
sivel. Agora ja nem valida & a insularidade de um discurso fechado
e coerente sobre o real, & Wittegenstein, a partir de cuja fronteira
se estenderia o espago do inefavel, aberto a todas as digressdes
misticas, e em relacio ao qual, em termos de complementaridade,
era ainda possivel construir uma Etica com autenticidade e boa
consciéncia.

Agora, com o desaparecimento de uma substantiva matéria-
-energia, escancara-se o Vortice de um definitivo Nihilismo que
ameaca sorver e «nadificar» todas as esperangas humanas. Dai
que os cientistas contemporaneos tendam a assumir, no plano
existencial, a posi¢do dos magicos, seus ancestrais. Haja em vista
o que se passou no recente Congresso de Cérdova (®).

(3) Coléquio realizado em Coérdova, em 1979, que reuniu cientistas e
misticos.
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V. Nota sobre a génese da noc¢do ¢ do conceito de Homem.
Caracteristicas da experiéncia externa.
As esséncias experimentais e o seu valor semantico.

1. A nogéo de Homem ¢ adquirida pela via da experiéncia
(pessoal, social e histérica), e o correlativo conceito obtido induti-
vamente, por abstrac¢dio e generalizacdo. Trata-se de um conceito
genérico e de classe cujo contetido enunciativo constitui uma
esséncia que &, apesar disso, definitiva, (Sé os conceitos errados
sdo modificaveis).

2. E por isso eficaz o processo das «variacdes imaginarias»,
expressamente proposto e rigorosamente usado por Husserl (mas
que espontanea e inadvertidamente foi por todos utilizado desde
sempre, pois constitui uma das modalidades do pensamento vivo).
S6 quando a nogdo é confusa, ou mal «visada» {quando, por
exemplo, foi anomalamente obtida, consciente ou inconscientemente,
a partir de um falso conceito) é que o processo néo funciona.

3. Esclarega-se, a propésito da falsidade dos conceitos, que
a este tipo de nogdes genéricas, constituidas a partir da experiéncia,
podem convir varios conceitos validos cujo diferendo s6 sera deri-
mido numa @ltima instancia metafisica. Nesse caso, e até que isso
aconteca, imple-se, a seu respeito, uma expressa op¢io.

4. E passemos ja a interrogagdo em que estamos interessados:
¢Qual o valor semantico do conceito Homem? Existe o homem
em geral ou os homens concretos? Que realidade é a sua, num
caso como no outro?

5. Pensamos que a disjungfio é aqui ilegitima, como o é em
tantos outros casos em que, por habito dialéctico, tratamos como
se fossem opostos conceitos que s6 se negam porque sdo diferentes
¢ 56 se excluem em fungdo dessa diferenca.

6. Alias a questdo é perspectivada com maior nitidez se a
encararmos de um ponto de vista genéfico: se a no¢do foi obtida
indutivamente a partir da experiéncia, no inicio esteve um existente
individualizado, tnico susceptivel de ser experimentado. (Estamos,
é claro, no plano da experiéncia externa, e ai permaneceremos
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para fazer as analises que se seguem; anote-se porém que, na
experiéncia interna, tudo ocorre, quanto a este topico, de forma
paralela).

7. Efectivamente, a experiéncia externa, organizada e inte-
ligivel, culmina na percep¢o individualizadora. Alias as psicologias
analiticas e as psicologias da forma coincidem neste ponto: o campo
perceptivo é sempre um segundo plano e um horizonte que se
desentranham em unidades individualizadas & medida em que s#o
encarados de frente. (S6 assim n&o acontece quando se constituem
quadros instaveis e precarios em que sdo prevalescentemente afec-
tados os sentidos correspondentes as chamadas qualidades se-
gundas; mas esse estado de coisas, repetimos, é essencialmente
provisdrio, pois, até do lado do experimentador, tende a diluir-se
no habito). Certamente que essa unidade objectiva captada na
percep¢do supde uma diferenciagio unificadora de estimulos sen-
siveis, a sua repeti¢do, e a sua localizagdo prépria no quadro geral
do que foi directa ou indirectamente experimentado por cada um.
De qualquer forma, sem uma percep¢iio exemplar e fundante,
a nogdo ndo se constitui, nem o conceito ou conceitos que a partir
dela possam definir-se. Por isso dizemos que, em relacdo &s nocdes
indutivas, a experiéncia, potencialmente receptivel, de existentes
concretos e individualizados é prioritaria e indispensavel.

8. Todavia, uma vez formada a nocfo e enunciado o conceito,
ambos ganham, no mundo do experimentado, uma existéncia pro-
pria. Alias, como acima referimos, a perspectiva genética permite
ver o ponto com mais clareza: se os existentes concretos de que
se induziu a classe sdo viventes, esta reforca e consolida-lhes a
existéncia, pois configura-se como sendo uma espécie a que corres-~
ponde um cédigo genético inscrito nas células que atravessam,
sempre vivas, a cadeia dos individuos que a morte vai levando.
Se se trata de objectos feitos pelo homem, o conceito identificar-se-a
com o modelo e a férmula do seu fabrico que, uma vez exercida
e comprovada a respectiva eficacia pela producdo dos artefactos
correspondentes, neles inscrevera o seu modo peculiar de existéncia.
(Repare-se que, neste caso, o conceito precede a nog¢do que tera
uma funcéo divulgadora e pragmatica, e muita vez sera simplista
e mesmo errénea). Se estdo em causa sblidos inorganicos, as
classes serdo determinadas pela sua estrutura cristografica, quimica
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molecular e atémica, aumentando ainda mais o peso da existéncia
dos respectivos conceitos; ou entdo essas classes serdo aleatdrias,
flutuantes e constituidas ao sabor da imaginagdo pragmatica, mitica
ou estética. Mas, ainda assim, tera que ocorrer uma prévia indivi-
dualizagdo, por muito fortuita ou artificial, para que a indugfo
seja possivel. Por maioria de razdo, outro tanto acontecerd no
caso da experiéncia de sensiveis amorfos (liquidos e gases).

9. No que toca nd3o ja a existéncia mas a realidade, a situa-
¢do altera-se significativamente: sé sdo verdadeiramente reais os
objectos captados no acto perceptivo; todos os outros, ainda que
0s respectivos conceitos genéricos tenham firmado a sua existéncia
no campo do acontecido e do experimentado, e seja presumivel
o repetir de uma percepgdo que lhes corresponda, — ndo podem
considerar-se como reais, pois nem sequer atingem a plenitude
da sua modalidade fenoménica.

VI. Nota sobre a génese da noc¢do e do conceito de tridngulo
e sobre o seu valor semintico. O estatuto ontolégico das
entidades formais. Breve reflexio sobre o Espaco.

l. Vejamos agora o caso do tridngulo que exemplificara o
que se passa com as nog¢des e conceitos correspondentes a enti-
dades inteiramente formais.

Aqui o conceito prevaleceu de todo sobre a nogdo e esta s6
funciona como substituto mnésico, ou como imediato significado
da palavra.

Trata-se de um conjunto integrado de relagBes, de originaria
natureza espacial e visual (também os ha de natureza predomi-
nantemente temporal e auditiva, constituindo unidades repetitivas
¢ ritmicas).

2. Ja que esamos no dominio do espago, convira fazer, a seu
respeito, algumas observa¢des muito breves. Temos para nés que
a geometria analitica, de que Descartes foi o descobridor, e a
concepgio de espago descontinuo que pressupde, ¢ artificiosa, ainda
que fecunda, pois permite a passagem da geometria a é&lgebra,
e vice-versa; supomos que, em rigor, o espago tem de ser concebido
como um continuo; a hipétese de uma pluralidade atémica de
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«compresentes» implicaria a sua anulagdo em favor do conceito
limite de vazio ou ndo-ser. E certo que, por sua vez, um espago
concebido como continuo, contém a aporia, ja denunciada por
Zendo de Eleia, da infinita divisibilidade, ¢ da correspondente
irracionalidade de todo o movimento que nele se verifique. Isso
nos leva a encarar, desde j&, os «paradoxos» que irremediavelmente
relativizam todas as formas, e todas as rela¢Bes que se inscrevam
no dominio da quantidade, e, por maioria de raz&o, relativizam
também todas as «quantifica¢gSes». Estes «paradoxos» constituem
a mais facil via de acesso ao subsolo obscuro da racionalidade
humana, a que ja fizemos referéncia, e que nos levou a distinguir
os dominios préprios da filosofia e das ciéncias. Isso nos levou
também a recorrer supletivamente & Etica para determinar o valor
gnosiolégico de todas as construg¢des logicamente validas. Convira,
pois, ndo dramatizar a visdo de mais este limite da nossa condigéo
humana. N&o estamos necessariamente votados ao absurdo.

3. Esta nogdo de espago geométrico euclidiano, homogéneo,
inerte, rectilineo, a trés dimensdes, em que se situa o triangulo
plano que escolhemos para analise, constitui-se a fonte e o inevi~
"tavel ponto de referéncia de outras nogdes mais complexas a que
correspondem sistemas geométricos n&o-euclidianos, — por ser a
concepgdo originaria e mais simples da dimens@o quantitativa,
objectiva e externa. Ja Leonardo Coimbra (1883-1936) defendeu no
seu livio O Criacionismo uma tese bastante préxima, segundo a
nossa interpretagéo.

4. Outro tanto se passa com a mecénica racional de Newton,
que utiliza essa primitiva no¢do de espago, embora lhe introduza
a nogdo de massa que abre, no interior do homogéneo sélido eucli-
diano, a nova dimensdo de uma grandeza intensiva, irredutivel
as leis de uma dindmica da inércia, e, nessa medida, insusceptivel
de determinagBes aprioristicas. A geometria euclidiana ndo foi
superada pelas geometrias ndo-euclidianas; nem a mecanica de
Newton superada pela teoria da relatividade ou pela fisica quantica;
ambas continuam validas no seu tempo préprio, e matriciais, se
partirmos das nogdes mais simples para as mais complexas.

5. Pergunta-se agora: qual o valor semantico do conceito
de tridngulo?
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Trata-se de um conceito genérico que ndo ¢é, rigorosamente,
um conceito de classe; ndo foi obtido por indu¢io nem o nimero
de individuos a que convém admite ser limitado a uma globalidade
conclusa. As relagSes existentes entre os seus elementos consti-
tutivos, e outros elemenos deles derivaveis (aqui, a nosso ver,
o fundamento da afirmacio de que nunca poderemos estar segu-
ros de saber tudo acerca do mais simples dos poligonos) varia-
veis dentro de certos limites, e respeitadas determinadas pro-
porgGes, — apresenta-se como constituindo uma unidade formal,
objectiva, exemplar e normativa que determina a priori o seu pro-
prio desdobramento. Ao contrario do que acontece com os con-
ceitos de classe, ndo ¢ suficiente nem prioritaria uma delimitacio
exclusiva que distinga e identifique os membros respectivos. Pelo
contrario, todo o seu contetido enunciativo, ja expresso, ou potencial,
¢ igualmente importante e integravel na esséncia.

6. Assim, pois, os conceitos deste tipo constituem entidades
reais, de universal validade inter-subjectiva, independentes, na sua
objectiva individualidade formal, do facto de serem ou ndo pen-
sados. Em contrapartida, s6 sio existentes enquanto incorporados
a elementos sensiveis ou enquanto esquemas da imaginagdo.

VII.—Consideragdes prévias a analise da génese da nocéo ¢ do
conceito de Justica, e do seu valor semaéntico.
Breve reflexdo sobre o Estatuto Ontolégico dos Valores.
O desejo como revelador do 6ntico; as suas «méascarasy,
e a sua dissolucio num racionalismo estreito. (Freud e
Descartes).

1. Falta-nos, — para completar esta breve mas indispensavel
anélise das varias modalidades de conceitos individuais e genéricos,
e da respectiva validade semantica, — examinar o conceito de
uma entidade cultural e axiolégica. Sirva-nos, como exemplo, a
nogdo de Justiga.

2. Os valores sdo bi-polares e necessariamente hierarquiza-
veis. Isso parece impedir, ou muito dificultar (como eu proprio

pensei e defendi) o seu tratamento racional ou légico,
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3. Por outro lado, tém que levar-se em conta as teses e
posi¢Ses de Kant que, repudiando toda a ética de bens e de fins,
parece remeter os valores para o mundo do que é empirico ou
relativo, atendo-se a uma exclusiva universalidade formal; e que,
na Critica da Faculdade de Julgar, considera que a finalidade
biologica, e as harmonias da Beleza (que, juntamente com a Etica,
esgotariam toda a esfera axiol6gica), possuem uma estrutura légica
prépria.

E que ter presente também a tese central de Max Scheler
relativa & problematica em causa, ou seja, a afirmagfo de que os
valores, sendo apreendidos numa intui¢dio a priori, garantem, por
um lado, a universalidade e a necessidade da Etica, dispensando
o recurso & sua formalizagdo; e, por outro lado, sdo «visados» pela
consciéncia transcendental numa perspectiva mais radical do que
a propria perspectiva tedrica ou gnosioldgica.

N&o vamos entrar na avaliagdo do mérito das posi¢Bes em
confronto. Tal nos obrigaria a uma critica das teorias gnosiolé-
gicas destes dois grandes Autores, que seria muito demorada e
dificil, e aqui obviamente deslocada. Limitar-nos-emos a tentar
resolver os problemas levantados, & luz das nossas préprias teses
gnosicas.

4. Comecemos por observar que os valores pertencem &
esfera da afectividade e que esta representa para nés, sujeitos
humanos, transeuntes centros cognitivos em busca do éntico,
a mais funda revelagdo desse mesmo 6éntico. O que me da
prazer ou dor vale ou ndo vale, por si mesmo, em termos
absolutos, na sua area prépria. E valer significa aqui ter (ou
nio ter) o estatuto do que jubilosamente participa do Ser e brilha
por sobre o Nada.

5. Como vimos noutra oportunidade ('), o Absoluto, o infi-
nito Ser-em-~Si-para-Si, é auto-criador e, por isso, se compreende
que a Si mesmo se ame e em Si mesmo se compraza.

Enquanto Actos segundos, enquanto criaturas, nés, homens,

buscamos, na pureza do nosso amanhecer, o sabor verdadeiro da

(1) Para maior desenvolvimento ver SOVERAL, Eduardo Abranches de,
Para Uma Fenomenologia da Esperanga, «Revista da Faculdade de Letras — Série
de Filosofia» n.° 3, Porto, 1986.
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vida que nos foi doada, mas pudemos esquecer, na medida em
que, ao tomarmos posse de nés préprios, assumimos uma liberdade
gue, s6 porque pode negar, tem mérito no aceitar. E essa vontade
de que dispomos, livre mas pouco poderosa, dificilmente resiste
a tentacdo de se afirmar como absoluta, da maneira negativa que
lhe & prépria. Por isso faz sentido que o Homem possa renunciar
ao Paraiso e entregar-se a tragica e inviavel paixdo de se recons-
truir a partir do Nada. Ou, ao menos, que, vendendo a alma
ao diabo, como Fausto, recupere a juventude (a velhice é a mais
humilhante das sujei¢Ses da animalidade humana), seja, por breves
dias, senhor do préprio destino, e goze, por momentos, a felicidade
e a plenitude possiveis numa vida falsificada.

6. Neste contexto, dois movimentos existenciais se desenham:
0 que marca o regresso a pureza, a inocéncia, a alegria originarias
da criagdo, ao «paraiso perdido»; e o que aponta para o cresci-
mento infinito na descoberta do Ser, no interior de uma autonomia
que recusou ser limitada (*). (Anote-se, de passagem, que o Pen-
samento Portugués teve a intui¢do muito insistente e deu expressio
cultural a estes dois dinamismos, podendo ser por eles caracterizado:
o saudosismo e o sebastianismo).

7. Voltemos a privilegiada consisténcia éntica dos valores e
ao facto de a afectividade, que os experimenta, ros facultar uma
intuicdo ndo objectivadora, mediante a qual algo de «em-si» se
surpreende no interior do sujeito. Infelizmente, também aqui sdo
possiveis as ilusGes que levam a parte nenhuma, e as perversées,
que atenuam a bi-polaridade axiolégica (aproximam o bem do mal,
o belo do feio, etc.) e querem impor, gratuitamente ou por édio,
ordens valorativas empobrecedoras.

8. Temos que estar atentos as «mascaras» do Desejo. Mas
também & sua dissolu¢go num racionalismo de tipo cartesiano.

(2) No contexto da Teologia cristd, esta recusa da limitacdio constitui o
que poderfamos designar por aspecto positivo do pecado original; que mais facil-
mente pdde ser perdoado 4 mais pobre das criaturas e ao mais vazio dos sujeitos;
mas que exigiria, das criaturas celestes que também se rebelaram, nio s6 o arre-
pendimento mas a virtude da esperanga,
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Curiosamente, tendo embora cada um as suas razdes, tanto Freud
como Descartes procuraram anular o que ha de especifico no
Desejo (a sua natureza axiolégica e afectiva), e ambos o fizeram
tendo em vista assegurar, no homem, um comportamento livre.

»

9. O Desejo foi visto por Freud, na primeira fase do seu
itinerario terapéutico e doutrinario, como sendo o préprio dina-
mismo psiquico, obscuramente vocacionado para o prazer. Sub-
metido, desde a sua primeira manifestagdo, a um cédigo e a uma
imagética de repressdes sociais, actuantes, por sua vez, conforme
os azares do concreto condicionalismo de uma histéria pessoal,
— o Desejo desde cedo aprendeu a usar mascaras para se dissi-
mular. N&o se torna plenamente consciente nem atinge a sua
maxima expressdo sendo quando se «fixa» num objecto. Apesar
disso ndo inventa nem cria o seu objecto préprio. Nem os suce-
daneos oniricos ou artisticos que imperiosamente exige, mas cuja
concreta figuragdo obedece a uma semiética simbolica misterio-
samente pré-existente nas raizes biolégicas do psiquismo. O préprio
modelo dos objectos a buscar, o elegeu o Desejo ao sabor das
circunstancias e do acaso, nas primeiras experiéncias gratificantes
que viveu. Seguindo ainda, na sua linha essencial, o esquema
freudiano, que apesar das suas limita¢cSes arbitrarias, ou de uma
justificagdo meramente clinica, foi o que mais fundo penetrou na
realidade humana, — usamos aqui a palavra desejo para significar
a pulsdo erética, ou seja, aquela que visa o prazer que o préprio
corpo e o alheio, por si mesmos nos proporcionam, naturalmente
num contexto sexual, ja que é o sexo que divide os corpos
em duas grandes familias. Repare-se que esta visdo ndo peca
principalmente pelo seu estreito naturalismo, mas pelo seu redu-
cionismo implacavel e abusivo. Freud nega a todos os outros valo-
res um dinamismo e um prazer préprios e vé toda a vida social e
cultural como fruto de uma «sublimagdo» repressiva e mais ou
menos frustradora. Por isso acaba por esvasiar o Desejo, mesmo
o desejo erdtico, o Gnico que abusivamente levou em conta, de
toda a capacidade de auto-revelagdo afectiva e de dinamismo
positivamente orientado para os varios valores.

10. Nés ndo defendemos propriamente, como Max Scheler,

que haja uma experiéncia axiolégica a priori, anterior a fruicio dos
bens ou a realizagdio de actos valiosos. Entendemos que, em rigor,
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toda a experiéncia é a posteriori, porque exige um dado ou um acto.
O que defendemos ¢ que existe, na indigéncia éntica da nossa
subjectividade, uma personalidade embrionaria marcada por uma
sensibilidade axiolégica propria. Nela se expressou e conserva o
mais original delineamento do acto que nos criou. E o Desejo,
na sua mais larga e pura acepgdo, nada mais é do que um conjunto
de dinamismos psico-fisiolégicos dela decorrentes e por ela obscu-
ramente orientados. E aqui que as teorias freudianas sobre a dina-
mica do subconsciente, apesar das suas limita¢des e erros, podem ser
de grande utilidade; porque analisaram, pela primeira vez, mecanis-
mos obscuros mas fundamentais para a nossa realiza¢do e, sobretudo,
porque mostraram, — embora, repetimos, num contexto erréneo, —
a nossa dependéncia relativamente a actos constitutivos de que
ndo temos a autoria. Nunca o pai da psicanalise, apesar da pro-
digiosa imaginacdo que o distingue, tera algum dia previsto que
as suas especula¢Bes serviriam ao Criacionismo; e muito menos
terd admitido que a sua tese da necessidade do recurso a um
«analista», por ser inviavel a psicanalise propria, pudesse auxiliar
a compreender, no ambito das teologias filoséfica e cristd, o insubs-
tituivel papel de um mediador para a libertagdo do pecado (®).

11. Abreviando, diremos que é a sublimacdo e a libertacdo
(a tomada de posse de si mesmo e a assumpgdo do destino préprio)
pela verdade e pela opgédo ética, que mais interessa levar em conta.
Sabedores de que a inocéncia dos nossos desejos se perdeu, e que
as mascaras que usam nos falsificam e tiranizam, nfo mais se
justifica que os enfrentemos como inimigos a silenciar ou a sublimar.
Teremos antes que os restituir & sua pureza originaria, que ante-
cipadamente sabemos ser fonte de uma alegria e de uma paz defi-
nitivas, porque nenhum pre¢o pagaram ao Mal.

O Homem nd3o é espontdnea e «naturalmente» bom, como
Rousseau, na sua leviana e radical valorizacdo do individualismo
— lamentavelmente proclamou. (S&o incalculaveis os prejuizos e
os sofrimentos que, no dominio da pedagogia e da politica, este
engano, tdo generalizado e sugestivo, provocou). Mas é «origina-
riamente» bom e vocacionado para a plenitude e para a felicidade.

(3) Para maior desenvolvimento ver SOVERAL, Eduardo Abranches de,
Algumas Notas em Torno da Nocdo de Pecado, «Revista da Faculdade de Letras —
Série de Filosofia» n.° 4, Porto, 1987.
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{(Mesmo do ponto de vista da teologia cristd, a «cruz», o sofrimento
sacrificial, s6 visto do «exterior», ou defeituosamente experimen-
tado, compromete a beatitude; e até nesta vida terrena de auto-
-defini¢do, perseveranca fiel, e entre-ajuda fraterna, a «cruz» nio
€ essencial mas propiciada pelo pecado e instrumento para a sua
irradicacgfo). ,

Uma das formas que temos para purificar e esclarecer os
nossos desejos préprios consiste na reflexdo axiologica. A ela nos
dedicaremos, por breves momentos, quando tentarmos definir o
conceito de Justica.

12.  Antes porém, como atras prometemos, um sumario apon-
tamento sobre a forma como Descartes hostilizou e pretendeu
dissolver os desejos, e mneutralizar toda a vida da afectividade.
Prazer e dor foram, para o filésofo, «ideias obscuras», sem cuja
clarificagdo nos néo era possivel uma auténtica liberdade. A «racio-
nalizag8o» para o efeito necesséria nada tem a ver com a «raciona-
lizagdo» freudiana que, com maior ou menor boa-fé visava con-
solidar sublima¢Ses e situacdes alienantes. Entendia o grande
pensador francés que, na medida em que conhecesse a natureza
e as «causas» de um qualquer estado afectivo, em melhores condi-
¢Oes ficaria para dele se tornar independente; esse processo culmi-
naria na possibilidade de suprimir a dor, e suprimir ou provocar
O prazer, em si mesmo ou nos outros, conforme os ditames da
razdo; e esta, em seu aviso, levava a reconhecer que, em ultima
analise, s6 a reflexdo filoséfica poderia levar a beatitude.

VIII. Primeiras analises da nogdo de Justica.
Critica do relativismo axiolégico. A teorizagdo aristotélica.
A estrutura formal e o conteiddo axiolégico da justica
comufativa,

1. Posto o que precede, tentemos, a titulo exemplificativo,
enunciar e caracterizar o conceito de Justiga,

Avancemos, desde ja, com a tese de que, apesar das reservas
a que atras fizemos referéncia, os valores correspondentes & Jus-
tica — assim como todos os outros — no carecem de uma logica
especifica para serem conceptualizados, nem a estrutura formal dos
juizos valorativos diverge da dos juizos de facto.
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2. A nogdo de Justiga é extremamente complexa. N&o sera
facil indicar sumariamente os seus aspectos fundamentais. Mas
vamos tentar.

Comecemos por observar que ela preside a todas as rela¢Ses
intersubjectivas, qualquer que seja o plano em que se situem: juri-
dico, politico, social, e até teolégico (Deus nos julgaréa com suma
justica).

3. Para termos uma ideia das divergéncias de critério que
tém sido sustentadas acerca do que é justo e injusto, ainda que
no interior de uma mesma tradigdo cultural como é a nossa no
Ocidente, bastara recordar: as varias versGes, pagds e neo-pagés,
da lei do mais forte; a enigmatica justica que Deus impds a Job;
o subversivo mas pacificador «Serm3o da Montanha»; as procla-
magdes de Zaratustra; as modernas tentativas para determinar a
justa conciliag8o entre Igualdade e Liberdade, designadamente nas
suas tltimas formula¢Ges, a social-democrata e a neo-liberal, visando
a primeira, prioritariamente, uma «igualizagdo» tendencial das con-
di¢Bes sociais de vida, e preocupando-se prioritariamente a segunda
em garantir, a cada um, uma igualdade de oportunidades iniciais,
para conquistar, na sociedade, o melhor lugar ao seu alcance.

4. Ao contrario do que podera supor-se, esta variedade de
critérios de Justiga n#o implica um relativismo axiolégico. Os va-
lores em presenga séo os mesmos e constantes. As proprias expe-
riéncias axiolégicas, naturalmente diversas na sua intensidade e
qualidade, e no seu enquadramento institucional e cultural, fruem
o mesmo dado hilético e nele se reconhecem como equivalentes.
Outro tanto se verifica no que toca a formalidade das relagdes
em causa, que pode ver-se com maior ou menor nitidez, e anali-
sar-se com maior ou menor profundidae, mas é, em si, invariavel.

5. O que diverge, e muito, repetimos, sdo as vivéncias e os
actos de justica de cada um. (Ha mesmo quem lhe seja quase
insensivel, sacrificando-a a sentimentos descriminadores, como s&o
os do egoismo, da simpatia, do amor, e outros, positivos ou nega-
tivos). Como divergem as institui¢des (costumes, sistemas juri-
dicos, formas de organiza¢do do poder judicial, etc.), ou os enqua-
dramentos sociais (meios rurais ou urbanos, policiados ou selva-
gens, etc.), ou os condicionalismos ideolégicos e culturais (posi¢Ses
politicas, religiosas, filostficas, etc.).
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6. Certamente que ha entre a estrutura formal da situagdo
e do acto justos, e o seu contefido axiolégico, uma relagdo de con-
veniéncia. E como é muito mais facil uma analise dessa estrutura
formal do que uma descrigdo do referido contetido hilético, dare-
mos prioridade aquela analise.

Foi Aristoteles quem primeiro submeteu a nogdo de Justiga
a um exame rigoroso. E a distingdo que fez entre Justica Comu-
tativa, ou seja, aquela que preside a contratos de troca de bens
e servigos, e Justica Distributiva, que consiste em tratar diferen-
temente cada um consoante os seus méritos, — & definitiva, e prio-
ritaria no sentido que dela devemos partir,

7. A analise da primeira revela-nos este facto surpreendente:
¢ de uma situagio de liberdade que partimos para estabelecer uma
condi¢do de igualdade: s6 faz sentido um acordo se as partes foram
independentes e divergirem nos seus interesses; e a celebrag¢do do
contrato instituira uma igualdade entre ambas. E certo que a liber-
dade de morrer 32 fome (ou aquela que se goza em qualquer outro
«estado de necessidade») padece de uma coacgdo implicita que,
na pratica, compromete aquela independéncia. Mas, no plano
formal, nada se alterou: nenhuma das partes impds unilateralmente
a sua vontade pela violéncia,

A Justica Comutativa possui assim os seguintes e inalteraveis
aspectos formais e axiolégicos. Respeita a uma relagdo inter-
-subjectiva que supde uma divergéncia inicial de interesses, mas
também a sua reciproca satisfagdo mediante um contrato de troca.
e pSe em jogo os seguintes valores: a) a frui¢do da liberdade pro-
pria e a aceitagdo da liberdade alheia, ou seja, o reconhecimento
do valor da liberdade em toda a sua extens3o e intrinsecas exigén-
cias, como a seguir veremos melhor, nas analises que desenvolverdo
um pouco mais este topico nuclear; b) a instaura¢do de uma situa-
¢do de igualdade; c) a reniincia & violéncia e a correspondente
descoberta dos valores sociais da Paz, que é sempre muito dificil
de por em pratica, e tende a desvanecer-se em utopias.

7. O conteiido axiologico da Justica resulta da unificacdo,
segundo uma estrutura objectiva e fixa de relagdes, de todos os
valores em pauta. No centro estdo os valores correspondentes

a Liberdade.
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8. A Liberdade supde o Poder. Faz sentido que Deus omni-
potente seja livre. Mas o Homem, limitado o fragil, como
podera sé-lo?

Ja em varias outras oportunidades pudemos observar que a
liberdade humana s6 tem significado se por entendida de forma
negativa, como rebeldia ou prepoténcia, ou em termos éticos, se for
positiva a acgfio que visa,

A negagfio, como a violéncia, sio os modos mais faceis e
eficazes de o Homem afirmar a sua autonomia, ou impor a sua
vontade. Infelizmente, de pouco valemos nos casos raros em que
deliberadamente decidimos praticar o Bem! (E por isso, particu-
larmente perversdo, o mau uso do poder do dinheiro, pois as
necessidades econémicas sio as finicas que, em principio, podem
ser satisfeitas por uma ajuda fraterna). E se nio féra a circuns-
tancia de a boa e justificada intencdo dar aos nossos actos, mesmo
aos mais frustrados, uma inteira dignidade ética, — as nossas
impoténcias nos cobririam de vergonha, ou nos encheriam de 6dio
0 coragio,

9. Observe-se, por outro lado, que a liberdade perfeitamente
inteligivel de um Ser omnipotente, é, por esséncia, uma liberdade
solitaria. N&o podem coexistir duas omnipoténcias.

10. Em contrapartida o Homem, sendo (e sabendo-se) limi-
tado, é, por esséncia também, membro de uma relacio inter-subjec-
tiva: ndo s6 lhe é constitutiva, como ja vimos, a dependéncia de
um Sujeito Absoluto, como é mesmo necessariamente «comunitarios,
por estar aberto ao horizonte de uma variedade transfinita de
modalidades humanas, em fun¢io da qual definira a prépria
identidade.

E certo que tal dependéncia e tal abertura lhe nio dissolvem
a unicidade substantiva, nem o privam da soliddo cognitiva e exis-
tencial de que sempre parte, e a que sempre regressa. Mas obri-
gam-no a «tematizar» a liberdade prépria, ndo s6 no plano ético
(em que maximamente assume uma independéncia que ndo pode
sofrer limita¢Ses), mas também no plano inter-subjectivo (teolégico
e social) em que terd que renunciar a essa absoluta independéncia
de principio, para possibilitar uma vida de relagio com outros
seres livres. E neste ponto preciso, como veremos a seguir, em que
a Etica se separa da Moral, assim como do Direito e da Politica.
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11. O plano teolégico é inicialmente, para o Homem, radical e
dramatico: oscila entre a rebeldia orgulhosa do pecado, e a reniincia
ao comprazimento na propria autonomia, que é sempre limitada
e parcialmente negativa; s6 pela ora¢do e pela virtude ele reencon-
trard, sem as peias do egoismo, a definitiva e progressivamente
mais ampla e gratificante posse da prépria personalidade.

12.  As relagBes sociais — a que preside a Justica — desdo-
bram-se numa enorme variedade de modalidades e sdo condicio-
nadas pela violéncia, pelos pactos e pelos contratos. A seu tempo
faremos a respectiva anélise.

IX. Observacgées finais

1. Este estudo prolonga-se por mais cinco capitulos, ja redi-
gidos. Neles se pretendeu ampliar a analise da nogdo de Justiga,
por forma a que o valor seméntico do respectivo conceito pudesse
ser avaliado com seguranga.

2. Pareceu todavia mais indicado nfo os incluir na presente
publicagdo. Varias razdes concorreram para isso. Em primeiro
lugar porque nada acrescentam ao que ja se disse de essencial do
ponto de vista gnosiolégico, ontologico e dntico. Depois porque
assim se evitaram dificuldades editoriais. Finalmente porque o
seu contetido, que possui alias uma certa unidade, é mais acessivel
e estd mais proximo da curiosidade do leitor comum, ndo perdendo,
talvez, em ser lido separadamente, garantida que lhe fica agora,
assim o esperamos, a fundamentagfio. E a seu tempo, portanto, viro
a lume. Esperamos que isso aconte¢a num futuro préximo.

3. Mas, para que seja possivel conhecer, desde ja, os temas
de que tratam, a seguir se transcrevem os temas respectivos; IX —As
relacées humanas e a violéncia. Violéncia, liberdade e justiga.
Reflexdes sobre o poder politico. X —As equivocas relagSes entre
Religido e Politica no que respeita a instauracgo social da Justica.
O caso especial do Catolicismo. Anélise da situagdo actual.
X1—Etica e Politica. O anarquismo e o socialismo. Xll—Etica e
Politica Econémica. Critica da concepglo naturalista do Mercado
e das suas consequéncias., Da necessidade e urgéncia de uma Filo-
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sofia da Economia. XIlI—O individualismo politico e os vérios
regimes nele contidos: Liberalismo, Democratismo e Tecnocratismo.
Seus conflitos e suas relagses com a Justica. Nota sobre o regime
da Democracia Cristd. Anélise do panorama politico contemporéaneo
a luz dos ideais de Justica.

4. Além dos cinco capitulos apontados, a edigdo integral
deste estudo contera alguns apéndices (ainda por seleccionar e
redigir em termos definitivos), onde sera dado, a alguns dos temas
com mais interesse, um desenvolvimento monografico que desiqui-
libraria o corpo do texto se nele fosse incluido.

5. Por tudo isto se entendeu também que seria prematuro
efectuar aqui o resumo do trabalho e os comentarios conclusivos,
que sdo de estilo e sempre gostamos de fazer.

Eduardo Abranches de Soveral
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