HETERODOXIA NO
PENSAMENTO PORTUGUES
NO FINAL DO SEC. XIX E INICIO DO SEC. XX

CeLESTE NATARIO
(Escoln Superior de Jornalismo)

No Prélogo Sobre o Espirito de Heterodoxia da obra intitulada
Herterodoxia. Eduardo Lourenco escreve que “se a prdtica da heterodoxia é
dificil, a sua justificacdo teérica é mais dificil ainda™ (p.4). De facto
também nds assim o entendemos e com muito mais razdes ainda que as do
famoso ensaista (considerando a distiAncia a que nos encontramos deste
expoente da cuitura porluguesa). Mas, e como nos propomos dissertar sobre
esta temitica, vamos fazé-lo sem qualquer intencio prévia da sua
justifica¢@io, mas tfio somente com o objectivo de referenciar alguns textos ¢
autores considerados como heterodoxos por diversas circunstincias.

Jean Paul Sartre afirmava que o “homem é um ser condenado & liber-
dade”, mas essa liberdade exige escolhas, decisfes constantes, e al residird
talvez, em muitas circunstinecias o mais dificil de tudo. Quantas vezes nio
nos damos conta de que a escolha ou decisfio gue tomamos néo foi a mais
acertlada? Mas esse é 0 risco.

O Homem poderd definir-se como um ser que alberga dentro de si um
vazio, o vazio que 6 na vida humana aparece. No fundo, este é um VAZIO
metafisico. pois é dificil encontrar aquilo que lhe pde termo, isto €,
encontrar 0 Algo que cabalmente o satisfaz, a nfio ser talvez para aqueles
que nio tdm guaisquer davidas acerca do que nos excede, porque nos
transcende e para as ortodoxias que “oferecem” a paz de que o ser humano
carece, ¢ ai (perdoem-nos a redundéncia) escolhe-se uma vez. Entdo e 0
movimento da Histéria? E do Homem? Nada é eterno muito menos a vida,
e essu sim é uma certeza, mas que ndo nos Lrds paz antes nos impacienta e
inquicta, porque essa € afinal uma certeza dramdtica, a menos que s¢
acredite, mas sem dividas, no “Paraiso”™ ou numa vida eterna.

Mas deixemos estas reflexdes para de imediato nos langarmos na
“aventura” da temdtica proposta no infcio comegando exactamente pela expli-
cagiio etimolégica de Heterodoxia. Esta palavra, deriva de hetero + doxia
que significa em grego outra opinido, diferente opinidio. Para além de
heterodoxia, heresia e apostasia sdo consideradas por alguns autores como
espécies da primeira, embora seja nosso intento restringirmo-nos a hetero-
dexia e pontualmente recorrermaos também a segunda, isto €, & heresia.
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De um modo geral, heterodoxia significa oposi¢fio &s doutrinas ortodoxas,
aos principios e as opinides admitidas, pelo que s¢ terd sentido a heterodoxia
partindo aprioristicamente da aceitagdo de uma ortodoxia com suas crengas
e dogmas. Teologicamente, entende-se como o “dissentimento da verda-
deira 1€, sendo por isso consideradas heterodoxas as pessoas ou as doutrinas
que se afastem do sentido preciso das verdades que Deus revelou e que veiculem
um sentimento contririo ao que € ensinado ¢ estabelecido pela ortodoxia.

Assim e dentro da ortodoxia predominante em Portugal - Ortodoxia da
Catolicidade - niio € diffcil encontrar heterodoxias (e para alguns, heresias),
se s¢ considerar a heterodoxia, em termos gerais, como diferenga de opinido
em refagdio aos principios defendidos pela ortodoxia.

A nivel filoséiico, e ainda que este lenha a sua autonomia relativamente
s crengas religiosas, essa autonomia é dificil pois desde sempre filosofia e
religifio caminharam wm pouco juntas, nio fosse a filosofia feita por homens
e 0 homem esse ser que alberga dentro de si uma ansiedade metafisica,
como Ldo bem referiv Leonardo Coimbra.

O Pensamento Filoséfico em Portugal desenvolveu-se também e quase
sempre na axialidade de sistermas doutrinais, que uma vez assumidos como
dados e como patriménio levaram & consideragfio de heterodoxias. Um
nimero considerdivel de pensadores no nosso pafs por diversas razes, com
destaque talvez para o final do sec. XIX e meados do sec. XX, onde foi
possivel verificar-se de forma mais clara as divergéncias em relacio a
ortodoxia catélica, acabaram por desenvolver uma forma de pensar, nio
propriamente considerada ortodoxa.

Aqui parece-nos importante referir que os portugueses tiveram (e m
talvez ainda) um singular modo de compreender as verdades ¢ a Verdade,
para o que poderd contribuir ndo sé uma forma assistemdtica de pensar,
gscrever e ser, que tem concerteza os seus custos, mas por outro lado essa
forma tdo particular de ser, que tem a ver com caracteristicas culturais que
vém desde a formagfio de Portugal e até de antes. Estamos a pensar concre-
tamente na confluéneia diversa de tradigdes seculares Indo-Europeias,
Semiticas, Gregas, Judaico-Cristds ¢ Arabes. E certo que o Cristianismo se
impds e com ele a ortodoxia catdlica.

Contudo, a religiosidade dos portugueses tem muito de franciscano.
Recorde-se que os Franciscanos sempre estiveram na mira da ortodoxia
catélica, chegando a ser considerados hereges, pelo que foram perseguidos e
escorragados, querendo a certa altura o préprio Papa acabar com esta
Ordem. Mas em Portugal, e apesar das perseguigdes de que foram alvo por
parte da lgreja, sempre foram respeitados e admirados pelo povo e até peio
proprio poder laico (no caso o Rei . Afonso HI).

Nio deixa de ser curioso que o sagrado e o profano parecem conviver
perfeitamente na mentalidade religiosa portuguesa.
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Ora, em Portugal as criticas & ortodoxia sempre envolveram muito mais o
lugar da lIgreja no Estado do que a prépria religifio, isto é, o problema nfo
residia nos puros ideais, mais especificamente do cristianismo, mas no seu
aproveilamentio e sua instilucienalizacio.

Assim, e para darmos conta das primeiras manifestagdes heterodoxas,
(por alguns consideradas até heréticas) no pensamento portuguds, parece-
-nos oportunoe fazer uma curta incursio pela historia do pensamento
relativamente a esta problemdtica e, assim, fazer referéncias a alguns
autores e textos que nos colocam perante a questdo. Deste modo,
comegamos por referir que chegaram aié nés nos meados dos séculos X111 e
XIV manifestactes dessa indole, através de textos considerados ortodoxos,
com o intuito ébvio de combater essas posigdes mas nos quais, por vezes,
perpassa também alguma concordfncia subtil. Estamos a pensar, por
exemplo, em Alvaro Pais (Bispo de Silves) e que entre outros textos,
escreveu por volta de 1344 “Colirio de Fé contra as Heresias” onde faz o
recenciamento de cerca de 200 heresias, apontando Tomds Escoto como o
maior dos hereges. Ao que parece este homem terd tido influéncia nas
Ordens Franciscana e Dominicana e terd perturbade o ambiente da
Universidade com as suas posi¢des heréticas. Mas o préprio Alvaro Pais
embora denunciando as heresias, niio raro deixard de discordar com certos
aspectlos defendidos pela ortodoxia catdlical.

Ora para estas heresias e outras, vao surgir no séc. XV as Ordenagbes
Afonsinas no sentido de penalizar estes “desvios”. Nesta espécie de
legislagiio penal sfio também apontados outros movimentos socialmente
notados por professarem doutrinas igualmente classificadas como heréticas,
como terd sido o caso do entfo Bispo de Lisboa, de nome Estevio que na
sequéncia de uma consulta feita pelo Papa JoAo XXII a todos os bispos para
se pronunciaremn acerca da questio “Cristo ¢ os Apdstolos foram ou nio
propretirios”™, o bispo de Lisboa terd respondido sem receio que nfio, o que
Ihe valeu a transleréncia para Espanha, em virtude dessa resposta ter sido
qualificada como herética.

A nivel do texto poético e nomeadamente nas Cantigas de Amigo e nas
de Hscdrnio e Mal-Dizer que muitos consideram que tiveram origem num
perfodo anterior ao Cristianismo e que sfio portanto de origem pagi
(posicio contrariada por Joaquim de Carvalho, que lhe atribui uma origem
clerical), nota-se que na sua majoria estas estdo 1sentas de preocupacdes de
tipo moralizante, nfio apontando também para qualquer sentido
transcendente e por isso de religiosidade cristd, sendo os deuses antropo-
morfizados (D. Dinis, por exemplo, pergunta as flores de verde pino se
sabem noticias do seu amigo).

Assistimos pois a uma insergfio césmica € pagd do homem na natureza,
embora as influéncias cristis nio se encontrem de todo ausentes. Assim,
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poder-se-ia dizer que se nota um certo lelorismo amoral que € tenden-
cialmente heterodoxa face ao transcendentalismo da vis#io cristianizante.

Observando alguns aspectos de ordem cultural, a coexisténcia das
teologias cristis (representada por S, Tomds) Judaica (representada por
Maimonides) ¢ Islamica (representada por Averrdis)? contribuiram para o
facto do Portugal medievo se poder designar de hetero-teolégico.

Aproximando-nos agora um pouco mais da temdtica da heterodoxia ao
fempo ent que Nos propomos tratar, vamos tecer algumas consideragOes,
com a consciéneia clara de que é uma problemdtica dificil, até porque como
jd referimos, sé partindo apriopristicamente da aceitagfio de uma ortodoxia
com suas crencas ¢ que fard algum sentido entrar no campo da heterodoxia.

Para a constituiciio de uma “verdadeira” heterodoxia tem de se ter em
consideraciio que niio se pode maniqueisticamente dicotomizar ortodoxia e
heterodoxia, alids é curioso que os grandes sistemas metafisicos foram
construidos por ortodoxos, mas também (ou fundamentalmente?) pelos
heterodoxos. Alids. sempre uma heterodoxia joga em didlogo com a propria
ortedoxia. E sendo assim, é muitas vezes diffcil de descobrir quando € que
se estd perante atitudes heterodoxas, pois nfio se pode analisar um autor 56
por um texto ou uma obra, € necessdrio fazer andlises mais profundas para
descobrir as atitudes heterodoxas a menos que o autor explicitamente se
declare como tal (como serd o caso de Sampaio Bruno). Contudo, ndlo € esse
0 nosso objectivo, isto &, fazer a andlise aprofundada de alguma obra para af
descobrir se dado pensador € ou nfio heterodoxo, face as ortodoxias.

A partir do séc. XIX, em Portugal (e nio s6) a ilusdo de supdr que tudo
estava dito ou que a Verdade tinha sido atingida jd niio fazia sentido para um
grande nimero de pensadores. Alids, a este propésito, gostarfamos de cilar
Eduardo Lourengo que numa das mais cabais explicacdes de heterodoxia
refere “resistamos & ilusao de supdr que tudo pode ser inundado de luz.
Deixariamos de ver”3.

Ora, 0 escol intelectual portugués do séc. XIX (com destaque para o
Porto) e da primeira parte do nosso século resistiu maioritariamente a essa
ilusiio, invadidos por uma paixdo irreprimive! de “liberdade livre” de que
acerca da poesia falava Rimbaud. Por isso, vamos enconfrar concretamente
nestes dois séculos, homens que a nivel filoséfico pontuaram a sua acgio
reflexfio por uma lucidez critica, sempre vigilante, sem obediéncia cega a
dogmatismos religiosos ou politicos, mas numa postura de humildade do
espirito e respeilo face A divindade inesgotdvel do verdadeiro. A esta postura
pode chamar-se, quanto a nés, HETERODOXIA (mas aqui néo andando &
procura ou a contar os heterodoxos e as heresias).

Assim, e para perceber um pouco melhor a coeréncia internada
mundividéncia predominante que serviu de suporte ao pensamento
heterodoxo portugués de séc XIX e inicio do séc. XX e das suas conse-
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guentes transformagtes (para além do que na primeira parte ticou referido)
lembramos & importincia que em todo este processo teve a chamada
“Geragiio de 70" (cujos protagonistas continuaram a desempenhar impor-
tanle papel posteriormente, como seria o caso de Antero de Quental, entre
outros), geraciio sempre atenta aos problemas nacionais e & evolugéo social,
politica e cultural que para além das nossas fronteiras iam tendo lugar.

Em nosso entender, o sée. XIX teve em Portugal uma matriz ontolégica
que passava pela exigéncia de imperativos humanos e é&ticos, aliados &
criagiio original num fiberal e humano século, que leve a consciéncia de que
novos caminhos deveriam abrir-se apesar de dificuldades e contrastes
vividos, levando a siibitos avangos ou a suspensdes, mas que nfo apagaram
as ilimitadas esperancas.

Ora, grande parte dos homens que fizeram do séc.XIX e do nosso, um
lempo de mutacdes, estiveram ligados & designada Escola Portuense.®
Movimento cientifico, literdrio e filosofico desde 1866 a 1936 aproxima-
damente, constituiu um capital cultural comprometido fundamentalmente na
recriagfo ¢ inovaciio da cultura portuguesa, passados 0s anos em que
predominou a Escoldstica.

A Escola ou a Academia Politéenica do Porto foi neste tempo um
importante polo aglutinador de intelectuais que vio desenvolver um
pensamento e acgiio de notdvel relevo no nosso pais, sende também aqui que
vamos encontrar alguns dos “modernos” heterodoxos entre 0s guais Pedro
de Amorim Viana, Sampaio Bruno?d, e vamos também encontrar como
professor de Comércio e Economia Polilica em 1867, Rodrigues de Freitas.

E, comecando por Amorim Viana (1822-1901), embora tendo nascido
em Lisboua ¢ feito a Licenciatura em Coimbra em 1848, é no Porto que desde
1850 a1é 1883, desenvolveu grande parte da sua actividade intelectual e
civica, quer como professor de matematica na referida Escola, quer na
imprensa, destacando-se a publicagfio na revista Peninsula de importantes
extos especulativos, politicos, econémicos e sociais. Refira-se Andlise das
Contradigbes Econdnicas de Proudhon (texto que teria marcado o interesse
que alguns homens da sua geragio votaram aos ideais soclalistas), O Papa ¢
o seu poder temporal, A Divindade de Jesus e Milagres .

Estes artigos e outros da mesma indole, abordavam uma temitica que
veio a marcar o pensamento portuguds, nio sé no tempo como para além
dele e que constituiu objecto da sua mais importante obra Defesa do
Racionalismo ou Andlise da fé, publicada pela primeira vez em 1866, com
2" edigiio em 1867 e posteriormente reeditada.

Pedro Amorim Viana, filésofo-matemdtico apresenta-se pois como um
livre pensador, de pendor espiritualista e fildsofo do Absoluto, mas que pela
primeira vez pde em causa a linha do pensamento teodiceico, na senda de
Silvestre Pinheiro Ferreira e dos filésofos de inspiragiio Krausista (Dias
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Ferreira, Rodrigues Brito e Joaquim Maria da Silva}, sendo designado por
Sant’ Ana Dionisio como *“Tedlogo Laico”. A sua preocupagiio foi acima de
tudo com a meditagiio da ideia de Deus e das relagdes entre razio e €,
Tiloselia e religiio. Embora fossem temas delicados, Amorim Viana parte do
principio de que a fé ndo difere da convicgiio racional, pelo que, pretender
estabelecer dois diferentes estddios, um da fé e outro da ciéncia, ¢ para este
autor uma ilegitima pretensfio dos tedlogos. Entendia pois que a [é seria um
estado de espirito, uma revelagfio ratural e interior, isto é, uma espécie de
tluminaciio interior do entendimento, cujos limites seriam os da prépria
raziio e niio um fenémeno sobrenatural.®

Quanto ao pensamento singular de Sampaio Bruno (£857-1913), uma das
figuras mais proeminentes da filosofia ¢ cultura portuguesa, foi um
autodidata, desde cedo se dedicando ao jornalismo (1872) e tendo publicado
o seu primeiro livro contava apenas 17 anos. Desempenhou papel impor-
tante na Revolugiio Republicana de 31 de Janeiro de 1891 e que fracassada o
obriga ao exilio em Paris (1891-1893). Dentro do partido Republicano, teve
relevante papel, embora partidariamente dele sc afastasse na sequéncia do
cardcler positivista que este veio a desenvolver e mesmo afastando-se da
politica nacional apds o 3 de Qutubro de 1910, para se dedicar exclusi-
vamenie i reflexio dos temas filosélicos e religiosos que desde sempre o
preocuparam.

Sampaio Bruno nfio se gquis limitar aos horizontes da maioria e por isso,
e nilo s6, foi um heterodoxo, também porque se aventurou a pensar por si
mesmo, sempre fiel aos mais altos valores éticos e verdadeiros valores
politicos nacionais, sem nunca ter a ambigio do poder.

A sua especulagio filosdfica inicia-se, se nos reportarmos a sua obra
como lildsofo, com a Andlise da Crenga Cristd em 1874 ¢ emn que a
influéncia de Pedro Amorim Viana nfo esteve ausente, oscilando em termos
teadiceicos entre o defsmo e o agnosticismo.

Mais tarde, depois do exilio, a influéneia de Amorim Viana continua a
verificar-se. mas desta vez em dialéctica oposigilo evoluindo no sentide de
uma “teurgia heterodoxa, emanentista, messiinica e profética, aberta &
revelacio e a0 mistério e afim de outras correntes esotéricas™.’

No Brasil Mental (1898), uma das suas obras essenciais, perpassa asua
critica ao positivismo e a0 Monismo, mas de forma a ndo ferir os
representantes dessas orlentagdes especulativas. Neste volume ele afirma
gue a Pdrria ¢ onde niio seja crime vulgarizar opinides, onde uma atmosfera
de simpatia inteligente vivifique o espirito individual™ (p. 56).

Mas a obra onde desenvolve o essencial do seu pensamento metafisico
intitula-se “A lIdeia de Deus™, (1902) que ele pretendia que se chamasse
“Amorim Viana”, pois af se coloca em perfeita oposigiio e critica ao raciona-
lismo defsta de Amorim Viana.
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Tal como o seu companheiro e amigo Basilio Teles, o ponto de partida
do seu pensamento € o da realidade do mal, mas enquanto Basflio Teles
parte dessa realidade e da incognoscibilidade de Deus para a razio
cientifica, levando-o ao ateismo, Bruno abre-se, como salienia Bris
Teixeira, «ao valor gndsico e sofico da revelagio e do mistério»®  conci-
liando a existéncia de ambos, através da nocfo de “queda” do préprio Deus.
Deus seria no principio, segunde Bruno, a perlfeicdo mas que por algo
misterioso sofreu uma diminuigiio ou cisiio que acaba por originar o mal,
reduzindo assim o poder divino. Contudo, o regresso & unidade primordial
vai suceder-se na progressiva espiritualizagfio da matéria, desde o datomo ao
homem, pois o {im deste é libertar-se, libertando os oultros seres numa
espéeie de solidariedade antropocésmica onde a natureza se inclui. E neste
processo evolutivo, Deus colabora pelo milagre e pela Providéncia num
concurso [inal da unidade de todo o miltiplo ¢ em que tudo o que estava
separado acaba por restituir a plenitude e omnipoténcia inicial a Deus.

A influéncia de Bruno no pensamento das geragdes que o sucederam foi
incontestdvel principalmente na geragice da Renascenga Portuguesa. Esle foi
um dos movimentos culturais portuenses de maior importincia no inicio do
nosso século e onde se irdo encontrar outros pensadores de pendor
heterodoxo, entre eles Teixeira de Pascoais °.

Para terminar gostarfamos de fazer algumas breves referéncias ao
homem ilustre a que agora se presta homenagem e que, & semelhanga de
lanios oulros, pouco se conhece. Niio nos debrugamos em especial sobre o
pensamento deste autor, por entendermos que outras pessoas que integram
esle coléquio estdo mais superiormente habilitadas, quer pela formacio
académica, quer por estudos gue com toda a justica, the estio a dedicar, o
fazem bem melhor do que nds o farfamos.

Em todo o caso, gostarfamos de apenas referir que Rodrigues de Freitas
integrou o escol Intelectual do Porte Culto do final do séc. XIX a par dos
autores que acabamos de referir. Rodrigues de Freitas percorreu em certa
medida os mesmos lugares, participou de uma ou outra forma nos mesmos
acontecimentos que contribuiram para lazer de Portugal uma Repiiblica,
embora situado num diferente dngulo de visfio, pela sua prépria formagéo
académica u que sempre permaneceu {icl. Rodrigues de Freitas, contra-
riamente aos dois pensadores que referimos e embora integrado, diriamos
“fisicamente”, no ambiente cultural gque ¢ Porto conheceu nesta época, era
um homem mais pragmédtico a que a matriz positivista em que o partido
republicano se desenvolveu, nio desiludiu (contrariamente ao que sucede
com Bruno). Nio foi, concerteza, por mero acaso o primeiro deputado
Republicano eleito pelo Porto em 1878, Embora ndo sendo um homem
dogmitico, teria talvez, também devido & sua formacio de que nunca se
distanciou. uma forma de ver as coisas menos romanticista, acabando
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decerto por se identificar em termos ideoldgicos mais com a “elite” politica
da capilal, (em que as influéncias positivistas eram notérias), imbuido que
era de um Republicanismo evolucionista diferente dos seus contemporineos
portuenses, que de facto estavam em minoria e se situavam dentro de uma
heterodoxia espiritualisia e em oposiciio aos ideais positivistas mais visivejs
na capital. Como se sabe foram esses ideais os que presidiram 2 instauragio
da Repiiblica, o que eventualmente nfio teria acontecido se esta tivesse sido
instaurada na sequéncia do golpe do 31 de Janeiro no Porto, e em que
estiveram envolvidos quer intefectuais como militares talentosos (talvez niio
em ntmero suficiente) ¢ em que Rodrigues de Freitas curiosamente néo se
envolveu {embora fosse um dos nomes indicados por Alves da Veiga para
integrar 1 Républica, caso o 31 de Janeiro tivesse tido o sucesso desgjado),
talvez por uma questiio de coeréncia do seu préprio pensamento - um
homem pragmidtico, mas crente nas ideias que poderiam transformar o
mundo ¢ descrente nas revolugdes e rebelides.

E para concluir, parafraseamos de novo Eduardo Lourengo «No plano do
conhecer ou no plano do agir, na filosofia ou na politica, o homem & uma
realidade dividida. O respeito pela sua divisiio ¢ Heterodoxia.!0»

NOTAS

[3#0]

I. Pura um aprolundado estudo desta questiio, consulte-s¢ o proprio texto de Alvaro Pais,

Calirie da Fé contra as Hleresias, estabelecimento do texto ¢ tradugiio do Dr. Miguel Pinto de
Meneres. Lisboa. Centro de Estudos de Psicologia ¢ de Histdria da Filosofia, Vol I, £,
1954, [950.
Dos Bsludos sobre Alvaro Puis, destacamos alguns que servivam de basc para a realizagio
deste trabalho: Jofio Morais Barbosa, As RelagBes entre o Igreja ¢ o Estado no «De Planctu
Ecclesites de Alvaro Pais, Paris, Arquives do Centro Cultural Portugués da Fundagiio
Gulbenkian, 1973, ¢ ainda o “De Statu Er Planctu Beelesine™. Bstudo Critice, Universidade
Nova de Lisboas, Faculdade de Ciénelas Sociais ¢ Hlumanas, 1.7 Edigio, 982

{083

. Os judeus por exemplo tiveram as suas cscolas ligadas is mesquitas onde se ensinava a
lingua ¢ era leilo o estudo dos textos sagrados, Apds a reconquista ludo acaba ¢ desde a
Tdacle Média vai assistir-se & luta contra os judeus.

3, HETERODOXIA 1 E 1. Assirio & Alvim, Lisboa. 1987, p. 6.

4. Entenda-se aqui “Eseola”™ como sinénimo de movimento intelectual, de clin.

5. Bste. como aluno do £ Ano da Academia Politéenics, logo tendo desistido, ao que parcee.
por motivos de siudde.
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6, Para um maior aprolundamento do pensamento deste aulor consulte-se a obra relerida de
f

1.

=

Amorim Vi, DEFESA DO RACIONALISMO OU ANALISE DA FE, preficio de
Anténio Bris Teixeira, organizagiio e fixagio do texto de Antonio Cuorlos Leal da Silva.
Colecgiio Pensamento Portugués, Imprensa Nacional-Casa da Moceda, Lisboa, 1982,
Chamamos a atenglio para o preficio desta obra, da autoria do Sr. Prof. Bris Teixeira, que
muito contribuiu para um methor entendimento desta ebra, assim como. para o sew arligo
sabre o pensadar referido, em Logos-Enciclopédia Luso-Brasifeira de Filosolia, Editorial
Verbo. Lisbou-Sio Paalo, Vol V., 1992, p.p. 464-468.

AL Brds Teixeira in Brono (Sampaie). Logos. Enciclopédia Luso-Brastleira de Filosolia.

Editorial Verbo, Lisboa-8io Paulo, Vol, 1, 1989, p, 7735.

- Rlem. Ibidem, p. 776.

. Sobre este movimento, muito haveria para dizer. mas por razbes do proprio lempo reser-

vado para esie lipo de comunicagiio nilo ¢ possivel fazd-lo, Contudo, esle temas ja loi por
nos tratado nouwro trabalhe,

Op. cit., p. 6.






