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Resumo

Considerando que vivemos tempos de manifestas indeterminagdes no gtz respe
as diferentes dimensdes dos processos democraticos e, em conse@u@acia,
necessidade de criacdo de novas formas de pensar e de ayirpsemeste trabalho,
articular as nocbes de emancipagdo e educacao, de modo a equacicaarmos
emancipagao como valor e capacidade para pensar de outro modo e com@ outra
para construir a realidade. Neste sentido, 0 pensamento de AgostiSiloajano
que se refere, principalmente, a sua concecdo de educacao, pode, juigastiisir
um relevante contributo para melhor compreendeamamstonomia do sujeito como

autonomia da vontade



Résumé

Nous vivons dans une époque des indéterminations évidentes en ce quieteser
différentes dimensions des processus démocratiques et, par consgqumIxe
sommes confrontés avec le besoin de créer nouvelles facons de peieggr.eNous
essayons, dans ce travail, articuler les notions d'émancipatiord@ddeation, afin

de concevoir I'émancipation comme valeur et capacité a pentgeximent et, par

la suite, conceptualiser une autre fagcon de construire g rdah ce sens, la pensée

de Agostinho da Silva, notamment en ce qui concerne leur conception dati@duc
peut, selon nous, constituer une contribution majeure a mieux comprendre

I'autonomie du sujet en tant qu’autonomie de la volonté



Abstract

Considering we live in times of obvious indeterminacies in walatio the
different dimensions of democratic processes and, therefore,datmexeate new
ways of thinking and acting, we try in this work, articulate ovati of emancipation
and education in order to equate emancipation as value and ability nto thi
differently and as another way to construct reality. In teisss, the thought of
Agostinho da Silva, with regard mainly to its conception of education, wan,
believe, constitute a major contribution to better understand the sabjeciomy as

freedom of choice.
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Introducao

Perante os discursos idearios da democracia e dos direitos humanos - da Jiberdade
da igualdade e da solidariedade entre os homens - torna-setivgp@ensar a
educacdo como uma das atividades humanas para a concretizacdoidbssse
Aprofundar a concecéao ético-politica da emancipacao do ser humanalgaraps,
uma das mais importantes dimensdes a explorar, configurando, ao niastiedal,
uma nova forma de pensar e agir na sociedade contemporaneasd®ono#iso,
julgamos ser necessario mostrar e examinar o papel da ednessademanda de
emancipacao.

Se quisermos apontar um momento na historia em que pela pringirauvee
modo claro, se pensou uma sociedade emancipada de alguns poderes — como 0
religioso — e animada pela ideia de liberdade, esse momensg@ulo das Luzes
(XVIIl). Também a educacdo assume ai um papel relevanteeid dk liberdade
mas também de igualdade (Revolucdo Francesa) sustentam ecdetanovas
concepcOes de educacéo.

Este trabalho esta organizado — para além da presgriducdo e deBreves
considerac0des finais em quatro Capitulos.

O primeiro capitulo pretende apresentar e analisar os condeitagonomia e de
emancipacado no contexto filoséfico da educacédo. A partir da ideiatdeomia da
vontade de Kant, e pela ligagdo entre liberdade e lei moral, @smtarpor um
projeto individual de humanidade, que possa, paulatinamente, alargar o dmbito
estatuto e do exercicio da cidadania a emancipacao. Estm glejautonomia sera
aprofundado pelas consideracbes de Paulo Freire e de JacquesreRancié
respetivamente, nas figuras g@e&dagogia do oprimidce do mestre ignorante
Procurar-se-a também questionar se a autonomia ndo necedsitam@a certa
autoridade, ou até mesmo da tradicdo, para poder fortificar o caminho da
emancipacdao. Isto &, indagar se o «conhece-te a ti mesmaoticean#i® necessitara,
por sua vez, do reconhecimento dos outros, e dos outros enquanto mesticase para
esse percurso de sabedoria e de pensamento nao seja levado a cabo em vao.

No segundo capitulo propomo-nos abordar a concec¢do educacional agostiniana

desde a sua condicdo intrinsecamente emancipatoria, isto éndentms na andlise



da sua filosofia da educac&o. No capitulo 11l abordaremos o conceitnegusde

“liberdade” como um elemento critico dirigido ao modelo civilizadiamaOcidente

e como uma nova forma de pensar as relagbes pessoais e socaspaBe a
educacao, ndo se restringindo a um ambiente escolar, remetemppeaadigma de
homem inteiro, ela ndo podera ser pensada sendo sob os auspidiesddddi e da
criacao.

Educacdo e emancipacdo sao pares da mesma relagdo em que adooreh
cosmopolita, abrir-se-4 a umomo fraternus sensivel, irmdo do mundo, mas
também,funcdo de DeusDe acordo com o pensamento de Agostinho da Silva, a
ideia de liberdade surge associada a ideia de vontade e deaqdag figuracdes de
uma comunidade do futuro, signo de um iluminismo alternativintiono, de um
homem inteiro reconciliado com a sensibilidade. Raionstruido desde o mais
intimo do homene ndo reino a que o homem tem de ascender fora da sua vida
terrena. N&o estamos perante uma formulagédo moderna de liberdad@orpouco
a filosofia agostiniana é pds-modernista, ou revivalista de uma cesadvstorica
anterior.

Na tentativa de compreender. ou nos aproximarmos, dmitdplexa filosofia da
educacédo e da liberdade, nosso principal objetivo sera explicitar de que modo a
centralidade da educagdo no pensamento de Agostinho da Silva indieasos s
contornos emancipatoérios. E de que modo essa tematizacdo nos pode hibile perm
uma analise e reflexdo mais aprofundada dos tempos atuais, vezikagsmarcados
pelo consumismo e pelo individualismo que diluem a possibilidade de umrmgover
préprio e colectivo.

O quarto capitulo pretende evidenciar a relacdo entre o bem pessolaém
comum, de acordo com o exemplo de cidadania de Agostinho da Silva. O seu
testemunho permite-nos, pensamos, mostrar as dimensfes humanas de um bom
cidad&o, preocupado com os problemas e causas sociais do seu tempongené® s
fixado na sua esfera privada. Nesta leitura, entendemos que a aatdaovontade
tera de encontrar na responsabilidade pelo mundo o verdadeiro caminho da
emancipacao, sem a qual a politica ficaria apenas votadara pafticular dos
interesses e, poucas vezes, a franca preocupacado perante asddesgusiciais e a
sua decorrente arbitrariedade. De acordo com o testemunho de vidafekssd?
Agostinho da Silva defenderemos que a verdadeira educacdo comegansos

exemplos e nas boas companhias, numa auténtico exemplo de acdo, ondeupensar
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refletir € agir ou comportar-se. Se queremos, pois, unir a individo&li a
responsabilidade, apelando as distintas etapas da emancipacaberperos que
Agostinho da Silva foi um homem que pensava a sua acdo, pensava o gueera
acima de tudo, personificava o que pensava. E nesse aprofundamento que podemos
reconhecer o seu percurso de autenticidade, enquanto homem e como cidadao.

Agostinho da Silva foi um dinamizador cultural, langou-se na migsdagogica
como promocdo dos debates culturais nas escolas, escreveu folhetosagéoi
cultural, organizou palestras por todo o Pais (Portugal), participquagramas de
radio, incentivou a criacdo de uma Escola de tendéncias emancipaderase
opunha as que vigoravam, entdo, no ensino oficial portugués. Uma escola que
divulgasse e promovesse a cultura e a lingua portuguesas camos/eia paz, da
fraternidade e da unidade dos povos do mundo.

Em nome da promocéo integral do ser humano, Agostinho da Silva caoca
centro de toda atividade pedagdgica os interesses do aluno, empenhandwmse
pratica pedagodgica que sublinhe as capacidades criativas do aluadieriacao
como exercicio da liberdade. O Professor Agostinho da Silva procormirar
caminhos com vista a promoc¢do de cada individuo em todas as dimensdes da

sociedade.



Capitulo I

A emancipacao como valor do humano

A educacdo para a emancipacéao €, entendemos, fundamental nedadsoque
se queira verdadeiramentiemocratica, considerando que a democracia nao é
somente uma forma de organizacdo da convivéncia social entre odundjvinas
também, e acima de tudo, um processo cultural que visa conhecer e gecanhe
principio valorativo da dignidade humana. Para salvaguardar esse valor,
reconhecendo-o, é necessaria a consciéncia social, em primgag da sua
necessidade axiolégica e, também, a consciéncia individual da $n@a es
circunstanciada. Ora, a educacao trata, na sua esséncia, ddizanamipessoas
para uma melhor forma de organizacdo social e politica, ndo descurpagel @o
individuo nessa demanda: a sua capacidade para reconhecer valores morai
estimando-o0s. Por isso é preciso desenvolver praticas educativasoque/am a
liberdade e a tolerancia entre os individuos, o conhecimento e daespeiral em
relacdo aos demais grupos humanos. Uma educacdo que tenha conm fluase,
condutor, a teoria e a pratica dos direitos humanos ou, de modo majsdgeral
principio da dignidade de todos. Para tal tarefa, torna-se necess&sfougo do ser
humano face aos desafios da sociedade que deve ser formada por cidadaos
autonomos, emancipados.

Mas € necessario que a busca individual da autonomia ndo sejaeament
busca individualizante sem rela¢do com a sociedade. E importaiieien ideia de
autonomia da vontade reiterada por Immanuel Kant na sudohgamentacao da
Metafisica dos Costunies

“autonomia da vontade é aquela sua propriedade gracas a qughaeia &
mesma a sua lei. O principio da autonomia €: ndo escolher denéodo a
gue as maximas da escolha estejam incluidas simultaneamenteeras q

mesmo como lei universal” (Kant, 2005: 85).



A ideia de autonomia, segundo Kant, pressupde a ligacdo entreaae/@nta
razdo, de modo a que as nossas escolhas, livremente ponderadas, sejam
racionalmente (re)queridas, ou melhor, racionalmente encontradaspddemos
querer de um modo qualquer, é essa a grande licdo da ética den&aAtiaossa
vontade deve passar pelo crivo da universalidade, generalizando o nassoNge
moralidade, lei e humanidade coincidem e é por isso que a ideiarkante
autonomia extravasa o campo da individualidade. Ainda que a lei moda desitro
de cada pessoa humana, € um facto moral ela ser precisamenfgessoa que se
torna representante e arguente de cada ser humano, ou seja, da lei moral.

Entendemos, pois, fazer aqui sentido procurar estabelecer a ligag&oa
autonomia do sujeito com a emancipacéao individual e coletiva. Pararecipatao
necessitamos de uma categoria filoséfica fundamental: o pensamarda escolher,
diria Kant, preciso de me deter um pouco e pensar para depbisrpehderar a
minha decisdo. E também é forcoso, para a emancipacao, examinarmegor
caminho a percorrer, os exemplos de que me quero rodear, as CRIBBSOBIE
quero defender, fazendo-as entranhar paulatinamente na sociedade.

A palavra emancipacao tem origem etimologica na palavna Ehanciparejue
significa soltar a pessoa. Esse soltar exige uma vontade b quelar, de deixar
de pertencer a alguém ou a sua tutela, deixando seguir o seuwerseite, ainda
que ndo de um modo qualquer. No campo educativo, a emancipacéo € aquilo que é
necessario promover, levar adiante por conta propria, com certa libeddade
movimento. E importante uma educacio que emancipe, que conduza os individuos e
a sociedade a civilizagdo, a um relacionamento em que os individuespsgem
uns aos outros. Esta consideracéo leva-nos de novo a proposta kantiana daautonomi
da vontade, por sua vez, jA esbocada na sua «Resposta a pergyumaé oo

lluminismo?»:

«A llustracdo gdeste modoa saida do homem da sua menoridade de que ele
préprio € culpado A menoridade € a incapacidade de se servir do
entendimento sem a orientacdo de outrem. Tal menorépde culpa propria

Se a sua causa nao reside na falta de decisao e de comgsrservir de si
mesmo sem a orientacdo de outrédapere audeTem a coragem de te
servires do teu préprio entendimento! Eis a palavra de ordem dmidomo»
(Kant; 2008: 9).
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Para Kant autonomia pressupde emancipacdo, pressupde o uso do entendimento
de modo a superar todas as tutelas, a menoridade da qual o préprionseo €
culpado. Para o filésofo, uma educacdo emancipadora deve desenvolver a
consciéncia das pessoas no sentido de saberem assumir as puasabdglades,
tanto ao nivel individual, como coletivo. De facto, como refere Kante mgstsculo,

a razao € uma s6, mas a sua atividade distingue-se em dois usosprivado e o
uso publico da razéo. E esta distingdo ndo deve ser tomada de modo ed@argjue,
ser entendida como capaz de fazer comunicar entre si 0 uso prigvagsoeublico

da razdo, precisamente para que o individuo ndo esqueca as causssudios a
humanos e para que, por outro lado, a sociedade ndo esqueca ou descudadantim
e a privacidade a que todo o ser humano tem direito. Ainda num outraloptEm

o titulo «Que significa orientar-se no pensamento?» Kant evidencia:

«pensar por si mesmsignifica procurar em si proprio (isto €, na sua prépria
razao) a suprema pedra de toque da verdade; e a maxima despersar por

si mesmo é #dustracao (Aufklarung) (2008: 56).

Servir-se do seu proprio entendimento ou pensar por si mesmo significam
portanto, uma e a mesma coisa: examinar a realidade individoelaé em cada um
de nds, por nés mesmos, ainda que isso implique uma mudanca radical do nosso
modo de viver. Ou seja, a emancipacdo. A emancipacdo € uma foadapdacao e,
sobretudo, de transformac&o dos homens perante o mundo, no sentido de saberem
orientar-se e posicionar-se contra as circunstancias perniceogsaselacdo a
dignidade da pessoa humana. Saber orientar-se no pensamento e ntaad#ome
saber resistir a qualquer forma de alienacdo e de dominajs@ielasede um homem
para com outro homem, ou de uma estrutura social, como por exemplao, Esta
relacdo as proprias pessoas. Mas para que tal aconteca urge igsttiasoes
educativas e os educadores sintam e promovam essa exigénciaretmucqara
autonomia dos alunos e, paulatinamente, para a sua emancipacao.aseste c
professor deve ser um exemplo vivo de empenho e de esforco no exeocisu
servico publico, de esforco para querer saber mais e para quaraiseinspirando

0s seus alunos a tomarem o seu exemplo como verdadeiro, mantersioiseasia
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boa companhia. Pois mesmo quando essa pessoa deixa de ser nosso prefessor, a
passagem pela nossa vida manter-se-a certamente na nossa memoria.

Podemos lembrar aqui, de algum modo, Sécrates naplagia uma vida nao
examinada nao vale a pena ser vivida. A racionalidade deve tseitamsbém, como
uma capacidade de exame e de escrutinio da nossa propria vidajeseas de um
modo certo ou errado, de perguntar como a vivemos, e, portanto, efke teeé a
forca do nosso querer, da nossa vontade.

Sabemos que a ideia kantiana de autonomia da vontade foi muitacnizada
por “associar”, precisamente, a vontade a razdo, de modo a que devedatenha
mais escolha sendo aquela que a razdo Ihe impde. A obediéncia cemparéica
de Kant, pelo poder incontornavel da razdo e esse poder reside néidgaien na
universalidade do seu imperativo, sobretudo na sua formulacéo praticadeAaje
modo que trates a humanidade, tanto na tua pessoa como na pessoa de qualquer
outro, sempre e simultaneamente como um fim e nunca simplesmerteuaom
meio” (Kant, 2005: 69).

Apesar da critica, certamente bem apontada a Kant, temosotdeeer que o
campo da moralidade nem sempre se relaciona apenas com 0 cadgsejdoou
com o da vontade que esse mesmo desejo se realize. Ha na filom@ikantiana
um salto qualitativo que nos permite passar do nosso querer enquanto vontade
individual ao querer de todos enquanto vontade universal. O desafio do imperativo
categorico de Kant € um desafio de imparcialidade, de deslotame individuo
em relagcdo as suas proprias vontades, pensando o que pode ser nmakisr e
generalizavel fazer em cada caso nunca descurando a medidaatadaai®. Neste
horizonte, a emancipacéo, para além de ser uma tomada de consmé&inia de
um determinado grupo, € também uma forma do sujeito refletir same papel na
comunidade, sobre a sua responsabilidade para consigo e para com 0O grupo,
enquanto ser dotado de racionalidade e de sensibilidade.

A emancipacdo configura-se numa necessidade humana ou num bemoprimei
porque é através dela, expressa na capacidade do pensamento, que nos podemos
proteger das forcas sociais determinantes a nossa acdo. Bugorez, essa
capacidade de pensamento adquire-se através da formacdo pesktzldeque
vamos adquirindo e construindo através da educacao.

A educacado, tomada com rigor filosofico, expressa-se assindu@s vias

distintas, embora nunca irreconciliaveis entre si: por um lado, dregis do
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caracter, deethoshumano, cuja morada deve ser construida por nos, e pelos outros
também, através do seu exemplo. A dimensdardloroposou da criagdo da nossa
personalidade que € insubstituivel e que consiste numa tarefa seagabada
pressupbe, por outro lado, a dimensdo do cidadado, cuja consciéncia social se
preocupa com as vidas e os projetos dos demais seres humanos, recofihesendo
mesmo valor. Por esse motivo, 0 principio da dignidade humana é aqui tdo
importante. Precisamente, porque € ele que permite a ligacamioa wida a vida
dos outros. E nessa dialética que a individualidade se dispée ao outro, o acolhe, numa
dimensdo de respeito e de abertura, numa palavra, de cidadania tintrcul
Entendida ndo s6 como um direito politico e civil, mas sobretudo comaarniao
social, cultural, que nos aproxima da vida dos outros.

Tal como refere Kant nas suagfes de Pedagogiaa educacdo permite a
passagem do homem da animalidade a humanidade, embora essajtaeefaaer

e a mais dificil gue 0 homem até hoje enfrentou e que tera de continuar a enfrentar:

«O homem s0 se pode tornar homem atravées da educacao. Nadadmais
gue aquilo em que a educacado o torna. (...) Tornar-se melhor, cultivar-se e
guando se é mau, produzir em si a moralidade, isso é tarefa do horasm. M
qguando se reflecte maduramente sobre isso, descobre-se queaiital éififail.
Dai que a educacdo seja o maior e o mais dificil problema que seode
confiado ao homem. Pois o saber depende da educacéo, e a educacdo depende,
por seu turno, do saber” (Kant; 2012: 12 e 15).

Nas palavras de Kant fica expresso o importante reconhecimérgofifio
conferido a educacédo e a sua capacidade para emancipar o ser rowdunondo
em si a moralidade. Assim defendemos que a passagem do individtiedade, a
progressiva consciencializagdo do social, pressupora semprel@adera é ela que
permite revisitar todos os caminhos da emancipacdo. O papel do indodidsiste,
por conseguinte, num papel charneira, porque € ele que seradeapentificar
formas de dominacao e sobre elas trabalhar, criticando-as.

O valor do ser humano como ser capaz de se emancipar em si propmiaos
principios, uma das praticas mais efetivas no pensamento do Préfgestinho da
Silva. Vejamos a seguinte passagem preseni@ar®m de Alcesteg que em seguida

comentaremos:
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«Os povos serdo cultos na medida em que entre eles crescer o dasneue

se negam a aceitar qualquer beneficio dos que podem; dos que se mantém
sempre vigilantes em defesa dos oprimidos ndo porque tenham esjigetas a
credo politico, mas por isso mesmo, porque sao oprimidos e neles se quebram
as leis da humanidade e da razao; dos que se levantam, sincera®@®0spr

ante as ordens injustas, ndo também porque saem de um dos campos em luta
mas por serem injustas; dos que acima de tudo defendem o dirpgosie e

de ser digno” (1945: 32-33).

A educacao presente na dimensao «cultura» é aquela que @arhidenem ser
vigilante, numa vigilia que se levanta contra qualquer tipo deigguQuem oprime
deve ser criticado enquanto opressor, quem maltrata deve ser apootado c
malfeitor, sem medo de represalias. Subjaz a esta demanda, pipracdignidade
humana, a lei da humanidade e da razéo, que, no fundo, sdo uma sé, lembrando aqui
0 imperativo categorico de Kant. Esta lei, para além de ser moral, éilmména e
a sua autenticidade expressa-se na nossa capacidade para a reconhatierdadge
no sentido de a projetarmos a partir do nosso caracter, ao fazeueoata seja o
nosso referente e horizonte de producdo. E importante fazermos partguedos
acima de tudo defendem o direito de pensar e de ser digno» porqgueegapro
direito de pensar, implica por sua vez a segunda: o direito déigser. Jamais
poderemos deixar de estabelecer essa ligacdo, tal como ndo deveoewdraeo
individuo do seu mundo, da sua sociedade. O seu contrério consistenagaalje
mas o caminho que queremos e propomos seguir, com Agostinho da Silva, € o
caminho da emancipacdo, onde ndao ha lugar para a distincdo amseo0gs e
oprimidos.

Contra esta distingéo, remetendo para algumas consideractdaéreire, a

educacao deve ser entendida como um humanismo e n&do, como tradiciaalment
fora reconhecida, como um humanitari$nfara este autor, é preciso revolucionar a

pratica pedagogica e inverter a tendéncia institucional de caadyer nas maos de

! Segundo Paulo Freire o humanitarismo trata dedateis necessidades urgentes do homem, isto &,
olhar para as necessidades materiais do homem dade circunstancia. Enquanto o humanismo
significa olhar para o que é 0 mais importante erohsimano. Isto é tratar o0 homem como fim em si
no sentido kantiano, tal como ja apresentado.
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um determinado grupo de pessoas ou, dito de outro modo, das elites. E preciso
repensar o sectarismo que domina o panorama educativo e, sobretudo, mganora
institucional. Para Freire, a pedagogia tem uma importangsami humanista,
lutando assim para a recuperacdo da autonomia perdida do individuo. No ato
educativo como ato humano, melhor diria, de humanidade, ndo devem existir,
segundo Freire, opressores e oprimidos, mas sim pessoas iguaisregcenbecem

como tal, sendo reconhecidas nesse processo. A autonomia é, de factoceito c
chave da sua pedagogia ja que € ela que permite a recupeagimvalor moral de

cada ser humano na comunidade educativa. O projeto da pedagogia ddooprimi
ambiciona libertar ndo sé o oprimido mas também o préprio opressamddeg

Freire:

«A superacdo auténtica da contradicdo opressores-oprimidos nam esta
pura troca de lugar, na passagem de um poélo a outro. Mdi. &ido esta em
gue os oprimidos de hoje, em nome de sua libertagcdo, ndo passemo\aser
opressores. Mas, o que ocorre, ainda quando a superacao da opress#io se fag
em termos auténticos, com a instalacdo de uma nova situagietapde uma
realidade inaugurada pelos oprimidos que se libertam, é que os ggwa$sor
ontem n&o se reconhegcam em liberdade» (1972: 61).

E nesse sentido que pensamos ser importante recuperar adaé&ihacacio nao
apenas como escolarizacdo ou ensino de temas e conteudos mas, srgbantp
pratica emancipadora. Assim o salienta Paulo Freire: «a étucagmo préatica da
liberdade, ao contrario daguela que € pratica da dominacao, impiegagdo do
homem abstrato, isolado, solto, desligado do mundo, tal como a negacdo do mundo
como uma realidade ausente dos homens» (1972: 100). Culturalmente, entendemos o
mundo como lugar de relacao entre os seres humanos. Nao existe o emrnga s
homem que o pense, que o trabalhe e que, por sua vez, o transforme; entim, que
humanize. Mas essa pratica de pensar, de trabalhar e tramsfammado exige uma
dimensdo pedagogica do homem que € o resultado da sua acdo moraloenquant
sujeito livre.

O que aqui esta em jogo € o problema da relacdo entredatieee a autoridade
no ato educativo; e pensamos que a ideia de autonomia, primeiro motor da

emancipacao, pode sobre este tema lancar alguma luz. Autonomiaindoigo de
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liberdade ou de um soltar completo, sem amarras, sem reconhecttoenitro ou
da propria tradicdo. A ideia kantiana de autonomia distingue-se idac@aum de
liberdade na medida propde o melhor da liberdade positiva, no sentidarues dar
nos proprios uma lea(ito-nomoyk ainda que essa lei ndo possa ser uma lei qualquer.
Essa lei tem de ser uma maxima, um imperativo que valha umiverga e, por
sua vez, obrigue. Neste sentido, ainda que o professor ndo possa ter adma int
opressao do aluno, estagnando a sua liberdade, ele deve ter autoridati@ma
ele, no sentido, diria por exemplo H. Arendt, da responsabilidade pelo mwndo:
funcdo da escola € ensinar as criangcas o que o mundo é e ndamgadrte de
viver» (Arendt, 2000: 51). O professor é aquele que deve saber mais doawue 0 s
aluno, ajudando este dltimo, a nele adentrar-se
Para chegarmos a uma ideia franca de autonomia, que possibditeetnadeira
emancipacdo, ndo podemos de todo descurar o reconhecimento em relacdo a
tradicdo, a quem j& esteve ou estd no mundo e que o conhece melhor do que a
criangca, 0 jovem ou o0 adulto. A emancipacdo ndo se da sem orierdagdo,
heteronomia, entendida como a ajuda de outrem, é somente essa ideiaemegue
aqui salvaguardar, até porque a liberdade, abstracta ou isoladadc@mBaulo
Freire, de pouco mais é capaz do que libertinagem. A liberdadeeten@mo guia a
lei moral e a sua unido, claro esta, expressa-se na autonomia da vontade.
Diferentemente da posicdo anterior que ndo dispensa o papel da autdodade
professor no ato educativo, apresentamos a concecao de emancipdiddsofio
francés Jacques Ranciere. Para este autor a emancipacaquexige homens se
tratem de forma igual, uns aos outros, jA que existe uma igeapdanordial das
inteligéncias entre si. Se compararmos esta posicao de Racwiere de H. Arendt
no seu texto «A crise na educacdo» podemos afirmar, julgamos,layuesa®
antagonicas. Para H. Arendt reconhecer nas criangas e nos se&ssques uma
inteligéncia igual pressuporia formar uma sociedade de csiamgagual nenhum
adulto jamais poderia intervir. Pelo contrario, segundo Ranciere, naoitndatktede

das inteligéncias, entre alunos e professores, ha sim desigualdadentiedes em

2 «H& que perceber que o significado da linha tragadre criancas e adultos é que n&o é possivel
educar adultos e que ndo se devem tratar as csimogao se fossem adultos. (...) A educacdo é o
lugar em que se decide se se amam suficientemgm@saas criancas para ndo as expulsar do nosso
mundo deixando-as entregues a si proprias, pardhe8aetirar a possibilidade de realizar qualquer
coisa de novo, qualquer coisa que nao tinhamosspoepara, ao invés, antecipadamente as preparar
para a tarefa de renovacdo de um mundo comum» &r2e00: 51- 53).
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querer aprender, no esforco para se colocarem num caminho diferente do |
supostamente escolhido pelo mestre. Uma vontade distraida prejadica
aprendizagem, o que néo se trata, contudo, de uma questao de inteligesinia.aA
nocdo de ensino universal, segundo Ranciere, transmite a ideia dedgsends
comecamos a aprender da mesma forma sem que nenhum mestre nesdieiicie.

O que torna o mestre um despertador das vontades dos seus disciputpse Bai
emancipacao, de acordo com a posi¢cao de Ranciére n@ dbeatre Ignoranteseja

a forma da inteligéncia para se seguir a si mesma:

«No ato de ensinar e de apreender, existem duas vontades e diggs o,
Chamaremos embrutecimento a sua coincidéncia. Na situacdo exyparime
criada por Jacotot, o aluno estava ligado a uma vontade, a de Jaactobae
inteligéncia, a do livro, inteiramente distintas. Chamaremos@pecéo a
diferenca conhecida e mantida das duas relacdes, o ato de urgénotalque

nao obedece sendo a si prépria, enquanto a vontade obedece a uma outra
vontade» (2010: 19).

Uma vontade pode seguir outra vontade, mas 0 mesmo nao pode acontecer com a
inteligéncias. A inteligéncia que segue outra é embrutecidarefatalo mestre
Jacotot € a de cuidar das vontades, de aprimorar a atencdo ddsrsesist@ como
sublinha Ranciere: «o que 0 mestre ignorante deve exigiuaag® € que este lhe
prove que estudou com atencdo» (2010: 37). Esta passagem mostra e@r caract
individual da emancipacao do aluno, também ele a partida ignorantefjculaatie
que o emancipador tem em implementar qualgquer que seja 0 programa. A
emancipacao tem como fulcral finalidade libertar os individuos de ésdasmas de
dominacdo capitalista. As prOprias estruturas escolares ndo paksaoma
representacdo do poder dominante, politico e econdmico. E como se podearconstat
as exigéncias das sociedades industriais tornam o homem cadaige@am meio
para alcancar determinados fins. A defesa kantiana de recowhlegerem, Unica e
exclusivamente, como um fim em si mesmo, digno em si mesmdpegtde ser
uma realidade. Para que tal defesa seja uma realidade, ou ,npaherque tal
imperativo da humanidade se circunstancie na historia torna-sesééesma
educacao também ela humana, aberta a novos horizontes e desafiesiugatio

que emancipe e ndo que embruteca o ser humano. E preciso messeipuodi
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sabios, mas também ignorantes, porque tal como salientava Kanpigrafee
anterior, a educacao pressupde o saber e 0 saber pressupde aetlmacsem o
outro esta sempre desprovida do seu verdadeiro sentido ou finalidadenp@sss
ligacdo entre educacdo e saber jamais seriamos capazésplessar a barreira da
ignorancia e da barbarie, numa palavra, da desumanizacao.

Neste horizonte, o0 modelo de emancipacdo através da educacao, ppgposto
Ranciére posiciona-se contra qualquer forma institucionalizada deagédic
advogando que a ignorancia pode ser bem mais proveitosa do que o sabgitimo se
do encontro das inteligéncias. Ranciere da impulso a uma nova derpensar o
problema pedagdgico e de o colocar. Segundo o fildsofo francés jamaisrtinho,
um governo, um exército, uma escola ou qualquer outro tipo de instipuigéioa
emancipara uma unica pessoa (Ranciere, 2010a: 108). Ranciere deitroado
veemente o estado actual da sociedade, os seus ressentimentiese eagvegar o
percurso de reconhecimento de uma vontade autbnoma, bem pensada e examinada
do que apelar a passagem da autonomia da vontade para a vontade caletieae R
nao propde qualquer tipo de programa a ser implementado, a ndo ser uma nova

reformulacdo do «conhece-te a ti mesmo» socratico:

«O principio do mal ndo esta numa consciéncia errada sobre o bero fjoe é
da accdo. Esta na infidelidade a si proprio. A fasehece-te a ti mesnm@o
guer mais dizer, a maneira platonica: sabe onde esta o teu besrainMaolta

a ti, ao que em ti ndo te pode enganar. (...) Tropecar ndo € nadeestaneam
divagar, sair do seu caminho, ndo mais prestar atencéo ao queese|ukzer-

se do que se é. (...) A verdade € o0 que [nos] harmoniza; o erro é rongpénent
soliddo» (Ranciere; 2010: 64).

O caminho que conduz a inteligéncia a bom porto necessita de unaaesont
humana, de uma boa vontade, que se esforce por se examinar, por sioléafira
de se emancipar combatendo a doutrinagao.

Em todo o caso, questionamo-nos: como podemos conduzir a pratica educativa
para a emancipacdo, num contexto cada vez mais opressor, indivicei&igigsta?
Serdo as preocupacgles diarias, as do quotidiano, as Unicas que mseecem
escutadas? Como fica entdo o nosso projeto de ser melhor para as&restar

melhor; ou ndo sera este primeiro, o grande desafio da educacidoa@dugacao
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que se queira emancipadora, criadora do humano enquanto tal? Podeapénas
levada a cabo por mestres ignorantes ou necessitamos tambénmaib@ada, de
mestres sabios que nos ajudem no caminho da emancipacao?

Neste contexto, advogamos que a emancipacdao, individual ou coletigupiees
sempre a forja de um caractethpg humano que vamos moldando e modificando
através da histéria e da cultura, ndo em solitario ou somente nangiaQrpois
temos de ser capazes de alcancgar algo mais. A ignorancia pqueddiva para
que ndo se dé a ilusdo do conhecimento. Mas para avancarmos nbocalai
emancipacao temos de ser capazes de reconhecer as virtudes,diesawmonhecer
o exemplo do mestre na sua qualidade de mentor, de professor ou d@ gaia.
exemplo, entre a ignorancia e a sabedoria, podera ser, quase, sengaga melhor

companhia ou memdria.
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Capitulo II

O potencial emancipatério da concec¢ao educaciguatimiana

«(...) gostar dos outros e lhes querer bem tem sithotoro de muita opressdo e de muita morte dos
espiritos que vinham para viver; é esta uma das inbencdes de que mais esta cheio o inferno; nao
tens essencialmente de amar nos outros sendo liaesdade, a deles e a tuax.

Agostinho da Silva, 2000-b: 91

Neste capitulo procuraremos compreender de que modo o conceito dgededuc
agostiniano € em si mesmo emancipatorio, isto é, de que modo unse atwli
mesmo permitira reconhecer-lhe qualidades intrinsecamente @ai@nieis. Para tal
teremos em consideracdo que a educacdo a que Agostinho da Sdferesemdo é
apenas a educacdo escolar, ou a educacdo entendida num sentiddomtegra
socializador, direcionada para aquisicdo de competéncias ou pasg@dgab no
mercado de trabalho. A educacdo agostinana relaciona-se, julgamos, q@eno
filbsofo Manuel Ferreira Patricio designa comatropagogia isto €, a formacao
integral do homem na sua humanidade constituinte.

A educacao antropagdégica sera um caminho ontolégico que nunca termana, um
educacao entendida ao longo da vida, mas nédo no sentido meramente cronoldgico,
mas fundacional, social e politico. Cada um sera assim resparedbitielo que fez
de si, pelos caminhos e atalhos que tomou, que o trouxeram ao momsetepja
que a educacao nao € entendida por Agostinho da Silva apenas como onmdiseit
como um dever criativo: o0 dever de ser, de ndo fazrémde si proprio. A
educacédo sera, desse modo, um dever ontoldgico. A responsabilizagée dqui
falamos ndo é uma responsabilizacdo exterior, mas uma autoresponsabilizagéo.

Neste sentido antropagodgico, a educacdo € reconhecida no seu papel de
emancipacao ontoldgica e ndo tdo-somente enquanto emancipacao indinddss:
trata de libertar os oprimidos ou os individuos submetidos a uma fargssera,
mas, antes de tudo, é de uma auto-emancipacéo que se trata, & liedatao de

amarras proprias, antes de todas as outras. A educacdo no sentilom@mpéra,
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por isso, uma via isenta de sofrimento e de dificuldades, como aemtorcuidado

de ressalvar, entre outros textos, 8ate Cartas a um Jovem Filésofo

“ Nao esperes recompensas: a tua unica recompensa, depois datereim
passo no caminho do Homem, estara na possibilidade heréica que seintes de
de ti, de dares um outro ainda, com a mesma calma e 0 mesrso”s@fi
Silva, 1999-a: 205).

O ser humano devera tornar os obstaculos que encontra em possibiielades
crescimento interior, deverd ndo impor a vida os seus projetossahas aceitar

ativamente os planos que esta |Ihe reserva, como ironizava Agostinho da Silva.

«Sofrer ndo importa, so lhe podera fazer bem: o que é essencial@gue
nunca decline o sofrimento. Também ndo importa que proteste, que se abata,
gue desanime, que chore e lance clamores: mas renunciar, nunca. Quando nos
piores momentos lhe aparecer o tentador e lhe mostrar, em faga dalidao,

a companhia que sempre tém os simples, quando lhe mostrar emsfacasia
incertezas, a segurancga dos outros, que nunca haja no seu coragéoleeen um
movimento de ceder (...) Pense sempre como posSSO eu recusar esse dom

magnifico de sofrer» (Idem:265).

A filosofia ndo é apenas um saber acerca das coisas, masmumaade vida. A
visao filoséfica do mundo e da vida deve transfiguraardliropos”em ‘pessoa’

Ha no pensamento agostiniano uma grande importancia dada agpteesise
ao termapraxis, na medida em que todas as ideias que néo ajudem a salvar o mundo
dos egoismos e partidarismos a que se encontra votado mostramuselaantiteis
e destituidas de valor. Este énfase pratico podera vir eventualdaeniefluéncias
da Escola Portuensee da Renascenca Portuguesanovimentos com 0s quais
estabelece um dialogo, ainda que neles néo se identifique ou integre completamente

A filosofia agostiniana é fundamentalmente dirigida para o futuim,de&endo
assim centrar-se nas imperfeicoes do presente, antes,ltagaraas possibilidades
futuras Os horizontes de hoje sdo assim mobilizados em relacdo ao impossivel
aquilo que no momento presente ainda ndo tem uma figura, ndo sendd. factive

homem que se dedicar a tal projeto, inevitavelmente utdpico, maknéga
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praxico, devera ser, como afirma Agostinho da Silva, ndo um especiaiassa
simultaneamente, um artista, sabio e santo, a um sé impulso (cf. 2002-a: 88); e, como
ironicamente afirmava, sera assim umassolta

Aos nossos olhos contemporaneos, a conciliacdo de homem e de santo pode ser
problematica. Importa questionar em que sentido € que o termo édatiliz
Agostinho da Silva defende uma condigdigina para o homem, signo de uma
humanidade diferente da actual. A sua antropologia filoséfica adquire assimam ce
tom de visionarismo e providencialismo. Nasce, desde a sua condicdo, divina
também como irméo do mundo e ndo o seu dono, @aesua como irmao o seu
dever ser4 emancipa-lo em direcdo a formacdo de uma comunatadeairhumana
enquanto destino providencial (cf. Silva, 2000: 91). A emancipacao humamalseg
Agostinho da Silva ndo podera ser individual se néo for, simultaneamente,
comunitaria.

Desse modo, a educacdo nao terad o individuo no seu cerne, mas teséaa pes
como um nucleo fundamental. E ela propria que deve emancipar-sehritimar a
intima mensagem que € e imprimir no mundo essa forca vital. @a@pacao
propria passa assim inevitavelmente pela elevacéo do outro, a guiedisa com
inteligéncia, amor, caridade, um estar ao servigco, uma dispdadeli Mas elevar o
outro ndo é uma acdo que dependa da nossa vontade, ideias ou conce¢bes mas a
nossa ascese e recusa, mesmo, renuncia, em imprimir-lhe asidessadevemos
sempre respeitar — palavra que tem a mesma origem etineolgge a palavra
responder — o direito & discordia e o direito a pertenca do mistésgudser que nao
se pode compreender ou apropriar na totalidade.

Esta educacao antropagoégica (cf. AAVV, 2006: 20), sera traas\eetodas as
dimensdes humanas, ndo considerando nenhuma delas como menor ou menos digna,
neste sentido, a gastronomia sera educacdo, o jogo poderd sé-lo taabém
tecelagem, ou outras atividades, inclusivamente aquelas que néo estderadas
diretamente no campo académico formal tradicional. Alias, o matkel&scola
Cultural de Manuel Ferreira Patricio sustentava uma importaociaar relativa as
assim denominadas “actividades extracurriculares”, defendendo, Iparaliaso, a
importancia de criagdo de clubes de fotografia, de xadrez oineima nas escolas
de acordo com as preferéncias ou afinidades electivas dos alunos.oGoomrio
nos indica no seu texto “Educacdo Cultural” Bicionario de Filosofia de

Educacao:
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“A Cultura e a Educacdo nao podem, pois, ser tratadas como entidades
unidimensionais. O Homem cria Cultura e cria-se a si mesmm @nte

cultural, em varias dimensdes e sob diversas formas” (Patricio, 2006: 104).

Este modelo educacional transversal as dimensdes humanas, fundadadsare a
de uma irmandade entre homens e mundo, pretendera unir os homens num comum
que deixa espaco para o heterogéneo, ird aproxima-los, ao ineggperipitar em
batalhas competitivas, ira envolvé-los criativamente num trabahwratario ao
servico de uma prosperidade social e politica e nio tdo-somente @zoribrasta

educacao integral a que as escolas atuais ainda ndo respondem, como o autor afirma

«Em primeiro lugar que falta a sua missdo a escola que néovde&e no

aluno toda a sua personalidade; a escola deve ser o lugar emcgaeca

mostra e afirma a sua originalidade, a sua capacidade de criacémegd®; a

aula ndo deve ser nunca a maquina que, segundo a expressao vulgar,” quebra a
vontade” dos alunos e faz deles os seres passivos, que sdo reaimmattes;

mas de que a sociedade nao tira nenhum proveito: ndo tem nada quecse cria
“obediente”, tem que se criar 0 “responsavel”, o responsavel peranégso,

perante a sua escola, perante a sua cidade, o seu pais penantanidade
inteira» (Silva,2000-a:237).

Em defesa de um modelo de educacé&o integral, dirige AgostinhdvdauBia
critica ao modelo tradicional de educacdo, isto €, um modelo rigido,
fundamentalmente, centrado no professor e no papel do ensino, sem que o aluno
pudesse ter uma participacdo ativa no seu proprio processoiedatax que é para
Agostinho da Silva profundamente contraditorio.

«Tem de saltar e tem de correr, tem de dar tudo o que pudeee,tiser
alguma espécie de influéncia em vocé, ha-se dar mais do que ijadbr.se
inventar vocé proprio a vocé: criar um outro Luis, melhor do que esse que
possui e obriga-lo a criar, a esgotar-se todo na divina tarefariae
(cf.Silva,1999-a:237).
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O que o Professor Agostinho da Silva transmite a Luis é que este
desenvolva/conquiste uma atitude nobre na vida, que é a viséo critica do ntundo. S
com um olhar critico o homem consegue o impossR@igue o possivel todos os
bichos fazen(Silva,1999-a:268).

A educacao é pensada desde a ideia de radical de liberdade e criatividade:

«Mais forte do que o instinto de posse, mais forte do que o instinto de
rivalidade, se levante em cada espirito infantil o instintalcrisantes de vir
para lutar e possuir, 0 homem veio para criar; seria ridiculo sup&er cuja
missao fosse a de travar batalha com os seus semelhantes eng@aedenuros
na paisagem do campo (...) a escola de Ondule ha - de responder ao apelo que
vem do intimo das criancas para as deixarem trabalhar com amorganm
liberdade e sentido social» (Silva,2000-a:271).

Neste ponto h& que reconhecer a influéncia do criacionismo de Leonardo
Coimbra, enquanto testemunho critico em relagcéo a cultura ciepdavista. Em
termos mais gerais, a denomindttaola Portuensassume-se como um movimento
de critica a estagnacdo de Portugal do seu tempo, onde a cuttotificai se
divorciou da filosofia, encerrando as academias nos seus discursdsdepsem
uma genuina preocupacao pela cultura do povo, pelas tradicoes e meoodnias
pelodestinoda sociedade, em termos mais gerais. No caso de Leonardo Coimbra na
se trata de desvalorizar a ciéncia ou a cultura cientifioas detarticula-la com uma
compreensao humanistica, sera assumida, deste modo, como um salmrtrestre
por vezes atingido peloousismdCf. Gomes, 1987: 57) ou por uma fé positiva que
assim nao se reconhece.

A possibilidade de uma comunidade-ético espiritual emancipada enauatr
escola o0 seu nucleo possibilitador. A escola sera uma comunidade e ide
espirito, em que uma sociedade do futuro esteja a ser preparadegaieciade que
nao precipite as pessoas para um modelo de competitividade. Urte difgrente,
segundo a qual a inovacédo social e 0 sucesso pessoal ndo sdo pensamos, com
outrora, a partir, direta ou indiretamente, da exploracdo de @asJuiuma divisdo
entre 0os que sdo bem sucedidos e os que ndo sdo. Jamais 0 progsessPpes
ser conseguido desde o insucesso dos outros, pois, como muito bem sublinha o autor

0 paraiso ndo sera pessoal mas so0 sera, se for geral.

24



Consideramos assim que para Agostinho da Silva ha um nexo entre a educacéo e a
sociedade futurivel — para ndo centrarmos as nossas atencfes sgente pranas
com a sociedade situada, no seu meio, enraizada. Como nos esclArgéaio

Braz Teixeira e Paulo Ferreira da Cunha:

“O sentido cultural da educacdo ndo é, no teorizador portugués, Mhoeteos
gue o social. Este manifesta-se na preocupagdo com o enraizamestmlda
no meio e também (...) com a preocupacédo de levar a cabo a refocrall
(2000: 128).

A comunidade escolar sera um ambiente em que 0 “outro” ndo sejaaljmem
as relacbes baseadas Ieado mais fortge a semelhanca da selva, mas na lei da
colaboracdo e da entrega ao outro. Deste modo é-nos possivel afirntadayuee
reconfiguragdo da sociedade implica uma renovacdo educacional. S6 uma
reconfiguragao educacional, a constituicdo da educagdo como umareigenais
ampla de ser-se humano pode propiciar que seres humanos venham ao mundo para
aprender a vivenum sentido pleno. Dessa escola de humanidade saird um homem
novo capaz de construir um mundo também ele novo, sob o signo do divino ou do
Espirito Santo, ja que para Agostinho da Silva 0 homem é funcédo dé Deus

E uma afirmag&o controversa, precisamente em contexto laisa digino aqui
€ tomado como a plena virtualidade do ser, isto é, indeterminacao,
irrepresentabilidade, o deus que sempre se furta as tentdéivapreensao, uma
divindade alheia a qualquer atributo, sempre excedente, simultaneaexaémente

transcendente e imanente a manifestacdo de tudo quanto €, mas faesgEnte em

% A centralidade do “Espirito Santo” no pensamen¢o Afjostinho da Silva remete-nos para a
experiéncia religiosa fora das religides tempomigjuanto uma experiéncia do espirito desligada de
ortodoxias ou rituais. Relaciona esta dimenséo adradicao do franciscanismo e também ao popular
do culto do Espirito Santo nos Acores. Experiédeiama unidade e irmandade entre a Natureza e 0s
seres, uma experiéncia de cosmicidade onde asnégmmdualidades se diluem e, nesse momento,
religido terd o sentido delegere —recolher, regressar, reviver uma sintese anteriarreligare — re-

unir o que estava aparentemente separado, abracgean. Neste sentido a religido pode constituir-
se numa experiéncia libertadora, mas desde queDesseseja o Deus transcendente, que se furta a
toda a tentativa de representacdo, mas também ® deuma cosmica imanéncia, isto é, ndo o Deus
dos tedlogos mas o “Deus menino” do povo, fundaater@nte, amor. Apresenta uma interpretacao
do Reino do Espirito Santoomo a terceira e Ultima idade da Histéria ondeccseaciliariam os
contrarios, onde tempo e eternidade se revelaralafesde a sua inseparabilidade.
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tudo quanto nao é, esse ponto sem dimensao onde, como afirma Agostiniva,da Sil
todas as dimensbes comecam.
A relacdo educacional é pensada por Agostinho da Silva, fundamerttalene
partir da figura do mestre e do discipulo, uma relagdo convivenalgroca, onde
as dicotomias escola/sociedade, autodeterminacao/heterodeteaninaca
professor/aluno diluem-se numa perspectiva dindmica de um encantjeeeambos
se constituem como elementos activos. Agostinho da Silva recoltee rdedo as
influéncias daEscola Nova principalmente o seu enfoque na importancia da
aprendizagem e do papel interventivo do aluno na criacdo (cf. AAVV,1996-
1999:23). O mestre aqui ndo sera um modelador, mas um espirito atento, um
companheiro, desde a figura de uma ajuda e ndo de uma imposicao, dpidena
que deixa-ser e ndo que impde ou molda, que forca ouEla8idva,2000-a:190).
Agostinho da Silva, considerando, provavelmenteriacionismode Leonardo
Coimbrd, recorre com alguma frequéncia a figura da crianca paraainaimodelo

educacional de que é defensor. Na dbedegria, a Dor e a Graca :

“A graca € a sensacédo da liberdade. Aparece em toddea @adle uma forga

de liberte e pouse, sobre tranquilidade da forma, o sorriso do seu excesso.

A graca € o abraco acrescentado ao corpo, a unidade plena, possuindo 0 mundo
e sobrenadando a superficie, como essas figuras dos anjos diet&esler,
guiando os planetas pelo Espa{@bimbra, 2006: 143).

A crianca é, para ele, 0 espirito ou a paisagem — mais dongueodelo — da
sociedade por-vir, a sociedade em que o ser humano possa afirmarfas@dades
criativas em plenitude, a sociedade, melhor, a comunidade a comatetda ja, em
primeiro lugar, a partir de cada um. Como Paulo Borges nalsadempos de ser

Deusnos indica:

“Toda a questdo reside em realizar em si e na relagdo cooutaoss,
imediatamente (notem-se as duas ocorréncias do desde ja) eE®O lmuUe se

pretende como o melhor futuro. Realizar e ser desde logo a propriengd

* Agostinho da Silva afirma que, tal como no cultoEspirito Santo nos Acores e no Brasil, a crianga
devera governar o mundo.

26



gue se visa, dar a cada instante a sua vida a forma da pertiafmdgica,
ser a cada momento o melhor exemplo possivel da perfeicdo alinejada
(Borges, 2006: 127).

A crianca é essa perfeicdo que o homem tem vindo a negar nastizaQoes
histéricas (cf. Manso, 1996-1999:23), a perfeicdo de um espirito lenéregue ao
jogo, que nao compreende o mundo segundo dicotomias, mas que o0 apreende na sua
totalidade. A criatura de Deus por exceléncia porque mais faivina condicao
humana A crianca é assim o rei do Quinto Império, que pelas suas fdeslda
criacao, do jogo, da imaginacdo podera representar possibilidades devilidede
mais atenta a outras dimensdes do ser humano, que ndo a organizagatdaueoc
partidaria da vida politica, os imperativos econdémicos, mas uma steitdalada
antes de tudo pelas condi¢cbes de libertagdo de cada um, onde sejaadosple
modo activo e ndo apenas por modelos representativos onde, em rigordéas<sida
nao participam.

A esse propdésito ndo deixa de ser interessante que filésofos contemporaneos como
Jacques Ranciere sublinhem a importancia de pensar-se uma wdanemidade ja
nao a partir de conceitos como o0 de corpo uno ou unitario, massa ou aglmer
individuos, mas desde a ideia de heterogeneidade, de uma sensibilidgde&o e
a sensibilidade passiva kantiana enformada pelo entendimento, mas ldeetohade
gue se entende como impossibilidade de limitar corporativamentegaasidade
dos possiveis.

A ideia de uma comunidade estética, de Jacques Ranciere, gragisamente
pelo reconhecimento dado a singularidade e a heterogeneidade, obmm ac
autonomia da vontade, que € nado s6 a vontade propria de cada um, bnéas tama
vontade comum, uma vontade de um outro agenciamento do comum, o cenario de

uma comunidade estética. Como o autor afirma:

®> A ideia de que o Paraiso ndo é um estadio infBatlido, mas a possibilidade de um paraiso a
atingir na histéria humana onde ndo hajam preses) pobres e que a crianca possa coroar as
gualidades humanas: o jogo e ndo o mero calcuioaginacdo e ndo a “razao pura”; a criatividade e

ndo a disciplina (sentido estrito); o amor e n&macorréncia; a fraternidade e ndo a depredacdo do
proximo. Em suma um mundo espiritual que revelass&s potencialidades para a humanidade para
além da cultura cientifica e tecnolégica atual daeendo parte da histéria, ndo pode representar o
maximo de progresso possivel.
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«Diante da aparéncia, o jogo livre se transforma efetivamenstonde um
querer, que faz das formas da aparéncia sensivel as formasitestagio da

sua autonomia. (...) A autonomia vé entédo o seu sentido se voltar cokte si.
ndo estd mais ligada a excepcionalidade de uma experiéncia e a
indisponibilidade do seu objecto. A livre aparéncia ndo € mais o reemdentr
uma heterogeneidade, que suspende as oposi¢cdes entre forméria mat
atividade e passividade. Ela se torna o produto de um espirito humano que
trabalha para transformar a superficie das aparéncias $ereiveim novo

sensoriunctomo o espelho da sua propria actividade» (2011:176).

A educacéo seréd a melhor defesa para um espaco publicatigade cidadania,
outras possibilidades que impecam que o individuo se jogue no consensaéabric
entre grupos mediaticos, na influéncia das industriasndoketinge da publicidade
e onde, por vezes, 0s interesses privados aniquilam o interesse da cdenufsda
mundo € o mundo partidario, fragmentado a que Agostinho da Silva se opde. Em
certa medida continua hoje a ser o nosso mundo.

Em suma, a educacdo em contexto agostiniano ndo € um mecanismo de
perpetuacdo e autoconservacao do poder, ndo prepara — ndo deve prppssar —
uma sociedade governada pela razdo mas pelo amor, caridade, comgaccdas
faculdades humanas, de um amor que 0 espirito grego néo criou, deoumaam
interpretado como caréncia, mas como vinculo. Representa a dinamieaae
dealidade e a concretizacdo que ndo se reificam, condicdo em minvimama
ontologia que néo se cristaliza. Como o proprio Manuel Ferreira Patricio:afirma

“Na educacao é o ser do homem que esta em causa. Nao esifsarn ser da
coisa, de qualquer coisa. Nao esta em causa o ser do vegetalessm do
animal, mau grado Aristoteles ter atribuido a ambos alma (...).Hfeenem &
sujeito veridico de educacao e o que no processo educativo esta emaca@isa
este ou aquele aspecto do homem, do ser e do existir do homem, ena®o s

homem ele mesmo, na sua integridade.” (2000:95).

Prepara assim para uma sociedade livre onde em rigor nacstrésrabsolutos,
mas relacdes educacionais, onde cada um é simultaneamente endisttipulo de

alguém e, antes de tudo, de si proprio. Esta ideia pode indicar-noanimho
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solitario. Um caminho em que o discipulo tem que tracar o seu préipgaario,
onde ndo ha atalhos, nem gurus ou solugcbes imediatas. Nesse caminho ha um
afirmar-se do si proprio que, em certa medida, envolvera um cqueasmento em
relacdo ao mestre, ao que o mestre fez ou disse (Silva,1997:39)b&mtanm certo
abandono do mestre em relagcédo a tentacado de procurar nos outroscsessEes
préprias, de dominar o caminho do outro, devendo contentar-se em apontar, indicar,
mas ndo mostrar, substituir-se ao aluno ou discipulo.

Nesta concecéo, a educacdo ndo se separa da vida. E é aassguesievem
responder as instituicdbes — escolas, universidades, associagdesiscula medida
em que pode ser trdgico que uma universidade negue a menaddaltara desde
onde emergiu. Deve, antes, colocar-se ao seu servigo, critica e situadamente.

O potencial emancipatoério da educacdo em Agostinho da Silva nesidmtade,
no papel central que a “vontade de ser” tem na sua filosofia. Acestim, 0
filosofo portugués, o papel de uma vontgogética relativa a praxis como
contraponto em relagdo as vias do cientificismo ou do universalismo aleazéo
que, por dubios motivos, se representou como “pura”. Esta vontade é uma das formas
de amor, de uma inteligéncia mais ampla. E uma vontade no de trarsfooutro
de acordo com preceitos proprios, mas uma renuncia em tornar o outagemm
reflexa de um qualquer modelo. O outro, segundo Agostinho da Silva, ses& por
criativamente. Somente ai fara sentido o termo educacdo no segbistniano.
Uma educacdo emancipada, uma emancipacdo educacional e ontologic@oque

arrebanha escravomas cria homens (cf. 1999-ab: 179).
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Capitulo III

A liberdade: por uma comunidade a vir

“A liberdade é uma coisa que nunca é, mas que se vai criando; so o fatal € sempre.
Agostinho da Silva, 2002-a: 264.

A liberdade é um valor indissociavel do pensamento de Agostinhdwda 15
fundo, o nticleo sobre o qual a sua prépria obra é concebida. E desde a ligeedade
o filosofo portugués pensa as possibilidades de uma comunidade étidorES@fi
Borges, 2006: 12), inspirada na vocadiéstérrica dos portugueses em encontrar
vias conciliatorias de convivéncias com outros modelos de sociedadeomem. A
ideia de liberdade associa-se a vontade e a imaginagao, squaiasnao seria
concebivel, ja que o homem seria, nessa terminologia que muito draoteciza
Agostinho da Silva, serfantasiae sem vontade um farrapo sem rosto humano (Cf.
2003-a:98).

\ Mas néo se trata aqui de afirmar a supremacia de um povo, cenfillemar
tendéncias nacionalistas, estamos antes perante a possibilidadelago de uma
comunidade ética trans-religiosa, trans-nacional, espiritual e t@fEne Uma
liberdade geral conciliada com heterogéneas possibilidades de ser.

A liberdade longe de ser um valor que se alcance a um momentoédado
continuo exercicio, um verdadeiro desafio ontolégico que comecga, emirpri
lugar, connosco proprios. O ser humano é entendido, deste modo, como um ser de
embrionaria liberdade cujo dever, missatestino— palavras utilizadas pelo autor —
se direcionam para a plenitude, mas nao uma plenitude para si prptesneos
egocéntricos, mas antes plenitude cosmica no sentido francisdasa&; 1999-b:
263). Sera assim uma libertacdo geral de caracter amoroso:

“(...) sO a fé no homem, nas possibilidades divinas do homem, nos pode levar

de novo a ldade do Ouro, tal como a representaram 0s poetas: tempo de
fraternidade e de amor, sem angustia e sem dramas, tempo deptacde e

30



de absorcdo em Deus, tempo de acdo mental, a mais verdadeieasecficaz
de todas as acdes” (Silva, 2002-b: 317).

Esta liberdade requer, para além disso, uma enorme exigérsnalpesima certa
rendnciaa possuir gentepropria da visdo capitalista da sociedade (@f. ibid.,
p.265), uma rendncia em limitar a liberdade do outro. Assim, antes dearemss o
outro, devemos guestionarmo-nos em que medida é que, pela nossa acao, tornamos o
mundo digno de ser vivido, isto €, humanizado ou, pelo contrario, nos assumimos na
posicdo de predadores. A liberdade da comunidade comeca, deste modo, desde o
nosso intimo, como se tratasse de um apelordye,de umasaudades do céuréio
de uma “luta por vencer na vida”. Como afirma Agostinho da Silva:

“ [Ensinam-nos] (...) a vencer na vida, afinal, pois que é paraaelda um

campo de batalha em que se ganha ou se é batido, ndo a Unica, takiép, oc

gue nos é dada de olhar o esplendor do mundo e de o amar, e de, amando-o
como é , muito melhor o sonharmos, para que mais o amemos ainda” (Cf
2001-b: 219).

Nem mesmo algumas correntes pedagdgicas, que em termosstefarentavam
estar baseadas em ideais libertarios, subtraem-se ardatgitepredatoria. Muitas
vezes, consolidam, afinal, a opressdo e o enclausuramento a que no®sefa
epigrafe do presente capitulo.

Este caracter emancipatério da deslocacdo do olhar antes islepana nos
proprios, por um lado, significa que ndo ha emancipacdo pessoal sam um
emancipacao social que a acompanhe, o mesmo sendo valido para o ineeéso, ist
que cada um deva imprimir a sociedade o que contribua paraibestecfo. Tal ir4
exigir um continuo “estar ao dispor”, pelo dialogo e pela criatiédpdla civilidade
e pelo cuidado comunitario e convivencial. O valor da convivéncia é uma oharc
estilo agostiniano, visivel, alias, pela prioridade que atribuia adadael e a
conversacao em relacdo a discursos academistas centrados narerctaldédgico
de raciocinios hipotético-dedutivos, muitas vezes, divorciados de um context

especifico. A sua prépria escrita € marcada por esse verborsreleque o

caracterizava.
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A liberdade é, para Agostinho da Silva, esse fundamento ontol@co
singularidade do ser humano, da sua autenticidade individual e conayresse
dever — e, portanto, ndo sé um direito -edmprir-se a si préprie@ de imprimir um
caracter prospero a sociedade. Ha aqui uma viragem intima do perssaoi@eta
sociedade para o interior criativo do homem, um desviar do rumo deustragéo
pensada s6 em termos civilizacionais para o mundo mais amplo da euttarvida
situada de cada um. E como se o discurso do pensador adquiriss® profético,
em que uma nova era social e politica fosse possivel. Essa n@aexriaraundada,
segundo o filosofo portugués, numa nova concecdo de homem. Uma libertacdo
simultaneamente do mundo e do homem. Um homem que descobre na viitualida
do seu espirito 0 que até ao momento so tinha procurado no exterior.

Deste modo, a liberdade humana néo € concebida desde a liberdade daandivi
econdmico, a sua fundamentacdo néo é a do pensamento liberal onde o irdividuo
um atomo desenraizado e a sociedade o palco onde 0os mesmoseguadop 0S
seus proprios interesses. A sociedade de Agostinho da Silva é uiedadec
apaixonada por valores mais long@sf. 2001-a: 33250 que os econdmicos, aberta
aos demais em entrega e dedica&wma humanidade que n&o se rende ao inferior.

Estamos perante uma liberdade que néo € iluminista, isto é, naeatipalesde
um universalismo abstrato, mas de acordo com sua condi¢cdo enraizadaadmde c
pessoa € um projeto (de si) irrepetivel e com lugar intnansf&o mundo. Estamos,
portanto, longe da paisagem moderna do ocidente. E a uma outra modeargdade
nos referimos, uma modernidadketerologica (Cf. Varela, 2000). Nesta
modernidade Deus ndo é o fundamento do universo matefnatie® antes que se

recolne em mistério, aquelgue, mostrando-se, sempre se rétifdesse mundo

® A nocdo de Deus em Agostinho da Silva é uma das complexas e devera haver da nossa parte
um certo pudor em tematiza-la como conceito. Serdsso nocdo. Como afirma Agostinho da Silva
no seu texto “Aqui falta engenho, saber e arte’e ‘Deus, € mais dificil falar, porque exigiria ele
unido e unidade, dentro de n6s e dentro da calatié, e talvez esteja contra os juros e contra 0s
concursos e contra os diplomas e talvez contrar@se@® nome no fim do ensaio que se escreve ou
gravado na estatua que se esculpa (Cf.1999-b: .209)”

" Na filosofia de Agostinho da Silva h4 sempre uande papel reconhecido ao mistério, alids, como
na filosofia de Leonardo Coimbra. Estas influéncraarcam a especificidade do pensamento
filoséfico portugués, um pensar-sentinte nas pakve Helena Varela (Cf. 2000:77) em que o
pensamento se encontra a bragos com um sentircidifidl entre o amor do universal e uma
compleicdo com as aparéncias, uma amor pelos catoeo este autor afirma, reconhecendo a
figura da crianca como a figura do misterioso: “Gterio excede-nos; mas que ndo queira isso dizer
que é mais volumoso e vasto e menos conscientgt@ jmenos belo e unitario. (...) [Deus ] no seu
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ninguém pode substituir-se a ninguém, bem como ninguém pode afirma que
possuidor da verdade. A verdade, para Agostinho da Silva, ndo liberta, dgame.
seu textoConversacdo com Diotim#\gostinho da Silva através da personagem do

estrangeiroafirma

“Ai de ti, Diotima!, se um dia pensas ter a verdade; para ninguém exisiaa a
beleza e a espléndida beleza deste golfo; s6 te procurardo owrasfeos
poetas fugirdo de ti...” (1999-a: 149).

O homem, de igual modo, deve ser uma potencialidade nunca terminsaale
estar sempre disponivel para um “ndo saber”, para um “criar” upaaiénciaque
encontra nagnorancia uma possibilidade. Ele deve ser assim, de acordo com o
pensamento paradoxal (tneterodoxoP de Agostinho da Silva, “um nao saber de
Deus” (Cf. Borges, 2006: 62), um “ndo saber da verdade”, antesrecassde uma
re-velacdo (o que, mostrando, esconde-se) intima da suma liberdade. Este “ndo
saber” €, provavelmente, o melhor caminho que o levard a Deuscdist@cao
agostiniana aproxima-se muito do pensamento mistico, como por exep,
Jodo da Cruz ou de'STeresa de Avila, no entanto, Agostinho da Silva sempre
afirmou a sua distancia em relacdo a esta modalidade de persamecisamente
porque ha no misticismo uma tendéncia para uma retirada do mundo, um frui
solitario, contrario, assim, as suas ideias de uma comunidade plena.

A procura de autonomia e de emancipacdo ndo sera assim umhacate
liberdade individual, no sentido estrito do termo, mas a criacdo déipdades de
libertacdo do outro, seja uma planta, um animal ou um ser humano.ddessbo
cosmico, cada ser é insubstituivel. Esse caminho adquirira a dierema itinerario
onde ndo entram gurus, solucdes finais, partidos politicos ou sindicados cgra pens

ou ajam por nés (Cf. Silva,1999-b:284)O préprio modelo democratico

concentrado siléncio é a fronte meditativa e antigacando em sorrisos nas cintilas do Sol, na
espuma do Mar, nos labios soerguidos da criancaapiga; falando alto, acordando as consciéncias
isoladas, na voz trovejante do relampago que slddés a lés toda a ampliddo do Espaco” (Coimbra,
2006: 374).

8 Na mesma péagina do texto “Os trés dragdes” Adostita Silva afirma: “Podes e deves ter ideias
politicas, mas, por favor, as tuas ideias polifiodi® as do teu partido; o teu comportamento, nédo o
comportamento dos teus lideres; os interessesddeat¢iumanidade, ndo os interesses de uma parte
dela. E lembra-te que «parte» é a etimologia detidpa.”

33



representativo tal como o conhecemos no presente devera serdepeasmedida

em que submete os cidadaos a decisdes que Ihes sdo alheias.

“Ora a democracia cometeu, a meu ver, o erro de inclinar agoto para
Maquiavel, de ter apenas pluralizado os principes e ter constituidadamm

dos cidaddos um aspirante a opressor dos que ao mesmo tempo dedlarava se
iguais” (Cf. Silva, 1999-a: 228).

Se a liberdade pode ser pensada como tendo a sua origem no pengaegento
ela é vazia, para Agostinho da Silva, se nao tiver o amor conomstildo. Ndo se
tratard deeros mas daagape cristddesse imperativo de amaratro sem esperar
dele reciprocidade. Desse amor dependsegdvacao propria.

A liberdade é, simultaneamente, pessoal e comunitaria, ndo seedasaum
mero restabelecimento do bem-estar de uma sociedade, nsamegdasde uma forca
de espirito a que a liberdade econdmica, politica e religiosa dEspoe se
subordinem. Deve assentar, portanto, na dissolucdo de algumas dicotomias que
impedem uma compreensao relacional dos termos, como podemosxeanpioeda
relacdo educacional, da relacdo de trabalho, da relacdo entre cidadias
representantes, governantes e governados. Sendo que, neste ponto a evolucao
técnica, pode ter aqui um papel essencial, de libertacdo do jwyoeldgdes
dominadoras, como sustenta Agostinho da Silva no seu texto “S6 Ajustamentos”

“Toda a batalha do nosso tempo deve ser apontada a um aperfeicoamento
rapido da técnica, para que de uma vez para sempre se reduabdadia

fisica aquele minimo que permitira um dos caminhos de santiddéeniea

dard a um tempo a abundéancia que, tornando voluntaria a recusa, halatara

e a libertacdo dos homens dos lacos econdmicos que o0s prendem a outros
homens e dos quais ainda o mais terrivel € o daquele fratermain que
muitos tém transformado, porque lhes convém, a doutrina social da lgreja
(Cf.1999-b: 95).

Ha sem duvida a influéncia do pensamento cristdo e grego, desmahast
mesticagem operada na tematizacao agostiniana, bem como um cafiriteagao

criativa de cada um, a sua autonomia e aotsdhalho dedicado a emancipacao
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geral. Defender a liberdade na singularidade da pessoa é deferaldibemtade
comunitaria e coletiva, que, no caso da filosofia de Agostinho da, $dcolhe as
suas raizes no imaginario 8olmpérig um “império sem imperador”, o “império
por haver”, a negacao de todos os impérios historicos, onde as faculdaiiless cr
simbolizadas pela crianca, coroardo a sociabilidade e civilithateanas. Um
progresso simultaneamente racional e ético e ndo tdo-soment-geniifico’
Exige-se umhomem inteirgpara uma sociedade inteira, parafraseando Agostinho da
Silva: um homem a altura do seu mundo e um mundo a altura do seu hédmem
emancipacdo humana aqui € entendida ndo sé no sentido intelectuahorags
pratico, situado, com visibilidade e emergéncia no quotidiano. Sera o cooup
cada um se situa em relacéo as suas potencialidades livres, de uma libeeda€e pa
melhor, de uma liberdade papasar ser,rumo a esse futuronde o homem seja
pago para viver e que possa morrer de gréCa 1999-b:106).

As Sete Cartas a Um Jovem Filosofonstituem, neste contexto, uma obra
nuclear no que respeita a da liberdade educacional e existencedged&ncia. O
discipulo ou, mais geralmente, aquele que se dispde a aprendesseentelha
que urge preservar na sua liberdade para ser e para poderft-aisgar
privilegiado do humano. Neste processo convém ressalvar quetiasmaas
ensino/educacdo, professor/aluno, heterodeterminagcédo/autodeterminagcdo sé&o
dissolvidas perante a assuncdo de um prodessico de educacdo, onde o homem,
pela sua vontade, faz coincidir-se com um horizonte mais amplo, jad@bamo
civilis mas o ddhomo fraternusja que o ultimo fim do homem néo € o tempo mas a

eternidade, para Agostinho da Silva. No seu texto “S6 ajustamentos” o autor afirma:

“(...) céu ndo se ganha por habito; céu se ganha porque todo o ato de todo o
dia apareceu com uma invencdo que requer a cada momento toda a nossa
inteligéncia, toda a nossa atencdo, toda a nossa vontade. A humanidade

adiataria muito mas se, ao lado da habitual folga da semana, ea pde de

® Para Agostinho da Silva o V império é “(...) Impégioe ndo tem lugar marcado nos mapas porque
vive no sorriso, no olhar, no sonhos dos meninas} € por esse Império, que s6 podera surgir
quando Portugal, sacrificando-se como Nacéo, agfenasn dos elementos de uma comunidade de
lingua portuguesa.” (Silva, 2001-a:117).

1% Um sistema que permite dialogo permanente ehir@s e professores, alunos entre si. Ao fundo,
um sistema onde as iniciativas partem do alunamelngrofessor.
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parte a ideia de que se nasceu para trabalhar, se instituidemingo do
h&bito, por exemplo, o de andar, isto é, em que andar fosse de novo uma
voluntéria liturgia; ndo apenas uma inconsciente sucessao de qy€das”
1999-b: 144).

E a filosofia exigir-se-a também uma acao inteira, isttela exigir-se-a que seja
um modo de vida, com implicacdo préatica e ndo apenas um conjunto de eldesibrac
teoréticas. Este ser inteiro implicara, comollha dos Amoregamoniana, que 0S
homens ousem ser e se ultrapassem para mndér a voz da deusaEstamos
perante uma filosofia educacional que advoga simultaneamentecaad@o humano
(Cf. Ferreira, 2009) e a sua mais premente urgéncia.

Dirigindo-se a Luis, Navarro afirma:

«Nao sei por que motivo o meu Amigo pde de lado tdo ligeiramente os
interesses materiais: ndo ignora decerto que ha paises empgoissao de
filosofo, de fildsofo de ensino, ndo da nenhuma compensacao material: € um
trabalho para vegetar, ndo realmente para viver. Vocé tencioloagipe
depreendo da sua carta, ser um fildsofo, ndo no sentido de que expora doutrinas
alheias ou construira uma sua doutrina e se dara satisfeittudonsso, mas
no sentido de que tentara p6r a sua vida de acordo com a sua filosofia, a

maneira de certos gregos e de quase de todos os hindus» (Silva, 1997-a:10).

O sentido das grandes reservas de Agostinho da Silva em raldigésofia —
também o motivo pelo qual nunca se considerou um filosofo — deve-se @ form
intelectualista que a tradicdo Ihe imprimiu, esquecendo que efa génese um
modo de vida dedicado a liberdade e a libertagcdo de outros, mas nabeartagdo
forcada como na caverna platdnica, antes, um despertar conjunto, conftnitario

Conceber a filosofia commodo de vidaequer o pensamento implicado com a

praxis, que néo se divorcie do plano vital, mas que seja situada, comprometida com o

1 A alegoria da caverna de Platdo traduz simbolicéne ideia de que s6 alguns estdo em condicdes
de libertar os outros e de assim dirigirem os aessuplblicos da sociedade. Os filésofos-reis serdo

entdo a fonte de governo e o principio de ordemgaass todos os outros terdo que se submeter.
Nessa medida, a filosofia de Agostinho da Silvadaique marcada pelo idealismo platonico, ndo

poderia assumir posi¢do mais oposta, a libertagfo njunta desde os contributos de todos para o
horizonte comum de uma sociedade por-vir humaniezapi@xima do divino, ess@&mpos de Deus

de Paulo Borges.
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cuidado. Afirma-se assim, uma recusa da filosofia da consciénaia eedescoberta

de um envolvimento de uma razéo dialégica e conversavel, de uma ranimaim

da vida.O que, por outro lado, exigir4 a implicacdo do fildsofo na acdo social, um
comprometimento com a comunidade mas ja ndo na posiddosiéo-rei, antes de

irmao entre iguais que ndo avan¢a um s passo enquanto todos naenestive
condi¢cdes de o acompanhar. Dito de outro modo, enquanto houver excluidos, sem
voz, rosto ou corpo identitario, a sociedade é, afinal, mesquinha. Naca,poder
portanto, haver libertacdo. S6 quando a sociedade estiver a salvo do poder
hegemonico da economia ou de vivéncias partidarias da esfera pdadmal,
comunitaria, mas também existencial € que essa emancipacdca podea
concretizar-se.

Na base de uma sociedade do futuro, desde ja presente no intimo de,cada um
estda uma filosofia educacional muito particular. Uma filosofia lgmga o seu
enfoque no processo educacional e ndo no seu resultado, na dimensadcaxoldg
existencial da educacéo, na pluralidade dos saberes contra a endintmaagcusa
do especialismo e do cientificismo. Afirma-se, com Agostinho, i@alppiética em
relacdo a um caminho ja tracado, um salutar e desejado desvio, unteitegia do
dado, a vontade e a ousadia de ser, para além da imposi¢do do conhecer.

Afirma-se a autonomia da vontadeacional. No entanto, esta autonomia da
vontade ja ndo é a representacdo kantiana da mesma independemsitiiédade,
isto é, a representacdo formal, racional da lei moral que seaisabts dados da
sensibilidade. Nao é a uma vontade inteligivel que nos referimog émmanuel
Kant retratou n&Critica da Razao PréticaPara Kant o conceito de respeito a lei
moral é central na sua ética, sendo a acdo sempre tomada conmexigéria
(racional) de conformidade com o dever. A ética agostinianal@,cpntrario, uma
ética do amor. A afirma¢cdo da autonomia da vontade é a afirmatiderdade que
cada ser, em cada caso, é desde a sua particularidade @lisfeacnenhuma lei
pode absorver na sua generalidade ou pretensa universalidade.

Esta concecdo de autonomia da vontade como signo da liberdadetriean es
relacdo com a sensibilidade, € uma ideia a que fildsofos contemporéagexssam.
Jacques Ranciére é aqui caso paradigmatico. Este filosofaldafera certa recusa
de uma relacdo de mestria na educacdo, antes postula uma proaoatdlode
possiveis, similarmente dignos (Cf. Ranciere, 2010:57). A relacéo caohaaé

vista por ele como uma unido do mestre e do discipulo, do adulto e migaana
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pessoa. Isto é, antes que a relacéo seja exterior ou suponha ugnenuestdiscipulo

como sujeitos distintos, ela € uma relagdo interior, uma relagéo condigdo do
préprio desdobramento da consciéncia e da vontade de cada um. Em akono c
trata-se da ideia em que cada um pode ser mestre e discipulopdiprio,
pensamento muito proximo a Agostinho da Silva. Ranciere sublinha assim a
centralidade da vontade de cada um aprender, de ousar superar-peoprisi
contribuindo deste modo para a dissolucdo de jugos de submissdo pessoal,
institucional e social.

A relacdo de cada um com o mundo, segundo o quadro agostiniano, sera uma
relacdo antecipatéria e volitiva. Esse mundo que desejamos comoepésselo
poder da imaginagdo, do sonho e do desejo, contributo efetivo para a sua
concretizacao.

A filosofia da educacdo de Agostinho da Silva, que faz equivaleovinranto
educacional como movimento de liberdade, pressupbe uma deriva intima e
comunitaria num so6 impulso, pois sem egs@lucdonada pode mudar. A liberdade
pensada desde este peculiar caminho educacional trara este rovdivio® ao
homem do V Impéridsse impérimnde ndao havera lugar para religides, ortodoxias
e egoismos, sejam eles individuais ou coletivos.

A filosofia agostiniana ira, deste modo, criticar tanto 0 pensammoiderno
ocidental, como o pensamento de alguns dos seus maiores criticosglestre
Friedrich Nietzsche. Tal observacéo podera ser visivel, por exemmgaerse refere
a problematica divina. Por um lado, ha em ambos uma contestacdo slas via
moralizantes, dos valores reificados em pressupostos universais, htammbém a
afirmacédo dacrianca como um simbolo de libertacdo e a afirmacédo de valores
auténticos. No entanto, ha um abismo profundo que sepasabke-humano
nietzschiano e bomencomofuncéo de Deuagostiniand?

Em termos conclusivos, hd em Agostinho da Silva uma compreenserdadie
desde um modelo simultaneamente pessoal e comunitario. Ser livre é
contraditoriamenteservir 0 outrq cuidar da sua libertacdo. Implicara, além disso,
uma abertura ao transcendente. Esta posicdo agostiniana supdeouasasismo,

um certo distanciar-se da configuracao individualista e consumaganossas

12 A filosofia nietzschiana constitui-se como umadicai radical ao humanismo pois considera a
histéria da razdo ocidental signos de uma deger@neim e decadéncia dos valosdwis. J4 a
filosofia de Agostinho da Silva é inspirada nosoves e tradicdo humanistas.
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sociedades. O homem vota-se assim a uma tarefa que para Agostigiva é
simultaneamente politica e santa. O paraiso ndo é pessoal, qpaataalvacdo do
outro vem antes da salvacao propria (Cf. Agostinho da Silva,1999-a:42).

A comunidade, por outro lado, ndo esta centrada sobre si mesmap ssdue
horizonte temporal. @spirito Sant@ o seu Espirito; longe, assim, da politica de ser
a governacao dos povos € a tarefa comunitaria deptemés que se ultrapassa a si
mesma em relacdo a rumos ignotos de civilidade (e de divind&tes2e caminho
detranscenséacaocial, o sucesso individual — se € que podemos aplicar o terrao nest
contexto — ndo pode ser conseguido por intermédio da precariedadeodia. Tal
seria uma negacao contundente do espirito, da humanizacdo da sociedade.

Esse rumo de futuro comecga, desde j4, na conce¢do agostinianap@mnogao
de um saber de molde sapiencial e com o cultivo da liberdade queege tele, a
escola néo instrui, ndo aprisiona o questionamento, ndo agarra a iagimas
dedica-se ao estimulo da aprendizagem e da infinda curiosidadieate gue é,
também, uma ousadia de ser. A escola é assim, para além de ioma dé
humanidade (Coménio), uma missao espiritual sem oficina. A eseoda essa
promessa de futuro convivencial, uma comunidade de mestres e discipulos,
simultaneamente, e parafraseando Agostinho da Silva, uma bibliotaoa e
laboratério da sociedade (Cf. 1999-b:99). Sera a sua liberdades@mrdera a
formas heterogéneas de humanizacdo, um modo eclético de ser naoo dispost
propensdes aglutinadoras ou coletivizadas. O espirito € prerrogatudasie por
isso ndo pode demitir-se da politica entendida coimstauracdo de uma sociedade
humanizada. A politica abrir-se-a4 a estética porque a heterdggee a liberdade
de multiplas formas de ser. Ser4 esta sociedade enfim difedentenolde
uniformizado das sociedades capitalistas contemporaneas. Como AgdstiShea

afirma:

“O espetaculo da politica atual do mundo é da luta para que uma poténcia
apenas domine o resto das nac¢des, espetaculo coerente com o dumgueéncia

se tornou secreta e estatal e o de uma economia que elimina ndo a
concorréncia, mas o concorrente, e que o elimina chamando a si todos os

recursos da politica, autbnoma da moral, e da técnica” (1999-b:187) .
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Face a uma configuracdo consumista e individualista, signos de asultur
organizacionais baseadas na concorréncia e egoismo que o préprio nuacado
comunicacado mundial estimula, encontramo-nos perante este idealaseaaiente,
ascético e sensivel de ser humano e de sociedade. Nele ha umadmoaa t
convivencial de liberdade: o direito ontolégico adermutras maneiras o dever de

o ser, antes de tudm direito a pluralidade e, antes dela, a heterogeneidade; a
afirmacdo da intima dignidade de cada um relacionada com a cagacidase
desprender em direcao amdado do outro.

Esta concecdo de liberdade representa uma critica transwersatiedade
contemporanea, que continua a confirmar, principalmente tendo em ¢gumia a
aspetos, uma cultura aaediocridade satisfeitagnde as préprias relacdes humanas
tornam-se mercantilizaveis. Contra essa reificacdo a#gustinho uma cultura do
espirito, uma politica onde ndo ha adversarios, mas colaboradores 89d+h:65).

O horizonte do homem ndo é o homem, mas o0 espirito que transcende utoigicame
as formas do presente.

Ha de facto, como sustentamos ao longo deste capitulo, uma atualidade no
pensamento de Agostinho da Silva. A filosofia contemporanea regressas ideias
defendidas no século passado pelo fildsofo portugués. Apontamos o exemplo de
Jacques Ranciere que defende uma via emancipatéria segundo aamahalade
vem a integrar-se dinamicamente nas atitudes vivas dos seusroseme cada
membro (2010:9). Nao serd mais uma sociedade teatralizaaedu tradicional,
baseada na divisdo entre 0s que assistem e oatum® em que 0S mais fracos
desempenham um papel recetivo, passivo. Aqui, nestaunidade estéticaps
espectadores sdo meros ecos ou disposicoesaisgortes.

Uma comunidade a desejar sera aquela em que todos 0s seus nemhirasum
papel participativo. A coesdo social s6 poderd ser pensada desdesds, ade
heterogeneidade, da pluralidade, mais do que desde o consenso unifornizador.
coesao social ndo sera somente discursiva, mas como AgostinheadacSiindica,
sera ontologica pela ousadia de ser de cada um, de ousar serodmadn. Os
espectadores, os sem voz, os fracos, nesta ordem, volver-se-dpgpdeiscativos,
afinal (Cf. Id. Ibid.:11). A coesdo serd comunh&o, vivéncia social e comunitaria
partilhada.

Ha um tom revolucionario transversal a Ranciére como a Agostinivdapelo

acento colocado no “individuo” enquanto pessoa de inestimavel valor. Odoape
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pensamento critico adquire aqui uma centralidade inabdicavel comosiidyva
promessa de uma nova constituicdo social, onde por fim o que anterioarente
oposicdes estanques mestre/discipulo, ciéncia/ndo saber; cultaddilet
popular/cientifico; tradicional/moderno tornem-se, agora, relacodgaatits e
constituintes.

Interligam-se de modo particular a estética e a politicda@eues Ranciéere a que
se acrescentaria o divino de Agostinho da Silva. O mundo néo é objsabeate a
politica ndo € a imposi¢cdo de uma forma a um conteudo indiscutiveliezaveis
em si mesmos. A politica pode, por outro lado, tornar-se na paisagantodos
terdo uma voz e participacdo singulares. Afirmaria Jacquesid®Ra que nessa
paisagem estética ha a emergéncia autonoma de um sensivefugtee e conexdes
habituais entre desejo e conhecimento, residindo sempre o0 perigo ldoss va
estritamente racionais tomarem de assalto outras capacidadesmnas,
subordinando-as. De modo analogo, também para Agostinho da Silva a gi®cura
outros possiveis é assim fundamental, onde o jogo livre, a imagiragé/ontade
sao as vias pelas quais esse perigo € combatido.

Agostinho da Silva, nbmada do pensamento e da acao, foi o exemplo vivo desse
mundo de liberdade por-vir. Raro exemplo de uma coincidéncia erdie eg¢
especulacdo. Um ser transeunte e aberto a navegacdo, como aqueks que
desprenderam da terra segura em direcdo a hovos mares (sonhadosepakessa
navegacao nao ha portos seguros ou chegadas definitivas, antes ugenpdisa
arribas que situam o homem na relagdo tensional entre a finitusego de
humanidade.
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Capitulo IV

Emancipacao e Cidadania: o exemplo de Agostinifailda

«A primeira condicdo para libertar os outros € libertar-se @gripp
(Silva,1994: 88)

A partir da década de noventa do século passado, 0 conceito de cidadtania
sistematicamente ao centro dos debates da filosofia poAtigablicacdo d& eoria
da Justicade John Rawls em 1971, do lado do liberalismo politico, e a resposta do
comunitarismo pela voz de Alasdair Macintyre com a dbepois da virtudede
1981, centrou o debate na necessidade de unir duas visdes distintasdaaldiber
humana: a negativa e a positiva. Ou da cidadania como estatutdddgdlviduo e
da cidadania como sentimento de pertenca a uma determinada comuwtedqdal,
somos responsaveis. Esta distincdo tem um forte impacto no entetulidee
cidadania porque é a sua dialética que prové o direito ou 0 exedeicse ser
cidadao. Por outras palavras, o cidadao é aguele agente cuja perdenatidica o
dota, a nascencga, de direitos politicos e civis, a usufruir no terriié um
determinado Estado de direito democratico. Sao-lhe reconhecidosliesgtes, mas
a cidadania exige muito mais. Exige pois envolvimento, exerciciesypée uma
pratica social em que cada um tem de saber reconhecer-se ammha@ntye 0s
outros.

Segundo Adela Cortina, uma das apologistas de uma teoria da cidadania pensada a
altura dos desafios da globalizacéo, ao refletir e estruturarétiveae formacao
civicas capazes de lhe responder, os cidaddos tém de seroolangatte os
protagonistas indiscutiveis da sua vida e ndo meros servos ou subditos. (A1997)
ligacdo entre autonomia e responsabilidade, o encontro entre o indivicicae &,
sdo, portanto, o ponto filoséfico em que o liberalismo e o comunitarismo podem
fazer-se comunicar, no direito a individualidade e na responsabibdesi@unidade

na qual estamos inseridos. Nas palavras da filésofa espanhola:
“Cidaddo é aquele que é o seu préprio senhor ou a sua propria senhora,
conjuntamente com 0s seus iguais, no seio da comunidade. A cidadaaia exig

autonomia, ou seja, ser-se protagonista da propria vida, mastamigéem
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igualdade, conquistar essa autonomia entre iguais. Neste sentia ale
cidadania é revolucionaria: o igualitarismo é impossivel, masi@ddade da
cidadania vai exigindo pouco a pouco realizar a igualdade nagaBstisferas.
A igualdade legal e politica vai exigindo a igualdade sociand@uica e
cultural, esses elementos basicos para que cada pessoa pessaldeso

projecto de vida por si eleito” (2005, 10).

Esta ideia de cidadania pressupde no seu amago um sentido revolociquéri
ainda assim néo pode dar-se de qualquer maneira. Consiste numa revolut@m que
se espraia somente na indignagao ou na ira em relacao aagim @sssoal ou social
que ndo se coaduna com a verdade. A revolucdo da cidadania é uma revolugéo
cultural porque ela precisa das melhores qualidades, das melhtweesvido ser
humano, para ser colocada em marcha. Autonomia, responsabilidade e igs@tdade
assim apontadas como os valores morais fundamentais para a vardadei
emancipacao. E, por esse motivo, um capitulo dedicado a cidadania ® agucit
quanto importante. A emancipacdo tem de constituir-se, paulatinamenta, num
dimensao social: ser autbnomo entre iguais, diria Adela Cortina.

Neste horizonte, o franco exercicio de uma cidadania ativa ndo pous,|
descurar uma formagé&o civica digna desse nome. Visto que a a&alseagreocupa
com a construcao do ser humanoadthropos ao mesmo tempo ela € o processo de
construcdo da cidadania, inserindo, por sua vez, o individuo na sociedadeosulga
que é através da educacao que os individuos podem aprender a reconhéoe¥sos va
da liberdade e da justica, estimando-os, numa pratica cada verziroaistancial
dos direitos humanos. A educacao promove ainda em cada individuo o espirito de
abertura e de tolerancia, fatores essenciais para a con§wetndiferenca, de uma
auténtica cidadania intercultural, ndo s6 politica ou civil. E érsmttido que o
exercicio da cidadania consistird na abertura ao didlogo, nunndeadié respeito e
de aceitacdo das diferencas, isto €, de compreendé-lasde @&ocombater, ainda
gue as possamos criticar se estas forem injustas.

Em nosso entender, a cidadania € uma das grandes preocupacoisxda re
filosofica, na medida em que compreende o ser humano como um todo enguanto
agente na sociedade. Admitindo o homem como cidadao, fortificando antedada
si mesmo, ele jamais podera ser entendido como um ser passikglagap aos

problemas do seu tempo e da comunidade a que pertence. E no sentigéndkr ent
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homem como um sujeito ativo no exercicio da cidadania, ou pelo menosiraks
gue assim deva ser, que enquadraremos esta convicgdo no pensamentesdorProf
Agostinho da Silva, na sua forma de pensar é certo, mas sobretualodapghra o
seu exemplo, académico e cultural, que julgamos ser o de umaidadgentido
pleno do termo.

A sua visao de mundo deve aqui ser altamente considerada, porqualfgdati
Silva foi um homem preocupado com as causas de Portugal, mas taorhéas c
causas do mundo, no sentido da universalidade. Ser cidaddo do mundo; pensamos
gue o exemplo do Professor Agostinho bem pode ser apelidado com essacdesig
o0 de um verdadeiro cidaddo preocupado com o0 pensamento do homem como
humano, em si mesmo, com 0 pensamento politico enquanto capaz de harmonia
social, defendendo o dialogo entre distintas culturas.

Jamais esquece que o vinculo entre as diferencas identitariagligaios e dos
povos s6 pode ser promovido através de uma educacgdo cosmopolita, ou seja, cultural,
mas acima de tudo, universal. Ao multiculturalismo acresce umadeuie justica
para a compreensdo efetiva das diferencas. A justica aliadaerdmlos de
comunidade, que para além de promover a compreensao, o diadlogo, a tleranci
preocupa-se, acima de tudo, com os problemas que mais afetam a humanidade
arbitrariedade, o desentendimento, a violéncia e a pobreza. Tal abemasAdela

Cortina sobre esta questao:

«Todos os seres humanos estdo dotaddsgds e a diversidade presente
noutras dimensdes humanas origina a pertenca de cada ser humano a duas
comunidades, a comunidade local e a comunidade de todos os homens,
pertenca a uma comunidade politica, dotada de leis e consagrada a
determinados deuses e a pertenca a uma comunidade universal. A stkeia de
dupla pertenca, através da qual somos cidadaos de uma deternditteda, p
por sua vez, cidadaos do mundo, é reforgada nas tradi¢cdes ocidentassagraca
Cristianismo que reconhece todos os seres humanos como filhos do nagsmo P
e que se cristaliza em propostas filosoficas tdo decisivas aokamtiana»

(2001: 25-26).

Por isso, iremos mostrar o percurso de cidadania de Agostinhovdas8il o

ponto de vista local e global, antropoloégico e cosmopolita, para agssaguirmos

44



constatar a forte preocupacdo da dimensdo do social ou para conedad®ano
pensamento do autor. Pensamento tornado pratica, ndo o0 podemos esquecer: €
preciso pensar-se o que se é, mas é também importante sgnss®pendi E a
ideia de acéo esta ligada aquilo que entendemos ser um pleno exercicio daacidadani
Ser cidaddo € ser autbnomo na sua acgao, por outras palavras, é segundo
Agostinho da Silva, ser auténtico, sem esquecer que a liberdades@ara
verdadeiramente livre ndo podera jamais descurar a dimensao desalidade, a
preocupacdo do homem para o bem coMuifal como defendemos no primeiro
capitulo, a emancipacdo ndo pode ser um percurso unicamente ou indwidual
coletivo. Precisamos de constatar e de estabelecer, a cada moanenido que
fortifica ambas as dimensfes, pessoal e social, dando sentidcadibes$ade, ou
melhor diriamos, significado a nossa vida. SO nesse espirito poderamuoshar
contra a corrente, protestar, indignarmo-nos, mas tomando consdéngige essa
indignagéo tem um sentido de ser, uma meta eficaz. Pensamos sggiiote

fragmento ddiario de Alcestepode lancar alguma luz sobre essa unido:

“A Unica salvacao do que é diferente é ser diferente até acdimtodo
o valor, todo o vigor e toda a rija impassibilidade; tomar as atitqdes
ninguém toma e usar 0s meios de que ninguém usa; nao cedest@prasm
a afagos, nem as ternuras, nem aos rancores; ser ele; naar cqaebeis
eternas, as nao escritas, ante a lei passageira ou 0s caprichomento; no
fim de todas as batalhas - batalhas para os outros, ndo para ele, que as percebe

h&-de provocar o respeito e dominar as lembrancgas» (Silva, 1945: 45).

3 No texto intitulado «Cidadania e Educacdo: sonmeatidades. Agostinho da Silva, um percursor
exemplar, em Portugal e no Brasil de uma efectiacao para a cidadania», Helena Maria Briosa e
Mota salienta o testemunho «exemplar» de Agostifth&ilva para uma verdadeira emancipagéo da
humanidade em fraternidade. Segundo a autora: «Adentudo, Agostinho foi «um desafiador de
pessoas para uma liberdade e ousadias plenameidizswi (Silva, 2000: 300).

4 Como comenta uma vez mais Briosa e Mota: «E dtquiiente assumido por Agostinho da Silva
que a producéo da cultura é fundamental para ®@gsoade humanizacao da Pessoa e, através dela, de
toda a Humanidade. Na linha dampaediae dapansofiacomeniana, o seu objetivo é igualmente
permeado pelo principio da universalidade, segundpial deseja Agostinho, de igual forma, que
todas as pessoasnine$ sem qualquer tipo de distingdo a nivel de géndeoraca, de religido ou
outras, possam ser educadas em todas as comasg) totalmente e de todas a manei@s1ifing,

em qualquer época, situacdo ou contesémpey (Coménio, 1996: 155)» (Briosa e Mota, s.d., p. 8)
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O reconhecimento da coragem, da diferenca, da desobediéncia ala até
indignagéo como formas de luta séo recorrentes nos textos do &rafgsstinho
da Silva. H4 uma batalha a travar, ou melhor, duas: a do ser humano EUapHp:
«ser ele»; e, por conseguinte, a do ser humano com a socieslade,ncundo, que
necessita, em certos momentos-limite, de rompimento e dissensoaApaiedo,
dizer estd mal ou esta errado é também uma forma de seagrdcontando que
esse apontar tenha por detras de si «as leis eternas, &Entas>e ou seja, a lei da
dignidade humana. Todas as pessoas para quem a lei da dignidade farmana
sempre a sua causa sao, de facto, ainda hoje lembradas. Penrmaaeoc@ssa
memoria: Madre Teresa de Calcuta, Gandhi, Martin Luther Kiedggdd Mandela,
entre tantos exemplos humanos, conhecidos e desconhecidos, que devemainspira
nossa acado moral quotidiana.

O Professor Agostinho da Silva foi ao longo da sua existéncia ussagpeom
uma forte intervencéo social, ao nivel académico, politico e, inclusitancultural.
Foi na cultura académica que o Professor Agostinho mais se destacou: na tradugéo de
textos inéditos; na publicacdo de monografias que atravessavasaditematicas,
da poesia a filosofia, passando pela religido; destacamos o lantqasi@ecolecéo
Cadernosa partir de 1938, monografias de baixo custo monetéario, mas com um forte
impacto cultural em Portugal e no mufitima colaboracdo em jornais, revistas; na
presenca assidua nos meios de comunicacdo social; na fundacaoolds Esc
Universidades. Foi o homem da palavra expressada, comungada, pareéimada
debates, em dialogos permanentes com 0s homens e com 0 mundo que o cjrcundava
com quem partilhava a sua circunstancia. Toda a vida de Agostinho/adobiim
testemunho exemplar do que deve configurar uma vida boa, pessoalae Eiéc
neste sentido que Agostinho da Silva entende que a sociedade deveséundar-
ideia da liberdade, deve pautar-se em primeiro lugar pela péonuagliberdade da
pessoa humana, das capacidades imaginativas ou criativas dendiatthud. Por
outras palavras, a sociedade deve proteger o individuo dela mesma, p&aliodm

de ser ele mesmo, digno em si mesmo: «quanto a n6s mesmos, nerdanemvi

> Como refere Helena Maria Briosa e Mota: «Através Gadernos vendidos a preco muito
acessivel a todas as bolsas, inicia Agostinho la 8ma accdo pedagdgica de divulgacéo cultural;
inicialmente surgem as obras destinadas aos jowsnSadernos A volta do mundd938-1943);
quase que em simultaneo, edita-os para a grandmianda populacdo, com sede de saber e sem
grande acesso a cultura, para que escreveadsrnos IniciagdpCadernos de divulgagdo cultural
(1940-1947), oLadernos Antologia de grandes autof@941-1947), e aBiografias(1938-1946)»
(s.d., p. 7).
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qualquer significado ou qualquer valor se néo for continua batalha contranogjue
afastam da perfeicdo que € o nosso unico dever» (Silva, 1990: 13).
Para Agostinho da Silva, 0 homem né&o s6 tem direito a educacdodevmter

direito a um certo tipo de educacdo: aquela que o leva a ser autéacseo,
plenamente, a educacéo que o conduzira paulatinamente a perfeicsadadb, a
educacao visa sempre a projecdo e o horizonte de uma certa fisea Wsando
também a prépria organizacdo social. Ser-se um individuo com unitoespir
permanentemente disponivel para a interajuda, para a participagétanda sua
comunidade. Trata-se de conjugar as capacidades individuais der@ada ou
jovem para a construcdo de uma sociedade solidaria, ativa, genanseéora. Ou
seja, trata-se de formar ndo apenas jovens aptos para a vidd, ladas igualmente
cidadaos preparados para a vida publica, para a intervencdo publac@. lfea das
grandes exigéncias da educacao assente numa pedagogia dalag¢éabalho, cujo
interior da sala de aula seja o espelho da realidade so@abexiao se pressupde
inventar comportamentos, que sejamos diferentes no contexto esapldo dme
somos em casa. A familia e os professores tém de ajudaneacéd o jovem a ser e a
viver na realidade que Ihe cabe viver, sempre com dignidade, e codadealsobre
a questdao da qualidade de vida esclareceremos mais a fremgeedse trata,
sobretudo aquando do tratamento da questdo da felicidade segundo Agostinho da
Silva.

N&o esquecamos pois que a visao agostiniana do homem tem como espelho
uma visdo do humano envolvido diretamente no seu mundo, na realidade que o
circunda, uma pedagogia que deve fazer emergir em cada homesnass
capacidades de imaginar e de criggostinho da Silva sempre recusou as praticas
institucionais dominantes no ensino do Ocidente europeu, advogando que muitas
escolas funcionam apenas como oficinas de padronizagédo. A escoliéaapar
Agostinho da Silva como reprodutora de desigualdades sociais, fomentadona de
cultura de elite, que vai progressivamente destruindo a origidelic@ural de cada
ser humano. A sua capacidade para ser diferente, para inovar. & @@risso que
para Agostinho da Silva a educacéo ndo tem que ser vista como um ato estéatico, onde
temas, métodos e objetivos sdo impostos por uma entidade superior,
institucionalmente. A liberdade de se ser crianga enfatiaanesmo: esperar que 0
cosmos faca aparecer algo a nossa imaginacao, alterandeisancamo o vemos e,

por sua vez, o interpretamos. Esta originalidade de ser e dersentileixa de ser
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unificadora, mas, em boa verdade, um auténtico sentido de comunidade e de
reconhecimento das causas do bem comum, necessita mais dongoe @eenas
criangas, pois as tarefas comuns ndo precisam sé de originalidedeiferenca,
necessitam igualmente, ou talvez mais ainda, de responsabilidpdederacao,
valores que pressupdem as qualidades humanas da maturidade ou da int&pidade
as alcancamos se amadurecermos. E para tal é preciso crescer.

Desde a Grécia Antiga, o valor conferido & dimenséo politicaeddsmano
pressupde togosde cujo raciocinio e expressividade nos servimos para um melhor
entendimento ou para um entendimento comum. Para assim conseguirmers form
uma comunidade em que a palavra possa solucionar momentos de cnserapre
lo naPolitica de Aristételes. A dimensao politica do ser humano subentende estas
duas figuras: a palavra e a comunidade e o entrelacamentoasntleas séo
fundamentais. Em todo caso, devemos aqui levantar um problema: o sapmioa
pode adentrar-se na comunidade politica sem ter sido educado ou formado
previamente numa consciéncia civica da sua liberdade, ou melhguedsd sera
verdadeiramente livre na esfera publica dos interesses. O néedizer que ndo ha
politico ou cidadao virtuoso, capaz de levar a cabo as suas tareiaaggg@m um
homem educado ou bem formado.

Nesta leitura, a educacdo comeca por fazer com que o homemnhsza a si
mesmo, se autonomize em relacdo as necessidades primarias ganadiestrinca-
las em relacdo ao que é supérfluo, e a partir dessa verdeoiestaucao ética do
cardcter, poder, ai sim, tornar-se hum politico ou hum cidadao virtueste &aso, €
preciso que a nossa mao esquerda saiba o0 que faz a nossa n&awhtando o
mesmo sorriso ha vida privada como na vida publica. Se houver desfasantento
ambas reinard, pois, o0 engano, a ilusdo, o rompimento e, por sua vez, aatesonf
Para que tal ndo aconteca, a educacao ganha este estatutongelsenadora para
novos focos de interesse: de emancipar-se perante a realidaamhdeer-se a si
mesmo, e de assim estabelecer a grande vinculacédo da educdic@do A educacao
emancipadora € aquela que direciona 0 homem para a auténtica dasdebsir
mesmo, das suas potencialidades, transformando-o num sujeito ativo deguihs da
a luz dos valores humanos. Este duplo desafio pessoal e anttiabpose civis, ndo

pode ser levada a cabo sem uma educacdo para a progressiva cafizegio de
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nds proprios e dos outr§sE para tal demanda, mais do que felicidade necessitamos
de justica, de fazermo-nos avancar e de ajudar os outros a avgogaiose maneira
correta ou certa de agir.

Na obraAs AproximacdesAgostinho da Silva debruca-se sobre o conceito de
felicidade, admitindo mesmo a sua superacdo, e problematizandsugesacao

dentro do ponto de vista educativo. Assim, para Agostinho da Silva:

«O que é proprio do homem na sua forma mais alta é superar dccaolecei
felicidade, tornar-se como que indiferente a ser ou ndo seefeér até o que
pode vir do obstaculo exatamente como melhor meio para que possa desferi
voo. Creio que a mais perfeita das combinacdes seria a do homewistpe,
por todos, inclusive por si proprio, como feliz, conseguisse fazer de sua
infelicidade um motivo daquela alegria que se ndo quebra, daquela alegri
serena que o leva a interessar-se por tudo quanto existe, aoalomros
homens, (...) e sobretudo conservar perante o que vem de deus a atitude de
obediéncia, ou melhor, de disponibilidade, de quem finalmente entendeu as
estruturas da vida» (1990: 51).

E preciso despertar o homem do sono dogmatico, isto €, da nocawmlnae
felicidade, para abracar a sua dimenséo ética, e despadédyadida da justica. O
cariz material da felicidade € uma nocéo exacerbada paela geens materiais, de
producdo, de consumo, enfim, de bens efémeros. Para Agostinho da Silva, essa
nocao deforma todo o projeto pedagogico humanista, desvirtua a proprigiiel
humana na medida em que a impede de «desferir voos» na aventura do
conhecimento, do amor ou da fraterniddd® conceito de felicidade n&o se esgota

na simples aquisicdo de bens e habilidades, implica também eamtnaagdio do

'® Tomando em consideracéo o Livro VII Bepublicade Platdo, Paula Cristina Pereira avalia que
“anthropose paideia homem e educacdo séo inseparaveis” evidenterpentgie “A historia da
filosofia, intrinsecamente ligada a historia do lamm, € também historia da educagdo na medida em
que, ao longo dos tempos, a educacdo constituapis® inauguradora do humano, relacionando e
unindopaideiae axthropo$ (Pereira, 2008: 78)

7 Segundo refere Agostinho da Silva: «a vida escpéatiria inteira do trabalho da cooperativa,
considerando-se muito mais importante o contacio acealidade do que um artificial e prematuro
ler, escrever e contar (...) havia de se ler, escrevantar ndo apenas porque estava no programa,
mas porque apareciam como instrumentos indispeissg&e que as criancas pudessem ir mais além
no seu conhecimento do mundo» (2000: 143 e 287).
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sujeito no curso da sua aprendizagem, para que este se emandipesalsata o
autor, «os felizes passam na vida como viajantes de trem que levassemiageéana
dormindo; s6 gozam o trajeto 0s que se mantém bem despertos parareagahds
coisas fundamentais do mundo: a implacabilidade, a cegueira, abifilaxe das
leis mecanicas, que sdo bem as representantes de fédbem)( Um homem
emancipado é um homem atento as circunstancias, a realidadejedad®ec
analisando-a e criticando-a, mas enunciando também os principios stasmapie a
podem restaurar.

Quando Agostinho da Silva define as duas grandes missfes da idatkers
saber: a de integragdo na cultura nacional e a de auxilio eithnsia do poder
Estatal, subentende que a grande preocupag¢do do homem necessitgpldaoum
exercicio de cidadania enquanto perscrutador ou auscultador do mundo que lhe é
dado habitar. Chama assim a atencdo dos responsaveis politieogodod 0s
intervenientes no processo educativo, professores e alunos, para rdefiemde
educacao deve desenvolver na crianga, no jovem, no adulto um franco confeeciment
da realidade, a sua compreensédo, assim como a valorizacdo dasitbdes. & €
esse o0 equilibrio mais desafiador para um pleno exercicio da cidadania:tenme
entre a justica e a comunidade. Ha tradicdes boas é certo, isuttureeligiosas, a
exemplo, que é importante manter para a estabilidade de umanidat
comunidade, mas se esses principios ou convencgdes violam o principiogdanasti
figura da dignidade da pessoa humana, entdo essa tradicdoaigesescutada de
acordo com esse principio. A justica valida a continuidade das nonoass,
portanto, se elas forem injustas ha que revé-las. O mesmo &coatedentro das
culturas, mas igualmente das instituicbes, nos exemplos dos nossasdanda
escola e da Universidade.

Nesse horizonte, a participacdo na vida da comunidade constitunamco
essencial da educacéo para a cidadania. E por isso que Agostinheadai®ié que
cada individuo se governe a si proprio, seja autonomo. Nas suas pataras
primeira condicao para libertar os outros é libertar-se aprips» (1994:88). Torna-
se evidente o valor que Agostinho da Silva reconhece ao papel insubktie cada
cidaddo para a sua comunidade e, em sentido lato, para a humanidagapEkse
deve condensar-se e aprimorar-se na relacdo educativa entrée enesliscipulo.
Para o nosso autor, a cidadania ndo € um acaso mas sim o resultadprido pr

processo educativo, na construcdo dos espiritos generosos, ludicos, desilugress
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universalistas e humanistas, solidarios e comunitario, opostos a dawheinio
interesse atualmente reinante (cf. Névoa, 2003: 1317).

Vivemos, é certo, em tempos movedi¢gos, € preciso reconhecé-loamnogst
inseridos numaolicrise, tal como o refere Edgar Morin, a qual temos de ser capaze
de responder, nem que seja, em primeiro lugar, individualmentesé\eoonomica,
politica e ética, crise na assuncao do reconhecimento humano dos, yedeesos
hoje, em sentido critico, uma abordagem e uma compreensdo mais hwuaanas
realidade. A verdade €& que a crise ndo € somente econOmica, éntanbé
consequéncia da inadequacao do sistema familiar e educativo aserm@&axias
politicas, as exigéncias do comum, na construcdo de uma auténticaatgendigna
desse nome. Mais do que um regime politico, a democracia é uesspum
percurso, uma forma de vida plena de retrocessos e de conquistase@se,
portanto, perguntarmo-nos pela qualidade ou pela virtude de todos os homens e
mulheres que a constituem. A educacdo para a cidadania requer pansacao
plena do ser humano para a que democracia seja efetiva, igtwaéque o seu
processo nao viole a cada instante os principio da humanidade e da Paz.

Para que tal objetivo se concretize na realidade, que queremasjajcada vez
mais democratica, é necessaria, diria Agostinho da Silva, agesorcivil» (1994:

51); pois «quem tem coragem € quem sabe, actua, quem acredita, (Bdva,
1971: 8).

A educacao do espirito humano subentende ndo s6 as virtudes de sabma viver
comunidade, mas também de saber viver na diversidade, na medida emsipa a
escutar o outro, respeitar o ponto de vista do outro, eliminando asauntoadades
do pensar e do agir. Para Agostinho da Silva pensar € uma forma dearn que
tal aconteca é necessaria a coragem para nos libertarmaspasdate das amarras
institucionais, mas com responsabilidadais do que instituicdes criei movimentos
Nesta dimensdo dmovimentofica expressa a autenticidade da vida do Professor
Agostinho da Silva. A franca unido entre a autonomia da vontade e a
responsabilidade pelo mundo. E se acolhermos de peito aberto as palavras do
Professor, em unissono com as de Hannah Arendt no seu ensaio sobreadd,
entenderemos, parafraseando a autora, que na politica o que estd® er@iojaga
vida mas o mundo e que essa abertura ao mundo tem de ser consolidada numa atitude
de respeito aos outros, descurando um pouco as necessidades diarias da nossa vida. A

politica reveste-se sempre de uma dimenséao universal, ou assim deveria sé-lo, porque
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se subentendermos que ela apenas deve prover 0s nossos interesses privados
individuais, a privatizacdo do préprio mundo sera inevitavel. A visdo paoditicaa

visdo do mundo, ou de mundo como a apelidamos em relacdo ao Professor
Agostinho. E porque somos seres plurais, a pluralidade € a nossa edndig@na,
precisamos da acéo e do discurso, ou do didlogo, para nos fazermos eStnder

esta questdo H. Arendt diz ainda o seguinte:

“A pluralidade humana, condicdo basica da ac¢do e do discurso, tem o
duplo aspecto de igualdade e diferenca. Se ndo fossem iguais, ®s sere
humanos seriam incapazes de compreender-se entre si e acgegassados,
ou de fazer planos para o futuro e prever as necessidades daSeger
vindouras. Se nao fossem diferentes, se cada ser humano néo dieetesaesd
0S que existiram, existem ou virdo a existir, 0S homens néo pi&cisdo

discurso ou da accao para se fazerem entender” (2001, p. 224).

O movimento da acdo elogosdo discurso permitem assim, ndo subsumir, mas
estabelecer a ponte entre a nossa individualidade e a pluralidpdeque somos
marcados por uma forte necessidade de comum, de mundo, de humanidade, que a
educacéo ndo pode descurar estas duas dimensfes éticas: a eadmecipagntade
de entendimento. Nao € por acaso que Paulo Freire reconhece no diahagoz
que funda toda a pedagogia libertadora. Para este autor, o didloga ajtrd@assar
varios problemas, tais como o do espirito autoritario que s6 pensaneencer 0s
outros e ndo em dialogar para chegar a um consenso e assimaaodatruir uma
cidadania plena, na medida em que todos sdo chamados a fazer paristgan
do mundo.

NaPedagogia do Oprimid®aulo Freire fala-nos da existéncia humana como algo
gue recebe a sua fundamentacdo naquilo que fazemos ou falamos oFegieca
existéncia, porque humana, ndo pode ser muda, silenciosa, hem tampouco pode
nutrir-se de falsas palavras, mas de palavras verdadeiras, corasgoemens
transformam o mundo. Existir, humanamente, € pronunciar o0 mundo, € mtmifica
(Freire, 1972: 12). Conviccdo unissona a de Hannah Arendt, ja que temes de s
capazes de descobrir, salientando, o que nos torna verdadeiramente hamanos
comuns. E, somente, nessa descoberta podemos emancipar-nos das c@sjrogenci

arbitrariedade, da violéncia e do mal. Tal como denunciava a &lgsdia, a
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banalidade do mal radica na escassez de reflexdo, na falta dmmpats se
distender até a objetividade moral, que, por sua vez, deve exanginaréocerto € o
gue néo é certo fazer; ou melhor, o que eu posso e o0 que eu nao possedando S

Hannah Arendt,

«O mundo ndo é humano simplesmente porque é constituido por seres
humanos e ndo se torna humano porgue a sua voz nele ressoa quando o0 mundo
se converte num objecto de discurso. Por muito que nos afectem asdmisa
mundo, por muito que nos estimulem profundamente, elas sé se tornardo
humanas para nos quando podermos discuti-las com o0os nossos semelhantes»
(2001a: 35).

Deste modo, reconhecemos que o ser humano deve realizar plenamente o s
anthropos a sua humanidade, jamais descurando nessa demanda a humanizacdo do
mundo. E dentro destes contornos que Paulo Freire descreve insistemtament
dialogicidade como baluarte da educacdo para a pratica da dieerD&Zzemos
insistentemente porque para superar as antinomias como opressor-oprimido,
educador-educando, diversas vezes Paulo Freire levanta o probleadacdegéo
como processo ativo e dialégico, o Unico capaz de abolir essas aasinBor isso,

o ser humano deve ser um ser educado, formado a altura da sua humamdeale, e
que tal meta se concretize o didlogo é, de facto, a interfacengis nos aproxima.
Aproxima-nos dos nossos semelhantes, faz-nos querer ser com elespiutm de
abertura e de tolerancia, ou mais do que tolerancia, de respeito.

Nesta leitura, o Professor Agostinho da Silva € um exemplobdeddide, de
coragem e de responsabilidade, trés virtudes humanas sem as geaissse
incapazes de mudar o curso das ac¢des dos homens e dos acontecimentos do mundo.

A educacdo da pessoa humana para a cidadania €, portanto, um dacade
chave nessa transformagdo. Essa dimenséo de fazer acontapessivel, criando-

0, € uma das caracteristicas emancipatoérias do pensamégogiimho, até mais da
sua pratica, ai onde o seu exemplo configura pistas para que posspamsar um
NOVO rumo ou Novos rumos para o século XXI. Um esfor¢co que partilhamos com a
Professora Maria Helena Briosa, porque é essa precisameuestio com que
termina o seu estudo sobre a vida exemplar de Agostinho da SilvinaNddsse

estudo, a autora salienta:
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«A reflexdo actual assenta no pressuposto de que o0 cerne da @laestao
cidadania reside nbumanismoque queremos introduzir na vida comum: sé
existe cidadania quando existe equidade. Em sequéncia, para que d@géocond
humanista de igualdade se verifique, sera necessario que os cicataem
um principio de virtude de tal modo que a procura do seu bem pessoal inclua a

procura de um bem comum» (s.d.: 18).

Foi este exemplo de unido da vontade e da equidade que o Professimhagizs
Silva nos legou e € através dele que a nossa pratica madadé pode inspirar-se.
E certo que é necessario perguntar sobre qual o tipo de humanismo mreogue
trazer para dentro da ideia de cidadania, mas essa respestastesempre de a
encontrar dentro de ndés préprios, através do exemplo dos outros. Penso que o
humanismo que o Professor preconizava era do homem integral, o humanismo da
integridade, que subentende uma visao holistica da pessoa humanaumdin
tornado humano. Se o bem pessoal ndo se aliar ao bem comum, se a autonomia
descurar a igualdade, a emancipacdo permanecera votada @m indimidual da
inautenticidade e jamais sera verdadeira emancipacdo. Poelto étratar-se de um
desejo comum de sobressair, de dar nas vistas, mostrar-se como terbens e
riquezas, mas, em boa verdade, a emancipagao exige muito maitmhgda Silva
personificou esta licdo, como poucos homens e mulheres o fizeram.

Entre a ideia e o ideal de vida do Professor Agostinho da Bédwap que a licdo
maior que podemos destacar é a de que a verdadeira educacdo, do hdmem e
mundo, comec¢a no exemplo, na boa companhia reconhecida entre o professor e
aluno, o mestre e o discipulo, ja que essa relacdo criara lacasi@yermanecer
para toda a vida, presencial ou virtualmente. O exemplo educa, vavifioasa vida
e ajuda a transforma-la, e € precisamente nessa transforntage radica o
verdadeiro valor da emancipacao, nunca esquecendo que o0 pensar égemaruef
agir, de se comportar, ou para dizé-lo com outro verbo filoséfico, de ser.

54



Breves consideracoes finais

N&o pretendemos apresentar qualquer conclusdo que possa fechar o promosto nest
texto. As palavras que melhor se podem configurar como 0 mais proxinnmala
conclusdo estdo ja, pensamos, contidas no ultimo capitulo. No entantoagusari
ainda registar algumas consideracdes para testemunharmos o Gumogulter
aprendido.

A reflexdo que neste trabalho tomou 0 nosso tempo consistiu, esperama
defesa filoséfica do valor da educacdo para a formacdo pessoaiad do ser
humano. Estas duas vias foram assim tomadas como imprescindiveiso par
verdadeiro caminho da emancipacdo: por um lado, a forja de um cdraictano
cujo reconhecimento moral dos valores da autonomia, da igualdadgusticia é
fundamental. Ndo h& certamente quem nos possa substituir nessa consgoca
escola, nem governo, nem mesmo comissdes de ética. Essa fwjatecaum
trabalho do ser humano na propriedade de si mesmo, Unica e insubsBtrizltro
lado, essa transformacéo individual da liberdade para a autonorigairAos aos
outros enquanto seres humanos e acrescera a nossa consciénci@ saomhho da
liberdade & autonomia ter4 de subentender o percurso da cidadardaacpagio,
porque um homem sem consciéncia do seu mundo, dos seus problemas e projetos,
jamais podera, diria o proprio Agostinho da Silva, «libertar-se a si proprio».

Aprendemos, portanto, que a conquista da nossa liberdade nédo é umaaonquist
egocéntrica, centrada nos nossos interesses privados, particularém Geveria sé-
lo. Por isso, defendeu Kant, é tdo importante transformar a nossdadibeem
autonomia, porque esta Ultima, através do exercicio da racionalidadpaz de
fazer comunicar a nossa individualidade a humanidade do préximo, reconhecendo
nesse exercicio a dignidade humana como lei moral. A minha dignelaae
dignidade do outro. Nesta leitura, a educacao, entendida no sentido filpsaficde
alinhar estas duas preocupacdes: a individual e a coletiva, advogandéoqoede

existir um cidadao virtuoso, com auténtica consciéncia politicause homem bom
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que o sustenha, ou seja, sem um homem que tenha conseguido forjar orainaugu
em si mesmo um bom caracter. S6 assim, defendemo-lo com AgostirBitvala
podemos manter-nos «sempre vigilantes em defesa dos oprimidos ndo porque
tenham este ou aquele credo politico, mas por isso mesmo, porque sadospeim
neles se quebram as leis da humanidade e da razdo» (Silva, 1945: 32-33).

Pensar, educar e agir ndo séo, pois, separaveis em Agostinllocass nao
sdo Céu e Terra, como ndo podem estar de costa voltadas divino e hungaeo. O
une o mundo e 0 céu assenta huma experiéncia poética — e religiesassaria a
um projeto verdadeiramente humano.

Se Agostinho da Silva centra a sua filosofia na singularidaderdousnano em
intima relacdo com o divino, ndo € num sentido meramente persqraistdogista
ou ainda religioso. Ressalta sempre na sua filosofia, essa donéditséie espiritual
da vida entendida como criatividade. O seu postulado fundamental é que essa
criatividade deva ser colocada ao servico da emancipacao pesso@iral de cada
um e de, assim, contribuir para a prosperidade social. Nesta domitsg inserem-
se 0s seus cadernos de divulgacéo cultural, as suas palestraagadude centro de
estudos, as publicacdes e as suas colaboracbes com universidssiesag@es de
diversa indoleDar mais mundos ao mundpossibilitar 0 acesso e a partilha em
conversagOes foram muitas das a¢des que Agostinho da Silva conaletinaalo a
envolver o maior niumero de pessoas condagms do seu tempe, assim, poder
situa-las e situar-se num horizonte de futuro.

A sua preocupacdo central €, do nosso ponto de vista, a emancipacdo da
integralidade da condicdo humana e ndo tdo-somente a libertac&@ordeoeem
relacdo ao “seu” senhor. Outros jugos séo visiveis na sociedatlEmporanea e é
necessario que nao nos diluamos nela de modo a que esses jugos ram pareg
libertadoras comodidades de uma sociedade de individuos centrados nos seus
interesses, seres massificados, resignados e absorvidos pettaripartis culturais
e politicos.

Contra essdiberalizacdo afirma Agostinho da Silva um ideal de liberdade
situado, que néo se separa do sacrificio, do sofrimentoestdoa disponibilidade
do outro.E uma liberdade forjada a partir dos valores do amor, da frdaeei da
partiiha e da cooperacdo pessoais e sociais. A filosofia nestexto seré
fundamentalmente convivencial, sapiencial e, nessa mqutatea. A partir dela, o

desenvolvimento técnico-cientifico € inseparavel da vida moral, meklritual. O
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sabio ndo recusou as aparéncias porque nao renunciou a uma Vides cEus
irm&os. Este é para nos o sentido de uma emancipacdo que a educacao notegral
sentido agostiniano podera proporcionar.
A liberdade, nesse contexto, sera feita principio pessoal de aclgicolaboracdo
em sociedade. Por ela cada um pode procurar o pleno acordo consigo, com 0
Universo e com Deus, sendo que esse Deus ja ndo enfeita altares ou religides.
Agostinho da Silva desafia-nos com a sua proposta educacifiloalbéca a este
paradigma inteirode emancipacéo. E a partir dele que n6s podemos vislumbrar e
tornar visiveis outras emancipacdes e libertacdes possiveds.u®eexercicio de
reflexdo que tem uma implicacdo politica nos rumos atuais dedsoe, procurando
novas possibilidades para o que se tende a afirmar ideologicasmnte um

caminho de sentido Unico.
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