Mito
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O pensamento mitico constituiu um dos invariantes das sociedades primitivas e
arcaicas. Os mitos relatam quase invariavelmente certos actos violentos atribuidos
a seres mais ou menos fabulosos. Progressivamente, tem vindo a ser negado as
narrativas miticas qualquer contetdo realmente descritivo, impondo-se o
significado da palavra «mito» que espontaneamente nos vem ao espirito. A maior
parte das teorias dos mitos, sejam aquelas que neles véem uma explicacdo magica
da realidade sejam aquelas que os consideram ficcdes mais ou menos livremente
imaginadas, tém vindo cada vez mais a tornar-se dominantes. Contudo, pode-se
pensar que 0s mitos descrevem acontecimentos reais, e que nessa medida eles
referem mecanismos e acontecimentos com uma func¢éo evolutiva crucial nas
sociedades do passado.
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As narrativas miticas encontram-se entre as mais antigas produgdes culturais da
humanidade. Praticamente todas as colectividades humanas tém narrativas que
contam a sua génese e desenvolvimento. Essas narrativas descrevem quer certos
acontecimentos naturais quer, sobretudo, certas figuras mais ou menos herdicas
cujas accles foram a origem da civilizacdo. Existem tracos comuns na grande
maioria dos mitos existentes em culturas geograficamente muito dispersas, o que
torna pouco plausivel que esse tracos comuns universais tenham surgido por
imitacdo e contacto directo entre diferentes povos. A ndo ser assim, poder-se-a
pensar que existem mecanismos reais subjacentes a um grande niumero de mitos.
A existéncia desses mecanismos invalida a ideia segundo a qual os mitos séo
exactamente aquilo que a palavra acabou por designar, «mitos» no sentido de
narrativas mais ou menos fantasiosas e irreais. Uma teoria do mito deve
simultaneamente dar conta daquilo que os mitos descrevem e dos motivos que
levaram a palavra a adquirir o seu sentido moderno.

Vejamos alguns mitos, comecando por uma das estruturas mitolégicas mais
completas, aquela que é oferecida pela civilizagdo grega arcaica. De acordo com
Hesiodo (cerca de 700 a.c.), no inicio do mundo existia o Caos, um estado de
indiferenciacdo original a partir do qual se sucederam todas as outras distin¢des e
diferencas. Do Caos nasceu a Terra e o Céu, e de seguida surgiu a diferenca entre o
Dia e a Noite. Este processo aparentemente natural rapidamente adquire um
contetido humano quando a Terra e o Céu sio identificados com Gaia e Urano, de
cujo casamento e unido nasceram os Titds, um dos quais, Cronos, matou Urano.
Essa morte primordial parece adquirir um real significado por ser a partir das gotas
de sangue do seu marido que Gaia gerou toda uma série de outros seres. O poder
vivificador do sangue e da morte é um traco comum da narrativa de Hesiodo. Um
dos filhos de Cronos, Zeus, escapou a furia vingadora do pai e acaba por ocupar o
trono, tornando-se definitivamente rei quando ocorreu um acontecimento
recorrente em multiplas narrativas miticas. Zeus enfrentou e matou Tifeu, o
monstro com cem cabecas de serpente que «emitiam gritos de toda a espécie,
rugidos, como se tratasse de um ledo ou de um touro». A vitoéria de Zeus sobre o
monstro Tifeu e sua ascensao a rei significou a instauracdo da ordem social. Nao
deixa de ser interessante notar que o proprio Zeus tinha algo de monstruoso e de
vitima por, em crianca ter sido vomitado, na forma de uma pedra, pelo monstro
Cronos.
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Existem outros aspectos da mitologia grega que levam a pensar que Zeus, antes de
ter renascido enquanto rei, foi também uma vitima. Essa indicacdo é fornecida pelo
famoso mito de Dioniso, precisamente um filho de Zeus. Se Zeus matou o monstro
das cem cabecas gémeas Tifeu, agora, numa das versdes do mito, sdo as gémeas
Titds que atacaram a jovem crianca Dioniso. Esta escapou ao ataque assumindo
diversas formas animalescas até que, sob a forma de um touro, ela é finalmente
feito em pedacos pelas facas das Titds. Em algumas versfes do mito, os pedacos do
corpo de Dionisio sao fonte de vida, como a presente nos processos vegetativos.
Monstruosidade e vitima estédo reunidas na personagem de Dioniso e nos ritos que
acompanhavam o mito.

Estruturas miticas similares existiram na Babil6nia. Nesse caso, é possivel que
tenha existido uma transmisséo oral para a Grécia. Nos mitos babilénicos da
criagdo, o mundo teve origem nos restos mortais do cadaver de um monstro,
Tiamat. Na versao mais comum do mito, Tiamat é morto pelo herdi fundador
destinado a tornar-se rei, Marduk. Outras versdes referem a existéncia de uma
vitdria inicial de Tiamat sobre Marduk, o que indica que, um pouco como no caso de
Zeus, Marduk foi ele também inicialmente uma vitima. Dessa posi¢ao de vitima,
Marduk ascende definitivamente a de her6i fundador quando retirou do cadaver de
Tiamat a sua cabeca e a partir dela formou as montanhas, quando de seguida
retirou os seus dois olhos e criou a fonte do Tigre e do Eufrates, e quando retirou
os membros do cadaver e com eles formou as cordilheiras montanhosas. Apos isso,
Marduk criou a espécie humana a partir do sacrificio de Kingu, que na realidade era
um monstro substituto de Tiamat. Como refere o mito, «para pacificar os deuses
que um dos seus irmaos seja entregue. Esse morrera e o homem sera criado». Esse
deus morto foi exactamente Kingu, cujas artérias sao cortadas e de cujo sangue
nasceu a espécie humana. Este mito traz uma importante precisdo em relacdo a
mitologia grega, pois afirma-se explicitamente que a primeira instituicdo humana
foi a instituicdo do sacrificio. Em consequéncia, a morte de um deus era
anualmente ritualizada na Babilénia antiga.

Se passarmos agora a uma outra area geografica, reencontram-se temas
familiares. Um dos principais mitos vedas da criacdo € o mito de Purushia Peruschia
era um gigante com mil cabecas, mil olhos e mil pés, e um tal mostro foi morto por
uma multidao de sacrificadores. De seguida, do desmembramento seu corpo
nasceram as principais castas da India: da cabeca surgiram os sacerdotes, dos
bracos surgiram os guerreiros e a partir das pernas foram criados os artesdos. Um
outro mito veda, o do deus Prajapati, narra uma histdria ainda mais detalhada.
Prajapati transgrediu a ordem cultural ao praticar o incesto quando, ardente de
desejo, se uniu sexualmente a sua filha Usaas. Uma versao do mito conta que,
apos o seu acto, Prajapati se ofereceu a si mesmo em sacrificio e se desmembrou.
Esta ideia de auto-sacrificio pode parecer pouco plausivel. De facto, uma outra
versdo do mito, possivelmente mais antiga, refere que, na realidade, Prajapati foi
morto pelo conjunto dos outros deuses apoés ter cometido a transgressao cultural.
Em ambas as versdes, o deus morto Prajapati ressuscitou e foi a partir das diversas
partes do seu corpo que se formou tudo o que existe no universo, até a mais infima
folha.

Finalmente, de uma outra area geografica totalmente distinta, recordemos o mito
da criacdo dos Ngadju Dayak, do Borneu. Segundo esse mito, no inicio todas coisas
estavam indistintamente misturadas dentro da garganta da Serpente Aquatica.
Dessa unidade indiferenciada surgiram duas Montanhas distintas, Mahatala e a sua
esposa Putir. De seguida, o mundo habitado pelo homem foi criado por dois
passaros idénticos as duas divindades supremas. Mahatala fez entdo surgir a
Arvore da Vida e os dois passaros aproximam-se dela e comegam-se a lutar entre
si. A Arvore da Vida é destruida e os passaros matam-se um ao outro, e dos
fragmentos da Arvore da Vida nascem dois seres humanos, os antepassados dos



Dayak. Neste mito, um sacrificio surge a partir da luta entre dois passaros
idénticos. E verdade que o objecto sacrificado nédo parece ser um pessoa humana
mas antes uma simples arvore. Essa substituicdo nao é inexplicavel. Note-se agora
apenas que os acontecimentos relatados no mito eram ritualizados anualmente
pelos Dayak, num periodo durante o qual as leis eram transgredidas e a ordem
social como que retornava a indistingdo anterior a destrui¢éo originaria da Arvore
da Vida.

Se existe uma indiscutivel semelhanca teméatica entre muitos mitos, sera que é
possivel fornecer uma sua explicacdo unitaria? Um importante historiador das
religides, Mircea Eliade (1906-1986), mesmo sem apresentar uma teoria geral da
mitologia, sustentou que os mitos sao antes de tudo o mais descri¢cdes
cosmogonicas daquilo que aconteceu nas origens, num tempo primordial (in illo
tempore) diferente do tempo profano da existéncia usual. Portanto, a narrativa
mitica é l6gica e temporalmente anterior aos ritos que a reactualizam. O mito é
anterior a prética do rito do sacrificio. O mito descreve a passagem do caos a
ordem, enquanto o rito do sacrificio inverte o processo, isto é, representa um
retorno a origem indiferenciada e cadtica. Eliade tinha uma visao quase mistica do
tempo sagrado das origens. Com uma linha interpretativa similar, embora talvez
mais precisa, multiplos outros autores sustentaram que as cosmogonias elaboradas
pelos primeiros filésofos gregos como Tales, Anaximandro, se inspiraram nos mitos
da criacdo. Segundo esse ponto de vista, os mitos sdo, directamente ou
indirectamente, uma forma de explicar a origem e formacao do universo fisico. Na
auséncia da ciéncia moderna, eles seriam a forma que o pensamento primitivo teria
encontrado para explicar as causas do universo.

Uma tentativa mais ambiciosa de construir uma teoria geral da mitologia foi
desenvolvimento pelo antropélogo francés Claude Lévi-Strauss. Ele também
colocou em destaque o facto indiscutivel dos mitos em geral narrarem um processo
de diferenciacdo que se segue a um estado indiferenciado original. Inspirando-se na
linguistica e na algebra, Lévi-Strauss foi entdo levado a definir um mito como um
«sistema de diferencas», em geral diferencas que se organizam segundo um
sistema de oposi¢des binarias (paz/guerra, masculino/feminino, irmao/irma,
cacga/cozinha, cru/cozido, etc.). Sistemas de oposic¢des binarias desse género séo
supostos caracterizar a totalidade dos sistemas simboélicos humanos (tal como a
linguagem), o que levou Lévi-Strauss a uma hipdtese verdadeiramente original
sobre a funcdo dos mitos. Os mitos assemelham-se todos uns aos outros porque
eles reflectem as proprias leis do pensamento humano. Assim, se um mito descreve
um qualquer processo de diferenciagdo, quaisquer que sejam as suas
especificidades, isso fica a dever-se ao facto de ele se limitar a reflectir o processo
de simbolizacdo da mente humana, o qual consiste precisamente na passagem do
indiferenciado ao diferenciado. E uma posi¢do extremamente intelectualizante que
nega qualquer referente real aos acontecimentos narrados no mito. Uma
consequéncia dessa posigéo é a total desvalorizagéo por parte de Lévi-Strauss das
praticas rituais associadas ao sacrificio.

Uma teoria do mito e da religido em geral que esta em total oposicdo a de Lévi-
Strauss foi proposta por René Girard. E uma teoria completamente contraria a
corrente moderna que, devido a razdes que serdo mencionadas mais abaixo,
considera os mitos como algo totalmente irreal, no sentido em que neles apenas vé
uma curiosidade mais ou menos estética, produzida pela imaginacao livre. Ao inveés,
0 ponto crucial da teoria de Girard consiste em se afirmar que os mitos referem,
possuem um referente ancorado em acontecimentos reais que eles efectivamente
narram. O que é que o mito refere, denota? Como os exemplos acima apresentados
mostram, eles referem em geral a violéncia. Ndo uma violéncia totalmente
indiscriminada, mas o tipo de violéncia que René Girard sustentou estar na origem
de toda a cultura humana: a violéncia em que uma multiddo de individuos,



eventualmente personificada por um herdéi fundador, lincha um individuo tido como
responsavel por uma qualquer desordem, seja a ordem natural seja uma
transgressdo da ordem cultural. O individuo linchado, assassinado, é
frequentemente visto como uma espécie de monstro no qual é alucinada a proépria
identidade da colectividade entregue a violéncia. E a partir desse individuo morto
que a ordem social (re)emerge. Ele é o deus — e quase simultaneamente também &
o0 monstro das mil cabecas idénticas -, seja Tifeu, Tiamat ou Purushia, de cujo
cadaver toda a ordem natural e social emana. O tema da passagem do
indiferenciado a diferenca recebe agora uma explicacdo bastante simples: a
diferenca originaria, a partir da qual surgem todas as outras diferencas, € a
diferenca da vitima originaria face ao grupo de linchadores. E, como se viu a
propo6sito de Tiamat e Kingu, é a sua morte que vai, por substituicdo, originar a
instituicdo do sacrificio.

Nesse contexto explicativo, o que pensar do mito dos Dayak, em que a Arvore da
Vida é o objecto destruido? Recorde-se, em primeiro lugar, que também nesse mito
existem os dois passaros gémeos ou idénticos que se matam e, em segundo lugar,
pode pensar-se que o mito dos Dayak é um mito tardio no sentido em que ja
existiu um processo de censura. Com efeito, os mitos sdo narrativas que possuem
uma certa ambiguidade, no sentido em que eles tendem progressivamente a
ocultar a morte fundadora. Essa censura pode ter assumido multiplas formas de
ocultagdo mais ou menos explicita da violéncia original, e uma delas seguramente
que pode ter consistido na substituicdo, no mito Dayak, de uma morte plenamente
humana por uma inocente Arvore da Vida. Na verdade, a existéncia de censura é
ainda mais explicita no mito veda de Prajapati. Na versdo provavelmente mais
recente do mito, Prajapati auto-sacrifica-se. Na versdo mais antiga, o assassinato
colectivo é explicitamente o causador da morte do deus.

Toca-se entdo o ponto nevralgico da elaboracdo do «pensamento mitico», isto &, da
transformacéo de narragdes reais em «mitos», historias irreais. Se os gregos foram
um dos principais povos criados de deuses, é igualmente verdade que eles foram os
primeiros desmistificadores, os primeiros a afirmar que as histérias dos antigos
«néo passam de mitos», isto é, a negar a violéncia fundador narrada nos mitos de
origem. Um exemplo claro é fornecido por Xené6fanes (século VI a.c.):

«Homero e Hesiodo atribuiam aos deuses tudo quanto entre os homens é
vergonhoso e censuravel, roubos, adultérios e mentiras reciprocas.»

e, num outro fragmento:

«Mas o0s mortais imaginam que os deuses foram gerados e tém vestuario e fala e
COrpos iguais aos seus.»

Os homens ficcionam deuses aos quais atribuem antropomorficamente certos
comportamentos pouco honrosos. O processo de «desmistificagdo» teve um
importante momento com Platdo que, defendendo claramente a censura dos mitos
arcaicos, procurou retirar-lhes qualquer funcao real. Essa dissimulacdo da violéncia



fundadora foi uma condigéo indispensavel para o pleno surgimento do Logos, da
Razéao.

Portanto, para Girard os mitos tendem a dissimular a violéncia que originariamente
0s inspirou, até ao ponto em que mais nao sdo que curiosidades estéticas. Contudo,
pode-se sustentar que o mecanismo real que lhes esta subjacente pode ser
perfeitamente referenciada, e isso mesmo em épocas relativamente recentes. Para
0 comprovar, note-se que, na sua forma mais estilizada, os mitos, segundo Girard,
tém a seguinte estrutura:

1. Existe uma desordem ou indiferenciacéo inicial, que pode, hoje em dia para
nos, ter causas naturais (a peste, por exemplo). Essa desordem é uma
indiferenciagéo social.

2. Uma comunidade julga que um certo individuo cometeu uma certa falta e é-
Ihe atribuida responsabilidade pelas causas da desordem reinante.

Esse individuo possui signos vitimarios preferenciais.
Esse individuo acaba por ser linchado por uma multidao enraivecida.
A ordem é restaurada e o culpado é divinizado.

arw

Alguns mitos (como, por exemplo, o mito de Edipo na Grécia antiga), revelam com
nitidez todos esses elementos; outros mitos tornam mais claros alguns de entre
eles e omitem outros. Ndo pudemos encontrar, num contexto social ja
definitivamente afastado das sociedades primitivas e arcaicas, essa estrutura
sequencial de acontecimentos reais? Veja-se 0 seguinte exemplo.

No reinado de D. Manuel I, em 1506, a peste (a que se juntava uma seca) que
grassava em Lisboa, levando consigo mais de uma centena de vitimas por dia. A 15
de Abril desse ano (com o Rei e a corte ja fugidos da cidade), alguém afirmou que
se via uma luz no crucifixo da Igreja de Sdo Domingos. Seria um sinal de milagre.
Entre a multiddo reunida, um judeu (cristdo-novo), inadvertidamente, teve a
ousadia de descrer da crenca colectiva no milagre. Foi imediatamente queimado
vivo. De seguida, uma multidao crescente em histeria comec¢ou a chacinar todos os
judeus que conseguia encontrar. O nimero de vitimas ascendeu aos dois mil
durante os trés dias em que durou a carnificina, tendo os principais cabecilhas do
massacre sido durante punidos por D. Manuel quando a onda assassina ja tinha
acalmado.

Seguramente que hoje em dia ninguém se atreveria a afirmar que este relato € um
«mito». Pelo contrario, ndo existe a minima dudvida em relacdo aos factos e, muito
justamente, num mundo que reconhece a inocéncia das vitimas, organizam-se
cerimdnias em memdaria dos que foram vitimas do horrivel massacre. E, no entanto,
os relatos descrevem na perfeicdo o mecanismo que conduz a uma crise sacrificial
real. No século XVI, tais acontecimentos ja ndo podiam criar deuses, e, apesar de
ter abandonado a cidade, a autoridade legitima de D. Manuel | permanecia
intocavel. Mas o que poderia suceder nas sociedades arcaicas em que o direito
praticamente ndo existia? Ai, o nascimento dos deuses era a Unica forma de
garantir a ordem social, e os mitos realmente «primitivos» limitam-se a narrar essa
sequéncia de acontecimentos. Hoje, nés ndo acreditamos por um instante que os
judeus fossem realmente responsaveis pela difusdo da peste. Nada garante que,
nas sociedades arcaicas, certos individuos com sinais distintivos indicadores de uma
certa monstruosidade, ndo fossem efectivamente tidos por responsaveis de
desordens existentes, e que a sua eliminacdo néo trazia um sentimento de acalmia



a comunidade. Devido ao longo, e fundado, processo histérico de dissimulacdo da
violéncia, esse passado longinquo é cada vez mais dificil de ser interpretado
realisticamente: ele ndao passa de uma representacdo mitoldgica, produto do
pensamento.

Apesar de ja ndo surgirem novos deuses do tipo dos antigos, no século XVI ainda
se acreditava que certos individuos causavam directamente a peste. Esse século
colocou-nos nos alvores da revolucao cientifica. Se existe tema recorrente debatido
€ a oposicao do mito a ciéncia. Na Grécia antiga, ja tinham surgido formas
embrionarias de conhecimento cientifico quando a emergéncia da razédo, do Logos
grego, permitiu comegar a pensar os objectos fora da sua envolvéncia religiosa. Na
Idade Moderna, a ciéncia tera surgido como um combate ao pensamento mitico e
magico. A ciéncia teria finalmente expulsado o mito para o seu dominio de
pertenca, o do irracional e da ficcdo. Nada mais incerto que um tal progresso linear
e apoteotico da razdo. Em vez de termos deixado de acreditar nos mitos gracas ao
novo conhecimento cientifico, em vez de negar ao mito qualquer funcao real, pode
ter-se deixado de acreditar na capacidade de certos individuos, judeus e
descapacitados de toda a espécie, em provocar voluntariamente pestes e outras
desordens que a ciéncia, baseada huma concepc¢do universalisavel do espaco, ela
propria se tornou possivel.
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