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“(...)Combater sem agressividade, esperar sem se tornar passivo, acreditar haver saida
para tudo, conservar-se na marcha geral embora escolhendo seu proprio caminho e
jamais esquecendo seu rumo, abertos sempre a todas as ideias e acolhedores de todos 0s
estimulos. Sempre internas quebras, navegar no que parece impossivel, sem desanimo,
adiantar a tarefa sem temer o paradoxo, dar toda a eternidade a corrida do tempo, sem
pressa, nunca cessando a marcha. E ver em todos 0s companheiros ndo um grupo que se
seguia, 0 que logo faz surgir hierarquias, mas 0 n0sso amparo, 0 Nosso incitamento:
Mestres, afinal ndo discipulos.”

Agostinho da Silva in Carta Véria
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Resumo

Este trabalho de investigacdo enquadra-se no ambito do Mestrado em Ensino de
Filosofia no Ensino Secundério e procura dar forma as exigéncias de elaboracdo de um
relatorio que surge na sequéncia do cumprimento do processo de Estagio em Ensino da
Filosofia desenvolvido na Escola Secundaria/3 Aurélia de Sousa durante o ano letivo
2011/12.

Indo ao encontro dos pressupostos inerentes ao processo de investigacdo-agao procurou-
se desenvolver uma pesquisa sobre o estatuto e a condi¢do da disciplina de Filosofia ao
longo da Histdria do Ensino em Portugal. A partir dessa abordagem histdrica foram
identificados, por um lado, 0s escassos momentos em que se valorizou o pensamento
filosofico portugués, e, por outro lado, identificaram-se situacdes potenciadoras dessa
valorizacdo efetiva. Serviu esta primeira parte para concluir da desvalorizacdo desse
pensamento filosofico portugués nos programas da disciplina de Filosofia que
perduraram até a atualidade. Face a essa evidéncia inicial, dedica-se, numa segunda
parte do trabalho quatro propostas de abordagem e de valorizagdo desse pensamento
filoséfico portugués e da sua inclusdo no programa da disciplina de Filosofia para o
Ensino Secundario. Dessas quatro propostas, duas destinam-se ao programa da

disciplina de Filosofia do 10°no e outras duas do 11°ano.

Palavras chave — Pensamento filoséfico portugués, Filosofia portuguesa, disciplina de

Filosofia, Ensino.



Introducéo
“Que importa que ja o saibas? S0 se sabe 0 que ja nos nao surpreende”.

Vergilio Ferreira in Escrever

Este trabalho insere-se no &mbito do Mestrado em Ensino da Filosofia no Ensino
Secundario que resulta da elaboracéo de um relatério final que da corpo a conclusédo da
Iniciacdo a Pratica Profissional, iniciada com a realizacdo do estagio na Escola
Secundario 3/ Aurélia de Sousa durante o ano letivo 2011/2012. A inspiragdo para o
trabalho surgiu do conhecimento e da leitura dos escritos de Agostinho da Silva, que
resgatamos para este nosso trabalho, de forma a estabelecer pontos de contacto com
uma metodologia assente na investigagcdo-acao.

No ano de 1925, um jovem estudante da Faculdade de Letras do Porto, escreve nas
paginas do jornal académico Accdo Académica trés artigos com destinatarios bem
definidos e frontalmente identificados. Esse jovem com um pensamento eivado de forte
nacionalismo, resultante de uma heranga deixada pelos reflexos patridticos do
Ultimatum Inglés de 1890 era Agostinho da Silva. Entre Setembro e Dezembro de 1925,
0 ainda jovem e desconhecido George Agostinho da Silva, produz trés artigos na Accéo
Académica. No primeiro, datado de Setembro de 1925 endereca duras criticas a Eca de
Queir6s, acusando-o de ser dos que mais ajudaram a desmantelar e a anarquizar a
sociedade portuguesa num artigo intitulado «As responsabilidades de Eca de Queiroz».
Mais tarde em dois artigos intitulados de «Futurismo | — O Mal» e «Futurismo Il — O
Remédio», lanca farpas ao surgimento do movimento futurista encabecado pelo também
jovem Almada Negreiros, um movimento que era considerado por Agostinho da Silva
de hipertrofiante da cultura classica, simbolo de uma exuberancia e de um certo
exotismo que faziam perigar o retorno ao cléssico e a tradigéo.

Num primeiro vislumbre, estes escritos de Agostinho da Silva no alvor da sua juventude
nada oferecem de particularmente relacional com o ensino de Filosofia no ensino
secundario e na formulagdo de uma proposta de abordagem que se quer como derradeira
de um processo formativo que agora se encerra. No entanto, esse vislumbre corporiza-se
e enforma-se para se tornar na matriz estrutural que caracteriza o nosso trabalho. O
modelo implicado nesta abordagem conotado com uma préatica da investigacdo-acéo,
faz-nos imergir nos episddios continuos de uma experiéncia de um ano de Iniciacdo a

Préatica Profissional e a partir dai envolve-nos numa espécie de arqueologia pedagdgica,
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ou de uma forense atividade, levando-nos a identificacdo de um diagndstico e das suas
problematicas subjacentes, e nas etapas subsequentes a formulacdo e elaboracdo de
propostas debeladoras de problematicas ou ensaiadoras de resolugdes, de corre¢do ou
mero aperfeigoamento.

“O Mal” apontado no artigo escrito por Agostinho da Silva foi transposto por nds para
um contexto espacio-temporal presente, que surge como um enorme hiato ou abissal
indiferenca relativamente a filosofia portuguesa no programa da disciplina de Filosofia
no Ensino Secundério. Abracado a este, e resgatando também o artigo critico destinado
a Eca de Queirds, assumimos a concretizacdo de um esboc¢o sob a forma de abordagem
historica sobre a presenca / auséncia do pensamento portugués no ensino de Filosofia no
nivel secundario em Portugal, refletindo a partir desse percurso sobre as
responsabilidades de tal agonia indiferentista.

Fazendo cumprir as etapas subjacentes a metodologia de investigacdo-a¢do, 0 nosso
trabalho apresenta uma dupla divisdo. Numa primeira parte do trabalho desenvolvemos
uma abordagem historica que pretende de forma sucinta, apontar 0s momentos
historicos que se caracterizam por serem reformistas relativamente ao ensino de
Filosofia no ensino secundario em Portugal, apontando ainda paralelamente os planos
de estudos que vigoraram durante esses momentos histéricos, que véo da ldade Média a
atualidade.

Esta primeira parte do trabalho, para além de permitir esse conhecimento da evolugéo
do ensino de Filosofia em Portugal, torna visivel a problematica de partida para este
nosso trabalho — a omissdo do pensamento filos6fico portugués nos curriculos da
disciplina de Filosofia.

Detetado esse problema resultante de uma prética letiva desenvolvida durante um ano
de estagio na Escola Secundaria /3 Aurélia de Sousa e durante a nossa experiéncia letiva
anterior de oito anos, tentamos esbogar uma proposta de abordagem de autores
portugueses, de forma a repor ou solucionar a problematica diagnosticada.

Assim, no primeiro capitulo da segunda parte do nosso trabalho, fazemos uma
abordagem introdutéria e mais geral a nossa proposta, referindo, sobretudo os autores e
respetivas obras que serdo integrados no programa da disciplina de Filosofia para o 10°
e 11° anos.

Esta proposta serd explicada e analisada com maior detalhe no segundo capitulo da

segunda parte do nosso trabalho, aludindo a pertinéncia da utilizacdo daquelas obras e
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daqueles autores, no ambito do programa da disciplina de Filosofia para os 10° e 11°
anos.

Importara ainda referir que este nosso trabalho, resulta de uma proposta que ainda que
desenvolvida com o conhecimento e aprovacdo dos elementos responsaveis pela nossa
orientacdo de estagio, ela ndo chegou, contudo, a ser colocada em prética, por questdes
relacionadas com a escassez de tempo inerentes a planificacdo de um conjunto de aulas
que obriga a alguma flexibilidade por parte dos seus intervenientes, e que

Impossibilitam, muitas vezes a sua concretizagéo efetiva.



CAPITULO |



1. Estatuto e condicdo da Filosofia no Ensino Secundario em Portugal — Breve

Abordagem Histdrica

Para além da criacdo do Estudo Geral no séc. XIII (1288) por D. Dinis, durante a Idade
Média, dirigido para um ensino mais aristocratico, o Ensino em Portugal estava
centrado nas instituicdes de indole religiosa. Os mosteiros, as ordens conventuais e as
instituicbes com uma vertente mais episcopal ou monasterial chamavam-se a si a tarefa
de ensinar. Do curriculum que tinha como finalidade ultima a Teologia constava o
Trivium (ensino da Gramatica, Retdrica e Dialéctica) e o Quadrivium (Aritmética,
Geometria, Musica e Astrologia). O ensino da Idade Média valoriza o enciclopedismo, e
constitui-se como sendo assumidamente dogmatico e acritico.

Serd importante fazer notar as primeiras obras de valor concetual e filoséfico assinalavel
nesta altura, o Leal Conselheiro e o Livro da Ensinanca e Bem Cavalgar, consideradas
obras complementares por abordarem niveis distintos do homem medieval, mas
igualmente significativos — a sua dimensdo social e militar. Acrescente-se também a
estas duas obras o Livro da Bem Feitoria do Infante D. Pedro, considerada também na
mesma amplitude concetual das anteriores.

Tera sido com a Geracao de Avis gque a reforma pedagdgica em Portugal terd ocorrido
de uma forma mais evidente, ndo s6 ao nivel institucional como ao nivel curricular. O
entdo designado Estudo Geral adquire novas reformulacgdes, abrindo o leque opcional
curricular. A formacéo de base passa a ser exercida nos colégios e a formacdo superior é
exercida na Universidade. Ao nivel curricular a oferta estaria distribuida por um curso
basico de Artes dando depois a possibilidade de alcancar um nivel superior composto
por trés niveis. Importara salientar que o segundo e terceiro niveis eram compostos por
disciplinas filosoficas. Assim e citando as palavras de Irene Ribeiro, 0 curso era

composto da seguinte forma:

“Esta reforma estabelecia um curso bésico, chamado Artes, que dava depois acesso
aos cursos superiores e que incluia trés ciclos: (...) um segundo nivel de Logica,
que durava trés anos, onde se estudavam além de Sumulas Ldgicas aristotélicas, a

Filosofia Natural (Fisica e Astronomia) e a Filosofia Moral (Etica e Politica);



finalmente, um terceiro nivel, a Filosofia, um conjunto de estudos ja mais

especializados e complementares dos anteriores.”

Ja no Renascimento surgem na Europa as primeiras rea¢fes a uma escolastica que
respirava o ultimo félego. Esse tom marcadamente dogmatico, avesso & critica e ao
experimentalismo, vigiado pela Santa Inquisicdo V& nascer embrionariamente as
primeiras movimentacGes de confronto com um paradigma concetual instalado. Em
Portugal, a empresa dos Descobrimentos, a notoriedade dos melhores cartdgrafos
europeus que riscavam o mundo e a proliferacdo de cronistas que transportavam consigo
a memodria desse contacto com a alteridade foram insuficientes para em pleno
Renascimento continuarmos onde sempre estivemos ao nivel concetual, na Escolastica.
Enquanto o mundo pula e avanca, em Portugal, a Companhia de Jesus ganha terreno no
ensino, adquirindo uma hegemonia invejavel que se verifica ndo apenas ao nivel
académico mas também ao nivel religioso e politico. Essa hegemonia é tdo significativa
que o atrevimento de concorrer diretamente com a Companhia de Jesus era inexistente.
Assim entre o século dezasseis e 0 século dezoito, que fez surgir a figura do Marqués de
Pombal e que fora uma figura fatalmente trdgica para os jesuitas, o saber estava
literalmente nas mdos da Companhia de Jesus que detinha esse «monopdlio». Esta
presenca efetiva da Companhia de Jesus ao longo de dois séculos transformava-a no
maior movimento de defesa da Contra-Reforma e por ineréncia da vigilancia de um
ensino cujas raizes advinham da Idade Média. Desta forma, ndo € de estranhar a
metodologia do seu ensino centrado nas especificacbes do ensino medieval,
privilegiando as técnicas da lectio e da disputatio. Ao nivel curricular, o ensino
continuava a estar intencionalmente dirigido em ultima instancia para a Teologia. Os
trés niveis (preparatorio, intermedio e superior) estavam distribuidos por “Latim” no
nivel preparatorio, “Filosofia ou Artes”, que contemplava as disciplinas de “Dialética”,
“Fisica”, “Légica” e “Metafisica” num segundo nivel designado de intermédio, e,
finalmente o Gltimo nivel era composto pelo ensino da Teologia. Este sentido quase
imperial ao nivel do ensino em Portugal teve alguns efeitos colaterais notados ndo s6 ao
nivel de um certo atraso relativamente ao ensino na Europa, mas também ao nivel da

inadmissdo das concessdes resultantes do Renascimento que ofereceram ao mundo

! Irene RIBEIRO, Filosofia e Ensino Secundario em Portugal, in

http://ler.letras.up.pt/uploads/ficheiros/1842.pdf, p.410.
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obras de novidade critica relativamente a convencdo, cujo resultado foram novas
concecdes cosmologicas, astroldgicas, filosoficas e literarias. A titulo meramente
representativo deste tudo quanto excede o que € excessivo, desse abismo entre o
Portugal renascentista e a Europa, veja-se 0 que ocorreu com o Discurso do Método de
Descartes que apenas foi autorizado em Portugal no ano de 1753, apesar de ter sido
publicado mais de um século antes.

Ainda assim surgem no contexto portugués frestas de onde brilha um sol intenso de
contestacdo. A este propdsito ressalva-se a figura de Francisco Sanches que produz a
partir de Toulouse a sua obra: Quod Nihil Scitur (1581) que se constituia como uma
composicdo de sulfurosa acidez relativamente as concecdes da escolastica herdadas
sobretudo de Platdo e Aristoteles, este ultimo particularmente visado por Sanches a
quem cognomina de “Ditador da Verdade”. Para além deste destaque-se também a obra:
Auto do Fidalgo Aprendiz (1665) da responsabilidade de Francisco Manuel de Melo. Ao
contrario da anterior esta obra criticava em tom jocoso e mordaz o ensino portugués,
profundamente aristocratico e elitista’. Note-se também que conforme refere Irene
Ribeiro: “Os sucessivos Cursos Conimbricenses de responsabilidade jesuitica, vao
apesar de tudo fazendo algumas concessdes & modernidade™.

Conforme referimos anteriormente este abandono e privilégio atribuidos a Escolastica
s0 tera efeito com a «intromissdo» do Marqués de Pombal que inicia uma reforma do
ensino em Portugal a partir de 1759. Contudo, importara ainda salientar as contribuigdes
de outro pensador portugués que ja no dealbar do Iluminismo lanca obras importantes,
pelos caracteres que imprimem as suas concecdes de Metafisica, Etica, Cosmologia e
Educacdo. Luis Anténio Verney que Lopes Praca no seu livrinho dedicado a Histéria da
Filosofia em Portugal designa de «impugnador da Escoléstica»* publica uma obra
intitulada: Verdadeiro Método de Estudar em 1746. Nesta obra, Luis Anténio Verney
propGe uma reforma ampla de todos os graus de ensino, dando enfase a Filosofia. No
ensino da Filosofia que Verney considerava como sendo disciplina propedéutica e
obrigatdria para 0 ensino superior, a sua proposta é de dois anos. O primeiro ano seria
consagrado ao estudo da “Ldgica” que integrava também o estudo da “Geometria”, da
“Aritmética” e da “Algebra”. Enquanto que o segundo ano estava consagrado ao estudo

da “Geometria”, da “Fisica” e da “Etica”.

2 Ibidem, p.412
% Idem, Ibidem.
* Lopes Praca, Historia da Filosofia em Portugal, Guimaraes Editores, 32 edigdo, Lishoa, 1988, p.242



O que movia Verney era uma critica ao monolitismo do nosso ensino demasiadamente
arreigado a escoléstica, vista ja como «cadaver» concetual que arrastava o pais para um
abismo e fazia-o embarcar num atraso cientifico, literario e filosofico que deixava
entretanto marcas profundas que tiveram reflexos duradouros. O Verdadeiro Metodo de
Estudar desenterrou inimigos que se apresentavam a Verney sob a forma de
pseudonimos como foram os casos de Arsénio Piedade e de R. D. Aletéfilo Candido de
Lacerda. Sobre o combate de Luis Antonio Verney diz Lopes Praga na abordagem a este

autor:

“A necessidade de reforma dos nossos estudos estava na consciéncia de todos 0s
homens ilustrados e desprevenidos, e por isso a causa de Luis Antonio Verney nao
podia de deixar de conseguir o triunfo que merecia, em prejuizo das velhas
doutrinas e dos sistemas anacronicos de ensino que desgragadamente

predominavam nas nossas escolas.>”

Conforme fomos referindo anteriormente, seria com a escolha de D. José que o Marqués
de Pombal se torna responsavel pela grande reforma que ocorrerd no pais. Se o
Renascimento tinha ja visto nascer um primeiro impulso relativamente a uma tendéncia
laicizante de todo o pensamento europeu, em Portugal a figura do Marqués de Pombal
empreende uma verdadeira estocada no ensino jesuitico. Para concretizar a sua reforma
funda a Junta de Previdéncia Literaria. Os primeiros indicios desta reforma pombalina
verificam-se com a decisdo de criar um sistema de escolas estatais, laicas, e com um
reforco de um cientismo que se desejava presente no ensino em Portugal. Paralelamente
empreende altera¢Bes ao nivel da Universidade portuguesa. Os métodos e 0s manuais da
responsabilidade da Companhia de Jesus sdo interditados no ensino portugués. Os
professores cuja selecdo era da responsabilidade da Companhia de Jesus passam a ser
contratados e pagos pela Coroa Portuguesa. A grande bandeira pombalina
simbolicamente representativa do poder do Marqués de Pombal tinha sido a supressdo
da Universidade de Evora, que fora entretanto retirada aos jesuitas e em seguida
suprimida. A par desta supressao funda duas novas faculdades — a de Matematica e de

Filosofia Natural.

% Ibidem, p.249



Naquilo que mais diretamente diz respeito a Filosofia, continua essa valorizacéo
atribuida a disciplina de figurar nos entdo designados Estudos Menores, anteriores ao
Estudos Superiores. No ambito dos Estudos Menores a Filosofia € estudada e a sua
abordagem € subdividida em Légica e Etica. Ao nivel superior surge uma Faculdade de
Filosofia que substitui a Faculdade de Artes e que oferece um plano de estudos

composto por quatro anos que continham cinco cadeiras:

“O curso universitario de Filosofia tinha a duragdo de quatro anos ao longo dos
quais eram ministradas cinco cadeiras: no primeiro ano, Filosofia Racional e
Moral, que incluia Prolegémenos Gerais de Filosofia, Historia da Filosofia, Légica,
Metafisica e Moral; no segundo, Histéria Natural, incluindo Zoologia, Botanica,
Mineralogia, Historia; no terceiro, Fisica Experimental, que incluia estudos de
Dinamica, Estética, mecanica, Acustica, Optica, etc; no quarto ano, a disciplina de

Quimica nas suas diferentes areas.”®

A reforma pombalina estende-se ndo s6 a area da Educagdo, mas também a area
cultural. E com o Marqués de Pombal que surgem outras instituicdes de carater mais
cultural como o Museu de Historia Natural, o Jardim Boténico, uma farmacia, um
laboratdrio de fisica e quimica, um teatro anatdmico. Ndo menos importante é também a
criacdo da Arcadia Lusitana, uma agremiacdo que bebia ja os valores da burguesia
Iluminista e iluminada e que fora importante sobretudo no campo literario, valorizando
0 mérito dos seus membros.

Apesar de alguma oposicdo e de confrontos que surgirdo em Portugal na sequéncia
desse despotismo pombalino e da nomeacdo de novos secretarios de Estado por parte de
D. Maria 1, naquilo que ficou conhecido como o movimento da «Viradeira», que
devolve algum poder a Igreja restituindo-lhe alguns dos privilégios retirados pelo
Marqués de Pombal, a reforma tal como a pensou 0 Marqués continuara até ao final do
século XVIII. Sera ainda importante ressalvar que a tentativa do Marqués de Pombal de
superar o elitismo e o sentido discriminatério do ensino em Portugal ndo foi conseguida.
Este movimento da «Viradeira» deu origem a nova Reforma do Ensino, retrocedendo
relativamente as medidas anteriores, sendo agora de novo entregue ao poder

eclesiastico. De algumas das novidades desta reforma composta por quatro graus de

® Irene Ribeiro, op. cit., p.414.



ensino destaque-se a possibilidade da frequéncia do ensino acessivel a todos os estratos
sociais, no designado grau primario, disponibilizado também para os elementos do sexo
feminino e o facto de a Filosofia constar do terceiro grau que se constituia como uma
preparacdo para um grau superior, o quarto, relativo a Universidade. A Filosofia que
integrava este terceiro grau era a Filosofia Racional e Moral. Na linha da propria
designacdo («A Viradeira»), assiste-se a um regresso do ensino aos espacos religiosos,
sobretudo aos conventos que passam a receber de novo as atividades pedagogicas.

O seéculo XIX oferece-nos em termos de ensino uma série de tumultuosas reformas, de
avancgos e recuos, oscilaces entre correntes mais progressistas e mais tradicionais. A
isto ndo serdo alheios os acontecimentos ligados as Invasdes Francesas e ao refugio da
Familia Real no Brasil, ou as lutas pelo poder entre absolutistas e liberais. Este é
também o século da profusdo do debate metodoldgico, da problemética em torno dos
conceitos polémicos de «instrucdo» e «educacdo» que perduraram até ao século XX em
Portugal. A este propdsito refiram-se algumas obras que tinham ja em si essa tentativa
de refletir sobre a pedagogia: Mentor da Mocidade ou Cartas da Educacéo de Borges
Carneiro em 1829 numa fase da vida portuguesa pés-revolucdo liberal e Da educacéo
escrita por Almeida Garrett em 1834.

Do século XIX importa fazer referéncia a reforma promovida por Mouzinho da Silveira
onde a disciplina de Filosofia é reduzida a Logica e a Retorica e o trabalho empreendido
por Passos Manuel, escolhido por D. Maria Il para levar a cabo uma reforma do ensino.
E com Passos Manuel e o chamado movimento setembrista que se verifica uma efetiva
valorizacdo do ensino liceal ja iniciada pelo Marqués de Pombal no século XVIII, mas
nunca concretizada. Passos Manuel tem a ideia de criar um conjunto de liceus em todas
as capitais de distrito, no entanto a dificuldade e a auséncia de infraestruturas viarias
adequadas impossibilitou que o seu projeto tivesse alcancado o sucesso expectavel’. Se
antes se fazia sentir esse abismo entre 0 ensino em Portugal e o resto da Europa é com a
intervencdo de Passos Manuel que se tenta acompanhar a «locomotiva» cientifica e
técnica do resto da Europa. Havia uma clara necessidade de apetrechar o pais com

quadros possuidores de uma formacdo média que de alguma forma garantisse a

" Apesar de ambiciosa a proposta de Passos Manuel, a sua implementacéo revelou-se morosa. Em 1844
apenas existiam liceus em Lisboa, Porto, Coimbra, Braga e Evora. Entre 1845 e 1850 foram criados 0s
liceus de Aveiro, Beja, Braganga, Castelo Branco, Faro, Guarda, Leiria, Portalegre, Santarém, Viseu e
Vila Real. Em 1853 € criado o liceu de Viana do Castelo. Estes liceus eram frequentados apenas por
alunos do sexo masculino, sendo que s6 em 1888 surgem liceus femininos nas cidades de Lisboa, Porto e
Coimbra.
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continuidade da ordem politica vigente. Sdo claramente definidas as linhas da proposta
de Passos Manuel e delineado o espirito do seu projeto que identificam como grandes
debilidades da educagdo em Portugal um fragil Ensino Secundario e fraquezas ao nivel
do ensino técnico e cientifico. Passos Manuel apelida o sistema de «Instru¢do Publica»
como sendo de erudicdo estéril, quase intil para o estudo das ciéncias e impeditivo do
progresso do pais. No que se refere a disciplina de Filosofia, o plano de estudos mantém
o0 essencial da reforma de Mouzinho da Silveira, acrescentando-lhe apenas uma outra
area designada de “Ideologia”.

A figura de Fontes Pereira de Mello representativa do movimento da Regeneracédo e a
sua dimensdo tecnocratica retirard mais tarde alguma da valorizacdo adquirida pela
disciplina de Filosofia. Se ja anteriormente, com o Marqués de Pombal surge a intengédo
de criar um ensino marcadamente técnico é com Fontes Pereira de Mello que ele se
concretiza. Em 1852 assiste-se ao surgimento de reformas no ensino agricola, comercial
e industrial e cria-se um curriculum de primeira e de segunda nos liceus portugueses.
Desta forma a Filosofia encontrava-se ausente no ensino técnico e ao nivel do ensino
liceal apenas eram destinadas quatro horas semanais ao estudo da disciplina de Filosofia
que constava do quarto ano e que apresentava uma subdivisdo entre a “Filosofia
Racional e Moral” e “Principios de Direito Natural”. Ao nivel do ensino superior existia
também um curso de Filosofia do qual faziam parte 18,43% do total de 884 alunos
matriculados entre 1851/52.

Esta valorizacdo do ensino técnico continua ao longo do século XI1X com a intervencéo
do Duque de Loulé que junta a Escola de Comércio e o Instituto Industrial naquilo que
serd o Instituto Comercial e Industrial de Lisboa. Assiste-se também a uma
discriminacdo do poder vigente entre os liceus das grandes zonas urbanas, Braga, Porto,
Coimbra, Lisboa e Evora, e o resto do pais. Esta discriminac&o encontra direta traducéo
na incapacidade do governo para estender essa proposta de valorizagdo do ensino
técnico ao resto do pais que so viria a ocorrer na década de 80 do século XIX, com a
intervengédo de Emidio Navarro, José Luciano de Castro e Bernardino Machado.

Na década de 70 do mesmo século verifica-se uma reducéo ainda maior relativamente
ao ensino da Filosofia reduzida agora a trés horas semanais.

A década de 70 e o conhecido movimento intelectual da Geragéo de 70 que juntava um
escol de intelectuais portugueses compostos por nomes como Ec¢a de Queirds, Ramalho

Ortigdo, Oliveira Martins Téofilo Braga, Antero de Quental, entre outros, promovia as
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conhecidas conferéncias publicas com o intuito de pensar o pais, fazendo despertar a
sociedade portuguesa para os problemas da sua sociedade e da sociedade europeia. Para
além destas conferéncias sdo dadas ao prelo obras importantes que plasmavam de
alguma forma esse espirito critico. Sdo0 exemplo desse movimento, obras como As
Farpas, O que é a Internacional?, As Causas da decadéncia dos Povos Peninsulares. A
alusdo a este escol de intelectuais portugueses potenciadora de uma profusdo de
expressdes seria indiciadora de uma aparente ou ansiada aspiracdo a valorizacdo do
pensamento filoséfico portugués, enquanto parte integrante do plano de estudos das
escolas portuguesas. Para além disso, serd ainda neste final de século que um novo
acontecimento despertard o pais para uma onda patriética e nacionalista — o Ultimatum
Inglés. Este panorama finissecular e esta contagiante onda nacionalista com tudo o que
de problematizador, teorético e argumentativo trouxe sobre o destino portugués poderia
por si sO ser terreno fértil para o surgimento de um olhar atento sobre o pensamento
filoséfico portugués, no entanto mais uma vez a esperanca na sua verdadeira acecao,
ndo passard disso mesmo, uma esperanca. Sobre este fim de século XIX atentemos nas

seguintes palavras:

“O Ultimatum britanico de 1890 foi o acontecimento politico que mais
repercussfes teve nos meios culturais portugueses e que mais serviu de pretexto
para a intensificacdo de uma meditac&o apaixonada sobre o destino portugués.
(...)foi um movimento de fundo que arrastou idedlogos e criadores, jornalistas e
publicistas, politicos e artistas. O Ultimatum transformou-se num facto cultural, de
longa temporalidade e alcance, mais do que num facto politico, que,
inegavelmente, também o foi.

O Ultimatum n&o significou a oclusdo do processo colonizador portugués. Bem
pelo contréario, ele permitiu o despertar de uma consciéncia colonial e a sua
conexdo com sentimentos nacionalistas, realidade que se prolongara pela primeira

metade do século XX.”®

“Com a humilhacdo do Ultimato Inglés de 1890, a questdo europeia da afirmacéo
dos nacionalismos teve em Portugal uma expressdo particularmente intensa na

vigorosa reaccdo a que deu origem. Surge aqui claramente delineada uma

® Fernando Catroga, Paulo A. M. Archer de Carvalho, Sociedade e Cultura Portuguesas 1, Universidade
Aberta, Lisboa, 1996, p.251.
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consciéncia nacional, que se vai manifestar num renascimento do patriotismo,
concretizado em termos artisticos, literarios, jornalisticos e, evidentemente
politicos. A frente deste movimento estd uma elite intelectual sinceramente

empenhada no desenvolvimento pelos portugueses, de uma identidade colectiva

que fosse factor de confianca nacional e de progresso.”

Abortados os anseios da Geracgdo de 70 e proibidas as palestras, no seguimento da morte
de Antero de Quental, os seus elementos véem-se mergulhados no conformismo e na
diluicdo de uma apatica e derrotada condi¢do. Este anseio de valorizacdo da identidade
nacional enquanto principio norteador ndo encontrou traducdo numa valorizacdo do
pensamento filoséfico portugués. A confirmacdo dessa inalteracdo relativamente ao
ensino da Filosofia decorre de uma situagdo que vigorava desde as diversas reformas
promovidas por Luciano de Castro na década de 80 e que se caracterizava pela
permanéncia da disciplina de Filosofia subdividida nas areas de “Filosofia Racional e
Moral” e “Direito Natural” no ensino liceal, agora dividido em dois cursos — Letras e
Ciéncias em 1880. Luciano Castro foi ainda responsavel por outras duas reformas, 1886
e 1888. Relativamente a esta Gltima que vigorard durante seis anos, a disciplina de
Filosofia no ensino liceal passa agora a ser designada de “Filosofia Elementar” e é
distribuida em cinco horas semanais.

S6 em 1894 se assiste a uma reforma do ensino que pretende abracar os melhores
modelos pedagdgicos praticados na Europa. Esta reforma apelidada de reforma Jaime
Moniz, foi inspirada no modelo alemdo e pretende pbr cobro a uma certa
desorganizacao no ensino secundario em Portugal. A reforma de 1894 surge como algo
paradoxal, uma vez que, se por um lado o seu responsavel lanca criticas 8 Companhia
de Jesus que tinha voltado a adquirir alguma da hegemonia perdida através das
concessdes de D. Maria I, por outro lado os planos de estudos favorecem um ideério
conservador, valorizando de novo o retorno ao saber cléssico e enciclopédico. Assim o
“Latim” passa a ser uma das disciplinas mais valorizadas, tornando-se mais importante
no plano de estudos do que o “Portugués” e a “Matematica”. No que se refere a
disciplina de Filosofia, mantém-se a sua obrigatoriedade para todos 0s cursos
complementares, sendo a sua carga horéria de quatro horas semanais. Quanto ao

programa, verifica-se aqui uma alteracdo que ira perdurar até a queda do regime

% Irene Ribeiro, op. cit., p.420
13



totalitario de Salazar e que tem a ver com a introducdo da “Psicologia” no programa da
disciplina de Filosofia. Outras alteracGes prendem-se também com a introducdo da
utilizacdo do livro unico e do regime de classe em vez do anterior regime por
disciplinas. Este regime de classe visava, sobretudo a criagdo de um ambiente

interdisciplinar. Segundo Irene Ribeiro:

“O programa de Filosofia, da autoria do proprio Jaime Moniz, incluia, no seu
primeiro ano, para além de uma Introducdo, o estudo da Psicologia e da Légica; no
ano seguinte, estudar-se-ia Moral e No¢oes de Metafisica. O manual utilizado era o
‘Compendio de Philosophia Elementar’ do Padre Augusto de Madureira, professor

de teologia na Universidade, editado em Coimbra em 1886; tratava-se de um texto

de orientaco tradicional, aristotélico e espiritualista. (...)"*

Uma nova reforma acontece no ano seguinte que nao trouxe altera¢fes ao nivel do teor
do programa. Comeca também no final do século XIX um dos problemas que ira
persistir ao longo de todo o século XX no que se refere aos programas de filosofia e a
sua exequibilidade. Esta reforma dita uma extensdo muito grande do programa de
Filosofia que o torna inexequivel e que gerou protestos junto dos estudantes.

O século XX ndo foi um tempo de afirmacdo da importancia e da valorizacdo da
disciplina de Filosofia. Mau grado os movimentos convulsivos que afetaram o século
XX, a atencdo dada pelo poder politico a disciplina de Filosofia em geral e ao
pensamento filoséfico portugués em particular continuaram inalterados.

Fazendo uma analise transversal do posicionamento e da condicdo da disciplina de
Filosofia, conseguimos verificar que a medida tomada desde logo em 1905 de reduzir a
disciplina de Filosofia para uma hora letiva semanal apenas para os Cursos de Letras
denota ja esta desvalorizacdo. Esta reducdo da carga horéria da disciplina arrastou-se
por largas décadas, voltando a ganhar novo félego apenas depois do 25 de Abril de
1974. Tal como fomos referindo anteriormente, a extensdo do programa de Filosofia em
1905 tornava inviavel a sua utilidade em apenas uma hora. Relativamente ao programa
da disciplina ele distribuia-se por areas recorrentes. Do programa da disciplina de
Filosofia em 1905 apenas para 0s Cursos de Letras constava uma introducdo vasta que

tratava sobretudo questdes epistemologicas, no sexto ano eram abordadas unidades

9 Ihidem, p.421
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relativas a “Matematica”, “Biologia” e “Cosmologia” e no sétimo ano as unidades
relativas aos problemas relacionados com as disciplinas de “Psicologia”, “Logica”,
“Moral” e “Religido”, as quais se acrescentaria também aqui uma novidade ao nivel dos
conteidos programaticos com a introdugdo da unidade de “Sociologia”. Este programa
apresentava uma divisdo em quatro grandes nucleos: “filosofia das ciéncias matematicas
(Matematica) 7, das “ciéncias fisicas (Cosmologia)”, das “ciéncias naturais (Biologia)”,
das “ciéncias sociais (Sociologia)”, isto no que se refere a sexta classe. Relativamente a
sétima classe ela apresenta como contetidos: o “Problema fisiologico”; 0 ‘“Problema
l6gico”; 0 “Problema moral”; 0 “Problema religioso” e o “Problema socioldgico”.

Apesar de existirem aspetos menos positivos, nomeadamente quanto ao volume e

extensdo do programa Jodo Boavida considera que:

“(...) o programa de 1905 procura uma renovagao profunda no ensino da Filosofia.
A disciplina continua a ter por funcéo a sistematizagdo e a mais alta generalizacéo

de todas as ciéncias, mas a verdade é que ha ja um razoavel substrato cientifico

sobre o qual se podera exercer essa sistematizacio e essa generalizagdo.”"!

Com o surgimento dos republicanos e a sua subida ao poder, 0 ensino secundario ndo
sofreria alteracBes, uma vez que toda a energia politica era dirigida para o combate ao
analfabetismo que assolava o pais. A prioridade passou a ser por isso dirigida para o
ensino primario e para a preparacdo de professores. Nesta fase s6 em 1917 é que surge a
primeira reforma republicana para o Ensino Secundério. A disciplina de Filosofia € por
esta altura de novo integrada, ndo s6 nos cursos de Letras, mas também nos cursos de
Ciéncias. Entre 1918, ja em plena ditadura e 1919 ndo se verificam grandes alteracdes
ao nivel do ensino da Filosofia no ensino secundario, notando-se apenas que a disciplina
passa a ter uma carga horaria semanal de duas horas letivas e a ser obrigatoria para
todos os cursos, passando de novo a designar-se de “Propedéutica”, tal como ja
acontecera anteriormente. Quanto ao programa de 1918, verifica-se a presenca de
unidades de “Logica”, “Psicologia” e “Moral”. O pendor positivista dos nossos
governantes poderd estar na origem da exclusdo da unidade relativa a Metafisica que
ndo constava agora do programa de 1918. Segundo Irene Ribeiro, em 1919 e apds nova

reforma do ensino, a disciplina de Filosofia sofre novo retrocesso, passando de novo a

1 Jodo Boavida, Filosofia - do ser e do ensinar: proposta para uma nova abordagem, 12 edigéo, Instituto
Nacional de Investigacdo Cientifica, Coimbra, 1991, p.60.
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ser obrigatoria nos cursos de Letras e Ciéncias, vendo aumentada o seu numero de horas
letivas semanais, passa a disciplina anual. Assim no sexto ano a disciplina de Filosofia
consta do programa dos cursos de Letras e no sétimo ano dos cursos de Ciéncias.

Se as péaginas que fomos escrevendo denotam claramente uma longa «travessia no
deserto» no que se refere ao pensamento filosofico portugués e a sua (des)valorizacao, é
por esta altura que se verificam algumas alteracGes, sobretudo pela mao de Leonardo
Coimbra. Em 1919, Leonardo Coimbra ocupava o cargo de Ministro da Instrucdo
Plblica'® e mantivera-se atento as fragilidades do ensino em Portugal, juntamente com
Anténio Sérgio que fora também altamente critico das nossas debilidades ao nivel da
formacgdo. Algumas das medidas reformistas promovidas por Leonardo Coimbra
prendem-se com as alteracfes introduzidas ao nivel do Regulamento do Ensino
Secundéario que defendia o regime de coeducagdo dos sexos, permitindo as raparigas
aceder ao ensino que estivera até entdo vedado. Para além desta medida, foi também
Leonardo Coimbra que pela forca da lei atualizou os vencimentos dos professores dos

liceus, apontando seis razdes para essa decisao, analisemos apenas algumas delas:

“1* que os vencimentos dos professores dos liceus, fixados pelo decreto com a
forca de lei n° 4650 de 19 de Julho de 1919, ndo correspondiam de forma alguma
ao equilibrio que era necessario manter entre a situagdo econdmica das diversas
classes, de cuja ac¢do de conjunto deriva o desenvolvimento progressivo da nossa
nacionalidade.

42 que era flagrante a desproporcdo existente entre os vencimentos do ensino
secundario e os professores dos diferentes graus de ensino geral e técnico, o qual se
tornava inadidvel corrigir por forma a facultar ao professorado liceal o

cumprimento fiel e dedicado da sua alta missao educativa.”

Na linha do Professor Manuel Patricio também Irene Ribeiro defende a posicdo que a
grande intervencdo de Leonardo Coimbra se deu ao nivel do Ensino Superior. Este
aspeto merece uma nota especial por se considerar que pela primeira vez se da uma
atencdo concreta a Filosofia em Portugal. Uma primeira analise sobre a intervencédo de
Leonardo para o Ensino Superior merece uma referéncia ao facto de o filésofo ter

estruturado todo um edificio para a educacdo em Portugal. Esse facto fica

12 |eonardo Coimbra ocupara pela segunda vez o cargo de Ministro da Instrugdo entre 30 de Novembro
de 1922 e 8 de Janeiro de 1923.
3 Manuel Ferreira Patricio, A Pedagogia de Leonardo Coimbra, Porto Editora, Porto, 1992, p.575
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evidentemente fundamentado com a publicacdo da sua obra O Problema da Educacéao
Nacional e outros artigos que versavam diretamente a tematica universitaria como
aquele, ndo assinado, que foi publicado em 1907 na revista Nova Silva ligada ao
movimento da Escola Livre intitulado Universidade de Coimbra. As experiéncias que
Leonardo Coimbra tivera, quer com a Universidade de Coimbra, onde fora aluno ainda
da Faculdade pombalina de Filosofia, quer com a Universidade de Lisboa, que se tinha
constituido como espago produtor de um episédio marcante para a sua vida

profissional™*

, juntamente com a forte ligacdo ao Porto poderdo ter conduzido o filésofo
portugués a formulacdo do decreto lei n° 5491 de 2 de Maio de 1919 que alterava o
quadro das disciplinas que faziam parte do sexto grupo das Faculdades de Letras de
Lisboa e que atingia claramente as chamadas ciéncias filosoficas de Coimbra, e do
Decreto n® 5770 de 10 de Maio de 1919 que criava a Faculdade de Letras do Porto,
entretanto desanexada a Faculdade de Letras de Coimbra. Sobre as razdes da criacdo da

Faculdade de Letras do Porto:

“O preambulo do Decreto refere as principais razdes justificativas da medida. O
pais tinha a data duas Faculdades de Letras: a de Coimbra e a de Lisboa. Era delas
gue saiam os diplomados que se destinavam ao professorado liceal. As quais
completavam a sua habilitacdo nas Escolas Normais Superiores. O legislador
apontava como inconvenientes na localizagdo de uma Faculdade de Letras em
Coimbra: o meio era essencialmente universitario, sem a dinamica social e
econdmica indispensavel ao conhecimento pratico da vida que deviam ter os
professores do ensino secundario, para assim formarem adequadamente o caracter
dos alunos. Em Coimbra o professorado e o corpo docente da Universidade viviam

(...) como que insulados no seu trabalho especulativo, literario ou cientifico.”*

Esta visdo panoramica de Leonardo Coimbra sobre a educagdo em Portugal ¢ de tal
forma abrangente que era também um dos seus objetivos tratar a questdo da
problemética formacdo de professores em Portugal. Apesar disso, a sua curta passagem
pelo governo ndo lhe permitiu concretizar essa reforma, fazendo-se notar apenas a

nomeacdo de uma Comissdo que teria como missdo estudar as medidas para que as

% |eonardo Coimbra abandonou o processo concursal para assistente de Filosofia na Faculdade de Letras
da Universidade de Lisboa, em divergéncia com os métodos de selecdo de Silva Cordeiro. O fildsofo
portugués denotou sempre desconfianca ao longo da selecdo para aquelas funcfes, acabando por
abandonar o concurso.

15 Manuel Ferreira Patricio, op. cit., pp.577-578
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instituicbes do Ensino Normal nascidas ja na Republica desempenhassem as funcoes
para as quais foram criadas. O espirito reformador de Leonardo Coimbra é inegavel, no
entanto Jodo Boavida considera que o programa da disciplina de Filosofia de 1919,
constitui-se como um retrocesso relativamente ao programa de 1905, afirmando,
contudo, como sendo positivos os aspetos do documento relativos as indicacdes
didaticas que sugerem a utilizacdo de um percurso analitico: real antes do formal;
exposicdo; observacdo antes da sistematizacdo e que segundo o mesmo autor
[...]”devera significar que se pretende utilizar sempre que possivel a referéncia ao real e
a sua observacdo, e sO depois a sistematizacdo, a que o aluno devera aderir por uma
exigéncia classificadora e sistematizadora do espirito.”*°

Com a implementacdo da ditadura e a formacdo ideoldgica do Estado Novo, surgem
novas reformas que visam instaurar os valores do novo regime. Neste sentido o novo
regime esta preocupado em fazer esquecer os ideais republicanos, sendo que é em 1933
que se consolidam as novas orientacdes ideoldgicas do Estado Novo. As reformas de
1926 e 28 fazem recair sobre a Filosofia um papel secundario. E assim reduzida a sua
carga no plano de estudos para apenas um ano para o curso complementar e duas horas
de carga horaria semanal. Quanto as unidades que constam do programa destacam-se a
“Psicologia”, a “Histdria da Filosofia” e a “Ldgica”. Segundo Irene Ribeiro o texto do
programa é sintético e 0s conteldos parecem resumir-se mais a um enunciado de
objetivos parcelares. Entre 1926 e 1929 ndo se verificam alteracGes relativamente ao
programa que sé sente nova reforma nos anos 30 do século XX. Este periodo que vai
desde os meados dos anos 20 e se prolonga pelos anos 30 em Portugal é profusamente
povoado por movimentos intelectuais que ora posicionando-se numa dimensdo mais
nacionalista e tradicional, como foram o caso do Movimento da Renascenca e da sua
publicagdo A Aguia liderada por Pascoaes ou do Integralismo Lusitano de Sardinha
inspirado no movimento da Action Francaise de Mauras, ora numa posi¢do mais
europeista e vanguardista, como foi o0 caso da Seara Nova liderada por Sérgio ou dos
jovens futuristas Almada, Pessoa, Sant’Ana Dionisio e Amadeo, ddo origem a uma
troca de argumentos alimentada de forma mais ou menos panfletaria pela imprensa
nacional. Serve esta pequena referéncia para defender mais uma vez um periodo que
pela sua conjuntura cultural, pela riqueza do seu debate e dos intervenientes envolvidos

poder-se-ia ter constituido como terreno fertil para uma abordagem de clara afirmacao

16 Jodo Boavida, op. cit., p.62
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do pensamento filoséfico portugués no ensino, que ndo se verificou, salvaguardando
raras excecles, que apesar de tudo nunca se verificaram ou nunca problematizaram
sequer 0 Ensino secundario, mas antes o Ensino Superior. Uma destas excecbes foi a
criacdo, através do Decreto n® 18003 de 25 de Fevereiro de 1930, da cadeira de
“Historia da Filosofia em Portugal” nas Faculdades de Letras de Coimbra e Lisboa, que
tinha inicialmente um carater semestral e passou depois a anual (a partir de 1957). Este
aspeto da criagdo da cadeira de Histdria de Portugal, segundo Celeste Natério ndo sera
exagerado se se afirmar que “[...] se deve, em muito significativa parte as
movimentacOes filosoficas geradas no pais, as quais alguns dos homens da nossa
primeira Faculdade de Letras da Universidade do Porto, ndo foram de todo alheios.”’

O Estado Novo profundamente marcado e conduzido pelos ideais religiosos, mas
também patridticos passa a valorizar muito mais o “Portugués” e a “Historia” em
detrimento de outras disciplinas. No entanto este pendor religioso e moralista introduz
nos programas da disciplina de Filosofia algumas alteracdes. Segundo Jodo Boavida 0s
anos de 1930, 1931, 1934 e 1935 apresentam no programa de Filosofia, os contetdos
relativos a “Psicologia” agrupados em trés areas: “a vida cognitiva”, “vida afetiva” e
“vida ativa”. Para além disso faz ainda parte do programa de Filosofia de 1931 a
“Logica”, agora com uma estrutura mais moderna e a “Metafisica”. Os programas nédo
sofreriam grandes alteracbes em 1934 e 1935, sendo que em 1934, a unidade relativa a
“Metafisica” apresenta uma organizacdo e uma estrutura, visto que para além do estudo
da nogao de “Metafisica” propbe o estudo de alguns sistemas: o dogmatismo, ceticismo,
idealismo, positivismo e pragmatismo e faz ainda uma referéncia as grandes explicacfes
metafisicas: 0 panteismo e o teismo. Importa ainda salientar que segundo o mesmo
autor, o programa faz ainda algumas adverténcias quanto a relacdo entre a idade dos
alunos e a complexidade dos temas a abordar nas disciplinas, aconselhando-se que o
ensino seja “muito elementar”, que se coloque de lado toda a teoria que o programa nao
refira expressamente e que a aprendizagem deve ser mais formativa do que informativa.
Sdo também aconselhados bons exemplos especialmente sobre moral, tirados de bons
autores. No ano de 1935 o0 programa mantém-se praticamente inalterado,
acrescentando-se apenas uma unidade de “Moral” relativamente as anteriores. Este

acréscimo vem na sequéncia do que fomos referindo anteriormente e que se prendia

Y7 Maria Celeste Natario, Filosofia em Portugal I: relatério programatico da disciplina, texto
policopiado, Faculdade de Letras da Universidade do Porto, julho de 2007, p.8.
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com as preocupac0es ideologicas do regime, marcadas por vinculos catdlicos e morais.

Diz Jodo Boavida sobre o programa de Filosofia em 1935:

“Ora tendo em consideracdo que no mesmo ano ha ja um capitulo sobre Moral, ou
antes que, juntamente com a Logica e a Metafisica ‘muito elementar’, todo o
programa da ‘7* classe’ ndo contém mais que ‘moral’, ndo deixa de ser significativa
esta colocacdo da Metafisica ao servico da Moral. Que todo o programa era feito
em funcdo desta ideia prova-o o ultimo periodo das observagdes: «A moral, a
psicologia, na parte em que esta pode contribuir para desenvolver o espirito de
interioridade, de autoandlise, deve ter um especial destaque no ensino da

filosofiax».”*8

Neste mesmo ano de 1935 convira ndo olvidar parametros importantes da nossa Historia
da Educacdo em geral e do ensino da filosofia em particular. O Ministério passa agora a
ser designado de Ministério da Instrucdo, é criada a Mocidade Portuguesa, obrigatoria
para as criancas portuguesas até aos 14 anos em estreita ligacdo com a Legido
Portuguesa. A ditadura estava sobretudo mais preocupada com o analfabetismo,
investindo por isso muito mais no ensino primario, desinteressando-se quer do ensino
liceal, quer do ensino superior. Sobre esta fase importara referir as palavras de Irene

Ribeiro:

“O Estado Novo pretendia que o ensino liceal permitisse o desenvolvimento
intelectual moral e fisico dos portugueses a quem daria, acima de tudo, uma cultura
geral, isto em detrimento de uma eficaz preparagdo cientifica, preparatoria para o
ensino universitario. Para tal, simplificou-se o plano de estudos: reduziu-se o
terceiro ciclo a um so ano, reintroduziu-se o regime de disciplinas, deixou de se
fazer distingdo entre Letras e Ciéncias, acabou-se com as provas orais,
implementou-se um sistema de reviséo e reafericdo das cotagdes dos exames. Tudo
isto diminuia a exigéncia e facilitava uma melhor assimilagdo do ideéario

. . . . 1
salazarista, que era afinal o objectivo mais importante a promover.” ’

Um outro aspeto a considerar nesta reforma de 1935 é o desaparecimento da expressao

“liberdade de pensamento” do programa de Filosofia.

'8 Joao Boavida, op. cit., p.63
9 Irene Ribeiro, op. cit., p.433
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Em 1936 surge novo programa para a disciplina de Filosofia que agora passa a ser
entendida como “a ciéncia que se preocupa com as exigéncias mais profundas da razao
humana”, no entanto e paradoxalmente a “Psicologia” passa a ser considerada a raiz das
ciéncias filoséficas, sendo que o programa da disciplina reflete todo este peso atribuido
a “Psicologia”, visivel também na forma como eram abordados os problemas filosoficos
a partir de uma matriz da “Psicologia”. Afirma Jodo Boavida que no capitulo relativo a
relagdo da “Psicologia” com alguns problemas filosoficos, séo tratados os problemas da
“Moral” e da “Metafisica”. Existindo, para além deste, um capitulo autbnomo sobre
“Logica Formal” e “Metodologia”. Esta orientagdo programatica que segundo Boavida
correspondia a uma visdo da “Psicologia” numa versdo introspetiva e atomista como a
melhor forma para estudar Filosofia, reduzia o estatuto da “Psicologia” enquanto ciéncia
e implicava uma concecgdo distorcida e limitada da Filosofia. Uma breve nota também
importante prende-se com a referéncia que os organizadores do programa colocaram nas
suas observacbes finais e que indicavam uma pretensa preocupag¢dao de que “[...]
nenhumas ligagBes entre os conhecimentos dos alunos e estas matérias devem ser

20 sugerindo um aproveitamento da experiéncia pessoal dos alunos. Ora

desprezadas
acrescenta logo de seguida o autor: “Se acrescentarmos que eram as mesmas postas ao
servico de uma ideia que mutila a nascenca a Filosofia, e se nos lembrarmos do tipo de
ensino entdo predominante, concluimos facilmente que esta solicitagdo a experiéncia
dos alunos ndo poderia passar de mera intenc&o.”*”

Esta reforma empreendida em 1936 e que tinha ja assistido a perseguicdo do regime em
relacdo aos professores e a uma grande parte dos intelectuais portugueses gque nao
comungassem do ideério salazarista, como o prova a promulgacdo da chama Lei
Cabral®® s veria nova alteragdo em 1947. Esta nova reforma contempla a criacdo do
curso geral composto por cinco anos e um curso complementar de dois anos onde se
apresentam separadamente os cursos de Letras e Ciéncias. E de novo valorizado o
“Grego” em detrimento do “Latim” e continua também a valorizacdo atribuida a
Mocidade Portuguesa. Este periodo compreendido entre 1936 e 1947 que apenas
aparece balizado desta forma por registar periodos reformistas no ensino em Portugal

deu ao prelo obras de significativa relevancia. Uma obra incontornavel por tudo o que

% Jodo Boavida, op. cit., p.63

2L 1dem, Ibidem.

22 A Lei Cabral obrigava todos os funcionarios publicos a declararem que n&o pertenciam a associacoes
secretas e por ineréncia subversivas ao Regime.
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significou de problematizacéo e de agitacdo concetual do pais que se prolongou até aos
anos 60 foi O Problema da Filosofia Portuguesa de Alvaro Ribeiro redigida em 1942 e
apenas publicado, depois de varios adiamentos em 1944, Esta obra foi escrita, segundo
Alvaro Ribeiro, por constatar que:
“[...] a eliminacdo da filosofia do programa politico e religioso das comemoracges
centendrias da Fundacdo e da Restauracdo apresentou a0 meu pensamento a

motivacdo mais funda de uma reflexdo que me tem acompanhado pela vida inteira.

Sem autonomia cultural, ndo podia haver independéncia politica.”*®

Segundo Joaquim Domingues?, este livro de Alvaro Ribeiro devera ser visto como elo
de ligacdo com outro livro publicado antes pelo seu mestre Leonardo Coimbra e ja
anteriormente referido por nés, O Problema da Educacdo Nacional. Aquela obra de
Alvaro Ribeiro pretendia em primeira instancia contestar teses repetidamente utilizadas
pelos intelectuais portugueses sobre a auséncia de um sentido especulativo dos
portugueses, tese a que voltaremos mais tarde. Os seus alvos eram essencialmente
Sant’Ana Dionisio e Eudoro de Sousa. Sobre esta problematica, afirma Joaquim
Domingues: “Estes ultimos saidos no inicio de 1943, negavam a capacidade
especulativa dos portugueses com o argumento de que a especulacdo filoséfica ndo
corresponderia ao nosso génio; a prova estava na falta de desenvolvimento organico de
um pensamento proprio no passado.”®” Ora face a esta acérrima critica, Alvaro Ribeiro
propGe uma metodologia, que na sua perspetiva seria a mais adequada para dar a
filosofia a posicdo primordial que ela merece no espaco da Universidade. Essa solucao,
na senda de Junqueiro ou de Pascoes deveria ser encontrada internamente, na tradicao e
no seio do povo portugués. Algumas das linhas da proposta de Alvaro Ribeiro eram as

seguintes:

“Tudo depende, ndo de aclimar, ndo de continuar, mas de recomegar uma tradigéo;
tudo depende da eleicdo do ponto de partida e da ac¢do de um escol que venha a
revelar em actual expressdo ontoldgica o pensamento implicito nos documentos

teoldgicos, politicos e literarios que assinalam os decisivos passos da vida do nosso

¢ Alvaro Ribeiro, Memoérias de um Letrado, Guimarées Editores, 12 edicdo, Lisboa, pp.50-51.

24 Joaquim Domingues, Filosofia Portuguesa para a Educagdo Nacional, Fundacéo Lusiada, Lishoa,
1997, p.64

% |dem, Ibidem.
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povo e que venha a formular em sistema ou sistemas, a filosofia propria da

fisionomia nacional . %>

Tal como Leonardo Coimbra, o esfor¢o e o impulso potenciado pela intervengéo de
Alvaro Ribeiro que se prolongou por algumas décadas ndo surtiu nas hostes intelectuais
portuguesas o efeito desejado. No entanto, é indiscutivel o esforco iniciado por
Junqueiro, Leonardo e Pascoaes e que Alvaro Ribeiro fizera discorrer ndo so pelos
livros que publicava, mas também pelos artigos que escrevia na revista Litoral que foi
um dos seus projetos fundadores. A rececdo a sua obra foi sempre ambigua, sobretudo
devido a sua autonomia de pensamento, muitas vezes vista como marginal e
contrapoder, ou antagonicamente classificada como seguidista de um ideario
nacionalista e patridtico préximo do Estado Novo. Certo é que os reflexos da obra de
Alvaro Ribeiro ndo se fizeram sentir nas alteragdes ocorridas ao nivel do plano de
estudos no Ensino.

No que se refere a Filosofia, s6 em 1948 se assistira a nova reforma do seu programa. A
grande conclusdo de base desta reforma de 1948 € a significativa énfase que se da a
“Psicologia” enquanto matriz de abordagem da Filosofia e dos problemas filoséficos
que perdura até 1974. Este peso atribuido a “Psicologia” faz-se sentir logo no 6° ano que
é preenchido quase na totalidade com aquela disciplina que passa a introduzir uma
unidade designada “O Valor Pratico da Psicologia”. A parte desta continuidade, assiste-
se a um aumento consideravel dos contetdos que irdo constar do programa. No 6° ano
para além dos contetdos de “Psicologia”, ele contém ainda uma introducdo sobre
“Ciéncia e Filosofia” e tipos de conhecimento. Para além da unidade relativa ao “Valor
Pratico da Psicologia”, integram ainda o programa: “os fenomenos psiquicos” e a “vida
psiquica”, aos quais se juntam aquelas unidades que vigoravam ja em programas
anteriores e que contemplavam as trés grandes divisdes da “vida intelectual”; “vida
afectiva” e “vida activa”. Quanto ao 7° ano ¢ aqui que se verifica um consideravel
alargamento dos seus contetdos. Do seu programa fazem parte a “Logica formal
aristotélica” e nesta uma unidade de “Logistica”, “Metodologia”, “Teoria do
Conhecimento”, “Etica”, “Estética” e “Metafisica”. Relativamente a estas disciplinas
analisadas em detalhe, é possivel verificar que a “Teoria do Conhecimento” e a

“Metafisica” sdo agora abordadas separadamente, surge também pela primeira vez a

% Alvaro Ribeiro, O Problema da Filosofia Portuguesa, Inquérito, Lisboa, 1943, p.23.
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“Estética”, e a “Moral” é agora abordada na unidade relativa a “Etica”, tratando
teméticas como a “Moral Formal”, a “Moral Pratica” e a “Economia Politica”.

Enquanto isso, a “Metafisica” surge na parte final do programa e integra as unidades
relativas a “Ontologia”, “Cosmologia Racional™, “Psicologia Racional” e “Teodiceia”.
Esta reforma de 1948 traz consigo ainda dois aspetos de somais importancia, sobretudo
para a tematica que importa aqui tratar, dedicada ao pensamento filos6fico portugués.
Para além das indica¢es que o programa de 1948 inclui, sugerindo a familiarizacdo dos
alunos com as grandes obras dos fil6sofos, pela primeira vez na Histéria do ensino
secundario em Portugal surgem claras indicacdes de abordagem de autores portugueses
no ambito da disciplina de Filosofia. Destes autores constam referéncias a Pedro Nunes,
Garcia de Orta, Amaro Lusitano, Duarte Pacheco, D. Jodo de Castro, Guerra Junqueiro,
Eca de Queirds e Antero de Quental.

Antes da revolucdo de Abril de 1974, a disciplina de Filosofia e o ensino secundario em
Portugal assistiriam ainda a mais duas reformas, a primeira em 1954 e a segunda em
1972. Sob a égide de Fernando Pires de Lima a reforma de 1954 leva a alteracdo dos
contelidos do programa de Filosofia. Destas alteracfes refere Irene Ribeiro que
desaparece a referéncia a “Logistica” e a abordagem a “Teoria do conhecimento” numa
perspetiva historica, passando a ser abordada de acordo com os distintos problemas
gnosioldgicos. Também as unidades relativas a “Metafisica”, & “Etica” e a “Estética”
veem reduzidos os seus contetdos. No essencial este programa mantinha grande parte
do que se apresentava ja na reforma de 1948, sendo que as referéncias bibliogréficas
eram as mesmas da reforma anterior.

A ultima reforma pré 25 de Abril ocorre em 1972 e comparativamente com a reforma de
54 possui significativas alteracbes. A prevaléncia dada a “Psicologia” persiste, no
entanto em moldes distintos. Segundo as referéncias de Irene Ribeiro, no que se refere a
Psicologia no agora 4° ano que corresponde ao antigo 6° ano, sugere-se ao professor que
aborde algumas das questdes numa perspetiva genética, por se considerar que sera a
estratégia que melhor se encaixa na faixa etaria a qual se destina o programa. No que se
refere ao 5° ano, antigo sétimo, continua-se a assistir a uma proliferacdo de contetidos
gue mantém alguns dos aspetos relativos a reforma anterior, contudo surgem novas
alteracdes. Assim, refere a autora que as “Ciéncias Humanas” deixam de ser designadas
como “Ciéncias do Espirito”; na “Metafisica” introduz-se uma nova unidade designada

“Liberdade e Determinismo”; na “Etica” assiste-se & retirada da unidade relativa a

24



“Moral Pratica” e na Estética assiste-se a substituicdo da unidade “A arte e a moral” por
uma nova unidade designada “Arte e comunicagdo”. Um outro aspeto a considerar de
significativa relevancia € a continuidade do reforgo da ideia do contacto dos alunos com
os textos originais produzidos pelos filésofos.

Com a revolucédo de Abril de 1974 registaram-se grandes alteracdes ao nivel do ensino
em Portugal. Claramente preocupados com as grandes taxas de analfabetismo que se
verificavam ainda no pais, era notoria a estratégia de direcionar a prioridade para esta
fraqueza do pais. Se durante longos anos e séculos o ensino em Portugal tinha um
carater elitista, permitindo o acesso limitado das populacdes, sobretudo aos graus
superiores, 0s governantes pés-revolucdo estdo empenhados em criar um sistema
democrético de ensino, promovendo 0 acesso massivo de toda a populacdo a Educacéo.
Ao nivel programético e naquilo que se refere mais diretamente com a disciplina de
Filosofia, a reforma de 1974 ndo trouxe grandes alteragdes ao ensino da disciplina de
Filosofia no Ensino Secundério. A disciplina de Filosofia eram destinados os dois anos
(4° e 5°) de todos os Cursos do Ensino Liceal, sendo lecionadas quatro horas semanais.
Aquilo que é possivel afirmar é que o lugar da “Psicologia” e o peso curricular que ela
tem no plano de estudos da disciplina de Filosofia continua ainda a ser bastante
significativo, indiciando também que na sua generalidade o programa de 1974/75
mantinha as linhas gerais das anteriores reformas de 1954 e 1972. Das pequenas
alteracbes que se fizeram notar, € possivel referir no primeiro ano a supressao de uma
unidade introdutoria designada: “O Objecto da Filosofia” e uma nova estruturacdo dada
aos contetdos de “Psicologia” que passam agora a estar divididos em quatro unidades
programaticas: “A Psicologia como ciéncia”; “O Dinamismo Psicologico do Homem”;
“A Construcdo do Mundo” e “A Personalidade”. Relativamente ao segundo ano a
grande alteracdo que se verifica, segundo Irene Ribeiro é a possibilidade de abordagem
de obras de autores de Filosofia, podendo-se fazer uma escolha de quatro autores de
entre 0s quinze que eram fornecidos e que se encontravam distribuidos por diferentes
épocas historicas. Das diferentes epocas sdo disponibilizadas duas obras classicas, uma
da época medieval, seis da época moderna e seis da época contemporanea. A mesma
autora refere ainda que pela primeira vez integram o ensino da filosofia, as correntes
existencialistas e o materialismo dialético. Estas inclusdes sdo ja na nossa perspetiva
indiciadoras da inflexdo ideologica em que o pais se envolvera e que era uma

decorréncia do ansiado abandono do ideario do Estado Novo e da assunc¢éo de um novo
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ideario consonante com a revolucdo, entretanto despoletada com o 25 de abril. As
grandes alteracGes programaticas ocorrem no segundo ano. Verificam-se alterac6es logo
no primeiro capitulo, onde a introducdo ao estudo de Filosofia realga a problematica da
atitude e dos problemas filosoficos. Ao nivel da “Légica” e “Ciéncias Matematicas”,
passa a incluir-se ndo apenas a “Logica aristotélica”, mas também a “Logica dialéctica”.
No capitulo dedicado ao “Conhecimento Experimental” separam-se as ciéncias
bioldgicas e as ciéncias fisico-quimicas. Autonomizam-se também as ciéncias humanas
num outro capitulo tornado agora independente, sendo colocadas a disposi¢do do
professor duas unidades que devem ser escolhidas separadamente entre “Histéria” e
“Sociologia”. Sdo também separados dois capitulos que tratam de forma independente
“A Natureza e Valor da Ciéncia” ¢ a relagio entre “Filosofia e Ciéncia”. E suprimido o
capitulo relativo a “Metafisica” e integrado em seu lugar um outro designado “O
Conhecimento e o ser”. O ultimo capitulo ¢ dedicado a “Axiologia”: “O Homem e os
seus valores” propondo-se a abordagem de apenas uma das diferentes tipologias de
valores que se deve escolher entre: estéticos, éticos ou religiosos. Tal como fomos
referindo anteriormente um dos problemas que se foi verificando ao longo dos anos foi
a inexequibilidade do programa de Filosofia, considerado sempre demasiado extenso o
que impossibilitava também o seu sucesso ao nivel didatico. E tendo como base este
problema que se fardo novas reformas nos anos de 1977/78 e 1978/79, com
repercussdes diferentes ao nivel da condicdo atribuida a disciplina de Filosofia. Na
primeira destas duas reformas (1977/78) as grandes mudancgas verificam-se, sobretudo
no segundo ano que vé suprimido algumas das unidades que integravam a reforma de
1974/75. Destas supressdes refiram-se a titulo meramente representativo: desaparecem
as unidades relativas as “Ciéncias Humanas” e as “Ciéncias Biol6gicas”, desaparece
também o capitulo designado de “Natureza e Valor da Ciéncia” e reduzida a abordagem
as obras de autores importantes no ambito da Filosofia que passam agora para apenas
dois, comparativamente com a proposta de abordagem anterior que referia quatro.
Também o capitulo relativo as Ciéncias Matematicas perde a sua autonomia no ambito
do grande capitulo dedicado a “Logica e Ciéncias Matematicas”.

A segunda destas duas reformas, a de 1978/79 traz consideraveis reformulacGes para a
disciplina de Filosofia. Se durante uma grande parte do século XX, a “Psicologia”
integrou e ocupou em grande medida os planos de estudos do ensino da Filosofia,

secundarizando-a, é com esta nova reforma que as duas disciplinas se autonomizam.
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Importard ndo esquecer que foi nesta data que os Cursos Complementares foram
reestruturados na sequéncia das anteriores reformas, surgindo novas alteracGes ao nivel
da disciplina de Filosofia nos 10° e 11° anos. Relativamente & “Psicologia” ela
autonomiza-se da Filosofia, tornando-se numa disciplina agora opcional. Enquanto isso,
a disciplina de Filosofia torna-se obrigatdria para todos os Cursos Complementares. Os
conteudos programaticos do 10° ano estavam distribuidos em trés capitulos, o primeiro
dos quais mais introdutério designava-se de “Reflexdo Filosofica” e os restantes dois
tratavam de algumas questbes ainda do ambito da Psicologia, definidas nas suas
dimensBes cognitiva, afetiva e ativa e desighava-se “O Homem como realidade
psiquica” ¢ a ultima tratava os problemas da “Axiologia” e designava-se “O Homem e
os seus valores”. No 11°no, parece assistir-se a um regresso a algumas decisoes
anteriores a reforma de 1977/78, com algumas nuances. Os conteldos programaticos
distribuiam-se da seguinte forma: “Ciéncia e Filosofia”; ‘“Pensamento Logico-
matematico”; “Conhecimento nas ciéncias” que aborda separadamente a “Historia” e a
“Sociologia”; “O Conhecimento ¢ o Ser”. Relativamente a esta tltima unidade ¢
incluida uma nova tematica direcionada para a problematica ontoldgica designada por
“O Ser, o Devir e a Contradi¢do”. Um aspeto de relevancia para a problematica que
pretendemos abordar esta relacionada com a indicacdo do programa da disciplina que,
mantendo a sugestdo de tratamento das obras de autores de referéncia, passa contudo, a
integrar agora também autores portugueses: Leonardo Coimbra, Anténio Sérgio, Vieira
de Almeida e Delfim Santos. No que se refere ao 11° ano ndo se verificam alteracdes,
fazendo-se, no entanto notar de novo a indicacdo dada para que os professores possam
abordar autores portugueses. Sobre esta medida de integrar autores portugueses no
programa da disciplina de Filosofia no Ensino Secundario, afirma Irene Ribeiro:

“[...] a propdsito do capitulo “O Conhecimento e o Ser”: Acrescentaram-Se,
entretanto, alguns autores portugueses para estudo da respectiva fundamentacédo do
conhecimento e correspondente atitude metafisica, indo-se desta forma ao encontro
de um desejo repetidamente expresso e que pareceu, de facto pertinentissimo. E
sem davida discutivel a escolha feita, mas afigura-se que, em termos de filosofia
contemporanea, se torna perfeitamente justificavel, até pelo que pressupbe de

pluralidade de orientacdo gnosiolégica e metafisica.”’

%" Irene Ribeiro, op. cit., p.451
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A reforma de 1979/80 e 1980/81, esta Gltima que surge na sequéncia da velha
problematica das dificuldades didaticas e que vem ditar um “Programa Minimo”
relativamente ao Programa de 1979/80, prolongar-se-&o por alguns anos, sobrevivendo
mesmo a Lei de Bases do Sistema Educativo que ird estruturar todo o sistema de ensino
em Portugal. Relativamente a primeira destas reformas, Irene Ribeiro considera que
relativamente ao programa de Filosofia este € “(...) o primeiro verdadeiramente
inovador, ou seja, menos dependente da tradi¢do assumida pelos textos programaticos
posteriores a 1974”. E também talvez a primeira vez em que o programa deixa de ser
visto como uma constante desarticulacdo de conteudos parcelares, passando a possuir
uma estrutura sequencial propria, légica e coerente. Em termos muito gerais 0s
contetidos do 10° e 11° anos focalizam-se em duas tematicas fundamentais: no 10° ano,
a “Acdo” e no 11° ano, o “Conhecimento”. Esta estrutura perdurara até a atualidade que
dedica a disciplina de Filosofia uma abordagem semelhante. Do 10° ano constam as
unidades: “A Emergéncia do Filosofar”; “A Dialética do Conhecimento: a dominancia
da agdo”; “A atividade religiosa”; ¢ uma de entre duas possibilidades: “A atividade
ético-politica” ou a “Atividade estética”. No 11° ano s@o abordados 0s seguintes
conteudos: “A Dialética da A¢do e do Conhecimento: a dominancia do conhecimento”;
aborda-se ainda 0 pensamento de quatro autores de referéncia, sendo que se indica ser
obrigatoria a abordagem a Galileu e a Descartes, assim como também uma abordagem
aos contetidos mais ligados a epistemologia, indicando-se de novo como obrigatéria a
abordagem do pensamento de Piaget ou em sua alternativa a Bachelard. Indicada a
obrigatoriedade da sua abordagem restard apenas a escolha auténoma do professor
relativamente a um autor. Para além destes conteldos acrescenta-se ainda um outro
remetido para a parte final do programa designado “O Problema da Verdade”. Uma
caracteristica que importa relevar neste programa € o pioneirismo relativamente a
contemplacdo de objetivos gerais e especificos. Outro aspeto ainda a considerar neste
programa foi a sua impraticabilidade didatica devida a sua extenséo, o0 que provocou
nova reforma no ano de 1980/81 com a entrada em vigor daquilo que se denominou
como um “Programa Minimo” para a disciplina de Filosofia que suprimiu em grande
medida algumas das rubricas dos programas do 10° e do 11° ano. Apesar de se ter
empreendido este “Programa Minimo” na sequéncia do problema da execucdo do

programa resultante da reforma de 1979/1980, paradoxalmente, o programa de
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1979/1980 faz nova apari¢do no ano de 1983/84 para todos os Cursos Complementares,
quer diurnos, quer noturnos. A volumosa extensdo do programa de Filosofia, associada
a escassa carga horaria da disciplina, resumida apenas a trés horas letivas semanais
continua a originar problemas de exequibilidade.

O final da década de 80, constitui-se como um dos maiores ataques do poder politico a
disciplina de Filosofia. Seguindo os canones do pior que se fazia na Europa que ia
retirando dos seus planos de estudo do Ensino Secundario, a disciplina de Filosofia, ao
contrério dos Estados Unidos da América que iam cada vez mais refor¢ando o seu papel
nas Escolas®, sugere-se a retirada da disciplina de Filosofia praticamente de todos 0s
cursos, permanecendo apenas nos Cursos de Estudos Humanisticos, mas analisemos em
detalhe a proposta. Em 1988 o Ensino Secundéario dispunha de uma oferta de cinco
areas distintas: “Estudos Cientifico-Naturais”; “Estudos Cientifico-Tecnoldgicos”
“Estudos Econdmico-Sociais”; “Estudos Humanisticos” e “Estudos Artisticos”. Dos
cinco cursos que existiam a época, a proposta defendia que a disciplina de Filosofia
devia apenas integrar a area de “Estudos Humanisticos”. Para além disso, a mesma
proposta da responsabilidade da Comissdo da Reforma encabecada por Fradsto Silva
defendia a criacdo de uma disciplina de Historia e Cultura das Ideias para o0 11° e 0 12°
anos que seria de formacdo geral. Esta dupla proposta provocou no pais uma acesa
discussdo sobre o papel, a posicdo, a funcdo e a condicdo da Filosofia, tendo-se
verificado a organizacdo de inUmeros debates, reunibes, palestras, conferéncias que
correspondeu efetivamente a um grande dinamismo e vitalidade do pensamento

filoséfico portugués. A este propdsito afirma Irene Ribeiro:

“[...] E talvez nunca como neste periodo se escreveu e reflectiu tanto, em termos
publicos alargados sobre o significado, o papel e o valor do ensino da Filosofia em
Portugal. 8 Retomou-se o fio da experiéncia historica desse ensino na formacéo
geral de geracdes de cidaddos e pesou-se a importancia da dindmica do pensamento
filosofico portugués, ou do pensamento filos6fico em lingua portuguesa, na
actualidade. Vieram a lume inimeras manifestacbes de vitalidade filosofica

patentes na cultura nacional do presente, nomeadamente no que diz respeito a

8 A este proposito importara analisar o brilhante texto de Maria José Cantista “Filosofia Hoje: porqué e
para qué?” proferido no ato de abertura do Encontro Nacional de Professores de Filosofia, subordinado ao
tema «A filosofia face a cultura tecnoldgica», organizado pela Associacdo de Professores de Filosofia na
Aula Magna da Reitoria da Universidade de Lisboa, em 22 e 23 de Janeiro de 1988.

29



publicacGes periddicas da especialidade, realizacGes de reunides e de congressos,

movimento editorial, cursos de mestrado, etc.?®”

O pais de norte a sul viveu e assistiu a uma onda de enorme consenso em defesa da
continuidade da disciplina de Filosofia que abarcou as mais diferentes areas desde o
Jornalismo, passando pela Cultura, pela Universidade, pela Literatura, pela Politica, e a
Comissdo de Reforma apenas lhe restou dar um passo atras e ndo avancar com a
proposta. No entanto, mais uma vez também e de forma recorrente se gorou mais uma
possibilidade de revalorizacdo do pensamento filosofico portugués. Esta imensa energia
dialdgica, prova de uma vitalidade e de uma resisténcia atentas lancou as sementes para
os debates que se iriam revelar mais tarde. Garantida a permanéncia da disciplina de
Filosofia no ensino secundario, novas discussdes se abririam em torno de duas questdes
fundamentais: a primeira dizia respeito aos maus programas da disciplina de Filosofia
que arrastavam consigo um velho problema identificado desde had muito e que tinha que
ver com a sua extensao; a segunda questdo esta diretamente relacionada com a prética
docente e com a impreparacdo dos seus profissionais. Assim em 1990, uma Comisséo
coordenada por Manuel Maria Carrilho fora incumbida de redigir uma proposta que
seria enderecada as escolas para a disciplina de Introducéo a Filosofia para os 10° e 11°
anos e de Filosofia para o 12° ano. Esta proposta foi bastante contestada pelos
professores de Filosofia por consideraram excessivo o0 peso atribuido a uma corrente
mais contemporanea da Filosofia centrada em demasia na epistemologia, mas
igualmente por assumir uma supremacia da filosofia analitica e de se centrar em
modelos europeus, evidenciados numa bibliografia parca de obras portuguesas. Um dos
mais reconhecidos opositores foi o Professor Roque Cabral, Catedratico da Faculdade
de Filosofia da Universidade Catdlica do Porto que num artigo do Jornal “Publico” de
29 de Abril de 1990 intitulado: Filosofia: as utopias de um programa mostra a sua
oposic¢do a proposta da Comisséo coordenada por Manuel Maria Carrilho. A razao desta
nossa referéncia a Roque Cabral deve-se ao seu argumentario contra a proposta, que
assume sempre a posicdo de uma defesa do pensamento filosofico e da cultura
portuguesa. No essencial, na argumentacdo de Roque Cabral distribuida por sete pontos
ou razfes para a recusa dessa proposta, as grandes criticas ao programa (considerado

utopico) centravam-se na ideia de que ele era estrangeirado, sendo esse estrangeirismo

% Irene Ribeiro, op. cit., p.458.
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plasmado na propria bibliografia que privilegia obras estrangeiras em detrimento das

portuguesas. Refiram-se algumas das criticas:

“Programas utopicos porque estrangeirados, fora do nosso ‘lugar’. E o que ressalta

logo a primeira vista, sobretudo a fortissima ‘marca’ anglo-saxonica [...]”

“Mais gravemente ‘estrangeirado’ — e, por isso, utopico — se apresentam oS
programas na bibliografia recomendada a professores e alunos. Assim, de 523
titulos indicados, apenas 71 sdo em portugués, contra 181 em inglés, 226 em

francés, umas dezenas em espanhol e italiano e alguns raros em alemado. [...]”

“Mesmo limitando-se a contemporaneidade, ha correntes filos6ficas importantes e

de vasta audiéncia que sao silenciadas”.
E termina o autor deste artigo com um desejo forte e uma clara recusa:

“Falta referir uma ultima utopia, que ainda falta aos programas. Mas desta vez a
utopia é ardentemente desejada, para ndo dizer imperiosamente exigida: que estes

programas ndo tenham lugar na implantacdo da Reforma Educativa, ficando

1%

sempre utopicos em relagdo a ela. § Para bem de todos

Manuel Maria Carrilho obviamente que responde a esta e a outras criticas num pequeno
livro com o titulo de O Saber e 0 Método, mas 0s seus argumentos e a sua perspetiva
ndo foram aceites pela maioria dos professores portugueses. A «aversao» de Carrilho ao
pensamento filosofico portugués era por demais conhecido, um desses paradigmaticos
episadios ficou traduzido num dos artigos mordazes que ia escrevendo como aquele que
enderecou a Agostinho da Silva, intitulado O profeta e a tribo®. Neste artigo, Manuel
Maria Carrilho critica ndo apenas Agostinho da Silva, afirmando que ndo possuia nada
de intrinsecamente filoséfico, como toda a corrente ligada a filosofia portuguesa. Dai
que fosse clara também a sua intencdo de recusa ou de indiferenca a integracdo do
pensamento filosofico portugués na sua proposta de um novo programa para a disciplina

de Filosofia.

% Manuel Maria Carrilho, «O profeta e a tribo» in Aventuras de Interpretacdo, Editorial Presenca,
Lisboa, 1995, pp.161-165.
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Paralelamente a esta proposta foi ainda lancada a discussdo, uma outra da
responsabilidade da Comissdo Coordenadora da Sociedade Cientifica da Universidade
Catdlica Portuguesa. Esta proposta pretendia uma abordagem do programa assente em
questdes gerais a partir das quais se subdividiam outras mais parcelares. Relativamente
ao 10° ano esta proposta apresentava uma divisdo por uma unidade de introducdo ou
familiarizacdo dos alunos com a disciplina de filosofia, temas sobre “o homem e a
acdo”, “a questdo das normas morais”, um capitulo sobre “politica e cidadania” e um
ultimo sobre temas mais contemporaneos. No 11° ano o programa apresentava quatro
capitulos: o primeiro sobre “Estética”, ao qual se seguiam um sobre “Ldgica”, um sobre
“Epistemologia” e o ultimo sobre a problematica da existéncia humana. O programa
defendia que os 10° e 11° anos fossem sobretudo mais gerais, sendo que no 12° ano que
apresentava duas tematicas fundamentais: “O Homem como ser racional” e “O sentido
da existéncia no Mundo Contemporaneo” pretendia-se que 0s professores pudessem
fazer um maior aprofundamento dos conteudos, promovendo de forma efetiva uma
reflexdo consentanea com a atividade filoséfica. Apesar desta proposta e das criticas de
Roque Cabral a proposta anterior, na verdade a sua posicdo mais consonante com esta
proposta da responsabilidade da Comissdo Coordenadora da Sociedade Cientifica da
Universidade Catdlica Portuguesa também ndo dedicava nem contemplava abordagens
ao pensamento filoséfico portugués. Ambas as propostas foram descartadas e o
programa de Filosofia do 10 e 11° anos continuou a adotar aquele que tinha resultado da
reforma de 1979/80, enquanto no 12° ano o programa era o de 1974/75.

Uma outra reforma decorrente da aprovacao do Decreto Lei n° 286/89 de 21 de Agosto
e pelo Despacho n°124/ME/91 de 31 de Julho, ainda relativamente ao programa foi a
que se verificou entre 1993/94 a titulo experimental em algumas escolas, passando
apenas em 1995/96 a titulo definitivo em todas as escolas do pais. Numa primeira
anélise uma das alteragdes que se torna bastante visivel é a designacdo da prépria
disciplina que passa agora a chamar-se nos 10° ¢ 11° anos de “Introdugéo a Filosofia”,
diz Irene Ribeiro “[...] considerando ponderagdes de equilibrio e realismo decorrentes
do nivel etario dos alunos™".

No que se refere as “orientacdes pedagogicas” aparece de forma clara um apelo a
experiéncia dos alunos e a articulagdo do trabalho desenvolvido noutras disciplinas, com

o0 intuito de promover a tdo dificil interdisciplinaridade nas escolas. Considerando a

%! Irene Ribeiro, op. cit., p.471
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disciplina de “Introducdo a Filosofia” e a sua distribuicdo pelos 10° e 11° anos, o
programa apresenta trés unidades em cada um dos anos letivos. Do 10° ano constam as
unidades: “Unidade Inicial — A Intengdo Filosofica e a Diversidade dos Valores”;
“Unidade axiologica antropologica — A dindmica do ser humano no Mundo: a acdo e a
questdo dos Valores”; “Unidade historico-problematica — A Filosofia no Tempo”. No
11° ano estdo integradas as seguintes unidades: “Unidade de Logica — O Universo da
Logica”; “Unidade epistémico-ontologica — A problematica do Conhecer e do Ser” e
finalmente “Unidade Final — O ser humano e o sentido da existéncia”.

Um aspeto que se torna de novo relevante para a problematica que queremos aqui tratar,
¢ aquele que é apontado por Irene Ribeiro no seu trabalho de investigacdo e que refere
que na introducdo ao programa desta reforma € sugestionada uma indicac¢do de “[...]
referenciar topicamente este programa, situando-o num contexto da Cultura

"% o que indiciava uma alteracdo no tratamento dado ao pensamento

Portuguesa
filoséfico portugués, no entanto tal tratamento ndo chegara a ser concretizado de forma
enérgica. Segundo a mesma autora, 0s pequenos indicios desta valorizacdo do
pensamento filosofico portugués ocorrerdo apenas ao nivel de uma preferéncia
bibliografica de textos de autores portugueses que constardo do programa.
Relativamente as unidades do programa ou aos seus contedos, a autora afirma que
aquilo que é possivel verificar € uma continuidade relativamente a outros programas
anteriores que recebem no programa de 1993/94 uma organizacdo diferente dos seus
conteddos, sendo que, o Unico ponto que se constitui como novidade é a inclusdo da
“Logica Simbdlica”. Relativamente ao 12° ano assiste-se a um apelo e a uma defesa da
leitura integral das obras. Seguindo este propdsito sdo indicadas vinte e duas obras de
uma lista que abarca diferentes épocas historicas: quatro obras relativas a Epoca Antiga,
quatro & Epoca Medieval, quatro & Epoca Moderna e dez a Epoca Contemporanea. O
12° ano abandona assim a abordagem por tematicas e centra-se na leitura integral das
obras filosoficas. As indicacOes dadas pelo programa aos docentes referem a utilizagédo
de trés obras de épocas distintas, sendo de referir que, das vinte e duas obras listadas,
apenas duas delas sdo de autores portugueses: As Tendéncias Gerais da Filosofia na
segunda metade do séc. XIX de Antero de Quental e A Problematica da Saudade de

Joaquim de Carvalho.

% Ibidem, p.471
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Antes de nos determos no atual programa de Filosofia que merecera uma analise mais
cuidada da nossa parte por ser objeto principal deste trabalho, importara refletir ja
alguns dos aspetos mais importante enunciados ao longo destas péginas iniciais.
Conforme pudemos verificar através do relato das situacbes e dos marcos mais
importantes que fomos referindo ao longo da Historia do Ensino da Filosofia em
Portugal, sobretudo no Ensino Secundéario, podemos afirmar que a atencdo que o
pensamento e a cultura portuguesas mereceram por parte dos responsaveis politicos e
culturais do pais resumem-se e epifendbmenos isolados cronologicamente que nao
chegam sequer a acontecer com a efetividade e a conviccdo necessarias. Para além
disso, e apesar de em alguns periodos da nossa histdria se reunirem as condicdes, se
delas houvesse necessidade ou a legitimagao de circunstancias necessarias propiciadoras
da valorizagdo do pensamento e da cultura portuguesas isso ndo aconteceu.
Cronologicamente esses periodos estdo perfeitamente demarcados, o final do século
XIX e a onda de acérrimo patriotismo na sequéncia do Ultimatum Inglés de 1890, o
nascimento e a grande vitalidade filos6fica ligados aos movimentos de intelectuais que
povoaram o pais a partir de meados da década de 20, a propria ideologia nacionalista do
Estado Novo e em contraponto o 25 de Abril de 1974, e finalmente, o grande debate que
atravessou transversalmente o pais em torno de uma permanéncia da disciplina de
Filosofia, numa prova de enorme resisténcia, dinamismo e vitalidade de um pensamento
resultante de uma genuina atitude e atividade filoséficas. Ainda assim nenhum destes
acontecimentos se afirmou como pretexto ou argumento suficiente para integrar nos
planos de estudos da disciplina de Filosofia no Ensino Secundario, o pensamento
filosofico portugués, e essa travessia em direcdo a um qualquer oasis continua com o
atual programa. Sobre esta matéria, deter-nos-emos em detalhe nas paginas do proximo

capitulo.

34



2. O atual programa da disciplina de Filosofia nos 10° e 11°anos — uma

continuada omissdo do Pensamento Filosofico Portugués

A partir de 1997, comega em Portugal um novo processo de revisdo curricular
promovido pelo Departamento do Ensino Secundario do Ministério da Educacdo,
atingindo também os programas da disciplina de Filosofia. Deste processo surge a
discussdo em torno do Estatuto da disciplina de Filosofia no Ensino Secundario. Assim
em 22/02/2001 é homologado um novo programa para a disciplina que estabelece a
Filosofia como disciplina obrigatéria de formacdo geral nos 10° e 11° anos para 0s
Cursos  Cientifico-Humanisticos, Cursos Tecnoldgicos e Cursos Artisticos
especializados. Relativamente ao 12° ano, em 13/12/2002 é homologado o programa
que estabelece a disciplina de “Filosofia A” como opcional para todos os Cursos
Cientifico-Humanisticos, excetuando o Curso de Ciéncias e Tecnologias. Para além
destes, € ainda publicado o Decreto-Lei n° 74/2004 de 26 de Marco, alterado pelo
Decreto-Lei n® 24/2006 que definem os principios orientadores de Gestdo do Curriculo
e o0s principios orientadores da Avaliacdo das aprendizagens para todos os cursos do
Ensino Secundario.

O atual programa de Filosofia subscreve como documentos orientadores para a sua
elaboracdo: Desenvolver, Consolidar, Orientar — Documento Orientador das Politicas
para o Ensino Secundéario, publicado pelo Ministério da Educacdo em 1997; Ensino
Secundario — Ajustar para Consolidar, também publicado pelo Ministério da Educacgéo
em 1998; Redeéfenir le curriculum: un enseignement pour le siécle XXI publicado em
1994 pela OCDE e Philosophie et démocratie dans le monde — une énquete de
["UNESCO Paris publicado pela UNESCO. Para além destes documentos, 0 programa
menciona também como orientacdo de somais importancia o Relatério Delors:
“Educagdo — Um Tesouro a Descobrir. E fundamental a mencéo a estes documentos
porque ¢ atraves deles que melhor se entende as linhas gerais que se apresentam como
diretrizes do atual programa de Filosofia. Marcadamente subsidiaria de um mundo
globalizado e do seu contexto emparedado pela Unido Europeia, perpassa do programa
constantes alusbes a dois aspetos nucleares: o primeiro poderia sintetizar-se na
expressao utilizada pelos autores do programa e retirada do Relatdrio Delors: “aprender
a viver juntos” e o segundo ¢ o intenso reforco que ¢ atribuido a disciplina de Filosofia

como fundamental para o contexto politico democrético. Analisemos entdo em detalhe o
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programa para a disciplina de Filosofia para os 10° e 11° anos. Logo na sua parte
introdutoéria e fazendo mencao desse “aprender a viver juntos” o programa refere o
seguinte: “Para a comissdo responsavel pelo referido Relatério, este novo pilar
educativo corresponde ao reconhecimento da necessidade de formar as jovens e 0s
jovens no horizonte da compreensdo da interdependéncia mutua da humanidade e da
identificacao do valor préprio de cada estrutura comunitaria e cultural”®. Esta alusdo a
consciéncia de uma alteridade proxima merece da nossa parte uma atencdo especial. O
programa de Filosofia, sobretudo no 10° ano, apela constantemente & formagdo de uma
consciéncia tolerante, de acordo com os valores humanistas de abertura relativamente ao
Outro e isso torna-se patente no grande peso atribuido aos conteudos centrados
fundamentalmente na problematica da Acédo e dos Valores. Na assun¢do da importancia
da inter e multiculturalidade, dos Direitos Humanos, da Etica, da Axiologia, das
concecdes politicas que implicam sempre uma felicidade individual com o Outro que é
mais «co-felicidade», uma presenca interdependente do Outro, o Outro como inferno de
mim préprio, mas o Outro também como parte integrante de uma estrutura que se quer
em comunhdo com... NoO entanto uma problematica que merecera questionamento €, se
essa consciéncia da alteridade suprime o individuo. Relembre-se que é esta a mesma
questdo que Rawls colocou noutros moldes, a igualdade ndo suprime as peguenas
parcelas desiguais e distintas de cada individuo. Traduzindo esta questdo para a
problemaética que queremos levantar com este trabalho, é problematizar em que medida
€ gue essa preocupacdo com a alteridade, com esse virar-se para o Outro, para o
universal, ndo olvidou o nacional, a parte. Dito de outro modo, podemos afirmar que a
excessiva preocupagdo em criar um programa com um carater universalizante acabou
por se tornar indiferente a Filosofia Portuguesa. E esta questdo remete-nos para a velha
probleméatica em torno das filosofias nacionais e da presenca de uma Filosofia
Portuguesa. Sobre a existéncia ou ndo de uma Filosofia Portuguesa sdo conhecidas as
discussOes apologéticas e opositoras, no entanto a intencdo deste nosso trabalho, que se
afirma pela defesa e a integracdo do pensamento filos6fico portugués nos curriculos da
disciplina de Filosofia tera que se assumir pela existéncia de uma Filosofia Portuguesa.
E fa-lo-emos acompanhados de outros argumentos favoraveis a esta posi¢cdo. Um dos

argumentos incontornaveis é o de José Marinho que no artigo Filosofia portuguesa e

% ME, Programa de Filosofia para os 10° e 11° anos — Cursos Cientifico Humanisticos e Cursos
Tecnologicos, p.3
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universalidade da Filosofia questiona esta mesma problematica. Neste artigo José
Marinho salienta que o problema da filosofia portuguesa esta relacionado com um outro
de ambito mais geral ou se quisermos, mais alargado, e que se prende com o problema
das filosofias nacionais. Sem esquecer os contributos de Alvaro Ribeiro, Eduardo
Lourenco ou Joel Serrdo, José Marinho aponta trés razbes para a defesa da sua

posicao®*:

“1° Que o problema da filosofia portuguesa ndo €, em todo o sentido, problema
estrita e restritamente portugués, mas um problema de &mbito mais geral e bem
mais geral sentido; § 2° Que o haver laranjas em Setlbal, assim como nos permite e
nos autoriza a chamar-lhes laranjas portuguesas, do mesmo passo aos deliciosos
frutos e seu conceito ndo retira a forma Unica e universal saber ou sentido; § 3° Que
afirmar a existéncia de uma filosofia portuguesa supde estas duas coisas: uma
capacidade prépria de filosofar e seu exercicio, o encontro de varias formas de
anéloga propensdo em homens e obras diversamente significativas de uma tradi¢éo
multissecular, tradicdo inegavel ainda mesmo quando haja de reconhecer-se

descontinua, como eu escrevi ja, ou difusa e dispersiva, como outros tém escrito”.

José Marinho é um dos que mais coloca a tonica nessa legitimacdo da Filosofia
Portuguesa, enquadrando-a numa questdo mais geral. Ao abordar a problemética da
Filosofia Portuguesa, aqueles que quer atingir sdo os intelectuais com quem teve um
aceso debate, como foi o caso de Joel Serrdo. Esclarece e dissipa possiveis
ambiguidades em torno de uma possivel confusdo entre uma defesa da Filosofia
Portuguesa e o nacionalismo. Esclarecimento esse que resgatamos também para a nossa
discussdo. Importa-nos sobretudo questionar em termos elementares aquilo que é
redutivel as leis da Fisica. Essa preocupagdo programatica com o Universal,
transfigurado sob a forma do Todo ndo devera incluir cada uma das suas parcelas?, ou
seja, essa consciéncia da presenca e da proximidade com a alteridade ndo implica uma
identificacdo com cada um de nds, com a nossa cultura de referéncia, com uma forja
identitaria. O programa diz-nos claramente que ndo importa essa dimensdo da cultura
portuguesa, ou melhor, o programa nada nos diz, demonstra uma total indiferenca que

parece conotar-se com um processo de amnésia e com um conceito muito particular a

% José Marinho, «Filosofia Portuguesa e Universalidade da Filosofia», in Estudos sobre o Pensamento
portugués contemporéaneo, Biblioteca Nacional, Lisboa, 1981, p.10.
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José Gil, a ndo inscricdo. A mensagem que preside a esta etapa introdutéria do
programa é a de um apelo a uma exclusiva exterioridade. Ao aluno portugués de
Filosofia é-lhe solicitado que permaneca unicamente na exterioridade que observa, que
sinta, que racionalize uma relagcdo com o que esta fora de si, como se fosse possivel esse
estabelecimento interdependente com o Outro a partir do seu esvaziamento, de uma
negacdo da sua propria interioridade. O que o programa da disciplina de Filosofia nos
solicita € essa ndo inscricdo de José Gil. Uma néo inscricdo que é ja um efeito desse
medo de inscrever, que se traduz nesse medo de existir. Um medo de existir que procura
naquilo que € exterior, que é estrangeiro, 0s argumentos da sua submissdo. Uma
submissdo que se reflete num constante complexo de inferioridade, resultado de um
processo de dessubjetivacdo. Esse paragrafo do programa ndo se resume a mera
referéncia ao esquecimento da cultura portuguesa, ele apenas sinaliza o itinerario de
negacdo e de indiferenca relativamente ao pensamento filosofico portugués que se
plasma em todo o documento. Relativamente a esta relacdo de interdependéncia entre o

“Eu” e 0 “No6s” diz Celeste Natario:

“(...) porque entendemos que o Homem, s6 se realiza na busca da paz e harmonia
consigo préprio, com 0s outros e 0 mundo que o rodeia, procurando compreender e

participar no Todo, entendemos também que o pais, 0 povo que ndo valoriza a sua

cultura, o seu pensamento demite-se de uma das suas fungdes essenciais.>®”

Os responsaveis pelo programa da disciplina de Filosofia dos 10° e 11° anos ndo se
demitiram, pularam sob a forma de uma total indiferenca por cima da existéncia, de um
pensamento e de uma cultura portuguesas. E se o fizeram estdo diretamente
comprometidos com essa negacdo. Tal como Agostinho da Silva, dissera outrora a Eca
de Queirds sobre a sua responsabilidade no declinio do pais, também estes feitores do
programa, através de uma especie de fendmeno de evitacdo sdo responsaveis por esta
ocultacdo. Conforme refere mais recentemente Boaventura Sousa Santos no seu mais
recente livro®, os portugueses padecem de um excesso de diagndstico, negativo
obviamente (acrescentamos nos) que nunca abandona a miragem sebastianista. Uma
miragem que nao raras vezes projeta no Outro fora de nos, «ignorante», porque

desconhecedor do NOs que somos e existimos, a solugcdo sob a forma de projeto

% Celeste Natario, op. cit., pp.9-10
% Boaventura Sousa Santos, Ensaio contra a Autoflagelacdo, Almedina, Coimbra, 2011.
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realisticamente salvifico. Deste primeiro aspeto e deste tom critico ressalta uma ultima
conclusdo. O programa para a disciplina de Filosofia faz transparecer duas erradas
inferéncias: a primeira é que essa viragem para o Todo, para o Universal deve suprimir
as partes; a segunda é que valorizadas as partes perde-se 0 Todo. Dito de outro modo, 0
programa faz transparecer essa ideia que a consciéncia da alteridade anula a
particularidade - a Filosofia Portuguesa, e se esta fosse valorizada enguanto
particularidade anularia a universalidade. A verdadeira solugdo esta num conceito muito
caro a Agostinho da Silva e que Romana Valente Pinho apontou de forma magistral. A
verdadeira justica far-se-ia a partir de um exercicio de superacdo daquilo que poderia
ser considerado como antinbmico, ou seja, através de um processo de
transantinomizacdo, que sé tera efeito pela integracdo de uma dimensdo da Filosofia
Portuguesa no atual programa, porque a filosofia ainda que possuindo esse carater
inegavelmente universal, dai ndo se infere que ela negue o pensamento filoséfico

portugués por que conforme refere Celeste Natéario:

“Sendo o pensamento filosofico inerente ao ser humano, e sendo este sempre ja
situado no mundo, num tempo e numa cultura, 0 nosso pensamento ndo obsta a
universalidade da filosofia, ndo emergisse esta, originariamente, da inquietude do

humano face ao existir.>”

E também sugestivamente José Marinho:

“Em termos de escola, dissemos, o conceito de filosofia portuguesa depende do
conceito de filosofia nacional. E certo que a filosofia, como 0 seu conceito, e
qualquer conceito da filosofia significa, imediatamente um universal apreendido.
Os proprios filosofos estdo, entretanto neste ponto sujeitos a engano na medida em
que supdem que o universal uma vez concebido, queda para sempre no préprio

conceito.*®”

Para concluir esta critica ainda relativamente a esta fase introdutéria do documento, o
interesse no “(...) desenvolvimento de si mesmo, embora em didlogo com uma

alteridade de igual valor, e no quadro de um Mundo, constituido por uma rede de

%7 Celeste Natario, op. cit., p.12
% José Marinho, op. cit., p.15
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relacBes e dependéncias reciprocas®®

s6 se concretizara se de igual modo for tratado e
reintegrada uma vertente do programa dedicada ao pensamento filoséfico portugués.

E relativamente a esta posicdo nem as mais duras criticas que foram enderecadas aos
defensores da existéncia de uma Filosofia Portuguesa nos devem afastar deste intento.
Ao longo de vérias décadas foram varias as criticas apontadas, utilizando-se 0s mais
variados argumentos: a falta de capacidade especulativa, cuja direta correspondéncia
seria a auséncia de um pensamento préprio®®; a assistematicidade e inorganicidade do
pensamento ou a falta de originalidade. No entanto, estas criticas ndo demovem nem
apagam a grande atividade dos pensadores portugueses que vao da ldade Média a
atualidade. Esta posicao ndo implica necessariamente uma exacerbacéo relativamente ao
valor da Filosofia Portuguesa, conforme pretendia Alvaro Ribeiro ou mesmo ao valor
messianico de Portugal no Mundo como o vira Agostinho da Silva, mas exige apenas a
consideracdo e a classificacdo do mérito que lhe subjaz, porque a filosofia rejeita
continuamente sentido absolutos, encerrados sob a forma de sistemas, porque encerrar-
se € ja uma prova da negacao de si prépria. Fuga ao dogmatismo, a prisdo da verdade, a
absolutizacdo concetual, ao encerramento nas paredes estaticas dos sistemas, tantas
vezes considerados como exclusivistas, é também neste terreno que se constitui a

Filosofia Portuguesa, conforme refere Carlos Branco:

“[...] se por filosofia, entendermos toda a forma, ndo necessariamente racional-
especulativa, de reagir espiritualmente perante e sobre o universo e a vida, propria
dos individuos e dos povos, das épocas e das culturas histdricas, em que joga tudo
0 que neles pode haver de mais intimo, profundo e total na raiz da personalidade,
entdo julgo também que podemos e devemos afirmar existir de facto uma forte e

original filosofia portuguesa.*'”

Continuando a andlise do programa para a disciplina de Filosofia, no seu segundo item
“Da Filosofia no Ensino Secundario”, os responsaveis do programa legitimam a
integracdo da disciplina numa componente de formagéo geral, referindo como um dos

argumentos o “[...] consagrar de uma velha tradi¢cdo portuguesa um papel constante nos

% ME, Programa de Filosofia para os 10° e 11° anos — Cursos Cientifico Humanisticos e Cursos
Tecnolbgicos, p.3

0 José Gama Caeiro refutara esta posicdo ao afirmar que a obra “Leal Conselheiro” ¢ ja indiciadora de
um pensamento enraizadamente portugués.

* Carlos Branco, Situacdo Actual do Pensamento Filoséfico Portugués e Outros Ensaios, Edicdes Atica,
Lisboa, 1960, p.41.
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2> remetendo para a reforma pombalina de 1791, o inicio do ensino da

nossos estudos
Filosofia no Secundéario. Ora também relativamente a este aspeto, se bem, que esta é a
data dum ensino mais consentaneo com o que temos atualmente, também € verdade que
a Filosofia, ainda que com variaveis distintas relativamente a essa data referenciada,
desde a Idade Média que figuraram nos curriculos portugueses. Para além disso, referir
apenas esse aspeto como justificativo da sua integracdo num plano de formacéo geral
dos cursos €, ao mesmo tempo deixar para trds tudo o que de atividade filoséfica se fez
em Portugal ou a partir de autores portugueses desde a Idade Média.

Sem querer ainda abordar a questdo das finalidades e objetivos do programa que serdo
objeto de analise no capitulo seguinte, seria pertinente abordar duas declaracbes de
intengdo do programa que importa também explicitar no &mbito do nosso trabalho. A
primeira delas é a que o programa refere relativamente ao estatuto da disciplina de
Filosofia que a considera “[...] como uma disciplina em que os alunos, em contextos de
aprendizagem gue se pretendem dindmicos, devem aprender a reflectir, a problematizar
¢ a relacionar diferentes formas de interpretacdo do real”*. Esta referéncia remete-nos
para uma abordagem que tem grande relevancia considerando uma das abordagens que
pretendemos fazer, mais precisamente no programa do 11°no e que se prende com a
estreita relacdo entre a literatura e a filosofia. Esta relacdo foi sempre tratada com
grande polémica pelos varios intervenientes na area da Filosofia. Este trabalho pode ser
realizado, se estiver presente uma preocupacdo de estabelecer uma delimitacdo de
fronteiras entre Filosofia e Literatura, tal como defendeu um dos autores objeto de
reflexdo posterior, Vergilio Ferreira, ou Ricoeur de forma semelhante, ao defenderem
que a atividade filoséfica apresenta-se ja face a literatura como elucidacdo segunda e
como busca da univocidade. Esta posi¢do ndo refuta a ideia que a partir da literatura se
pode estabelecer a ponte com a atitude e a atividade filosofica. Foi esse o trabalho
teorizado e experienciado por Maria Luisa Ferreira, ao selecionar de forma didatica para
abordagem a ultima unidade do programa de Filosofia do 10%no no ano letivo 1993/94,
as MediacOes de Descartes e o conto A Viagem de Sophia de Mello Breyner. Num artigo
que reflete este trabalho a autora defende que nédo é facil estabelecer muitas vezes essa
ponte entre um texto literario e um texto filosofico, ou porque se tende a desvalorizar o

texto literario, ou porque nos antipodas desta classificacdo, se tende a encarar o texto

*2 ME, Programa de Filosofia para os 10° e 11° anos — Cursos Cientifico Humanisticos e Cursos
Tecnologicos, p.4
*% Ibidem., p.5
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literario como filosofico. O que importa, no entanto ressalvar aqui com este artigo € a
possibilidade de utilizacdo de textos literarios e da alianca entre a Literatura e a
Filosofia, ndo por causa das teméticas tratadas, dos meios e das referéncias utilizadas
por escritores e filosofos que sdo semelhantes, mas sobretudo conforme refere a autora,

porque:

“Sem duvida que a literatura é um discurso mais solto em que a sugestéo, a ficgdo e
a narratividade predominam. A dimensdo estética e fruitiva constituem o registo
onde o escritor se coloca. A seducdo € uma constante e o elemento mitificador ou
mesmo mistificador é-lhe co-natural. Diferentemente da filosofia que apela para o
contexto da tradicdo e mesmo da historia, o contexto da ficcdo literaria é
predominantemente linguistica, construindo-se a medida em que o préprio texto se
constrdi. Tanto a filosofia como a literatura lidam com a experiéncia humana.
Contudo trabalham-na diferentemente. A filosofia reconstréi-se no plano

intelectual. A literatura apresenta-a num registo imaginario, mediatizando-a numa

narrativa, numa historia, em situagdes forjadas.*”

Esta alusdo a problematica ligacdo entre a literatura e a filosofia serve apenas para
fundamentar a nossa posicao relativamente a utilizacdo também ela porventura polémica
que faremos da abordagem de uma das nossa propostas. Neste sentido importara
clarificar que é necessario assumirmos a posicdo de que a Filosofia e o seu discurso ndo
se deve diluir no discurso de outras disciplinas ou de outras areas, uma vez que ela
possui um discurso préprio, intrinsecamente filosofico. No entanto isso, ndo implica
também necessariamente uma recusa do relacionamento com outros saberes, com outras
areas. Ela pode a partir do seu discurso e da sua atividade encontrar terreno
problematizador noutras areas, noutros terrenos produtores e «incitadores» de uma
problematica filosofica. Esta preocupacao na referéncia a relagdo entre a literatura e a
filosofia, insere-se na conducdo que queremos dar a uma das nossa proposta e pretende,
além disso legitimar e argumentar a favor de uma ideia presente no programa a partir da
qual se pode e deve interpretar o real de diferentes formas, ou de diferentes itinerarios.

A parte inicial do programa da disciplina de Filosofia apresenta ainda outro aspeto que

merece analise e que de alguma forma fundamenta de forma abreviada a sua

* Maria Luisa Ferreira, «O Texto Literario como Propedéutica do Texto Filoséfico» in Revista
Philosophica n° 6 Ensino da Filosofia — Filosofia do Ensino, Departamento de Filosofia da Faculdade de
Letras da Universidade de Lisboa, 1995, pp. 125-131.
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reformulacéo. Inicialmente o programa refere de forma imperativa que a disciplina deve
“[...] promover condicdes que viabilizem uma autonomia de pensar, indissociavel de

uma apropriacdo e posicionamento criticos face a realidade dada”*.

De seguida
menciona a importancia de uma pratica da interpretacdo dos mais variados suportes
como formas de apropriacéo desse real. Outro aspeto fundamental deste programa é a
sua afirmacdo de continuidade relativamente ao programa anterior de Introducdo a
Filosofia, aprovada em 1991 pelo Despacho 124/ME/91 de 31 de Julho, pretendendo
ser uma reformulacdo sem rutura e uma reformulagcdo com inovagdo. Quer o primeiro,
quer o segundo aspeto merecerdo tratamento na nossa proposta. Se relativamente ao
primeiro aspeto ja tivemos oportunidade de fazer referéncia a literatura como um desses
suportes a partir dos quais se fard uma interpretacao filoséfica, acresce a este a proposta,
a utilizacdo do multimédia como um dos recursos didaticos que serdo utilizados para
executar ou concretizar essa proposta, como se explicara com maior detalhe no capitulo
seguinte. Relativamente ao segundo aspeto referido anteriormente, 0 nosso projeto de
inclusdo de quatro propostas de abordagem relativos a quatro autores portugueses,
enquadram-se no espirito dessa reformulagdo sem rutura e uma reformulacdo com
inovacdo. Ndo sera nossa intencdo a destruicdo ou a implosdo do programa atual e a
edificacdo de um programa novo erguido no seu lugar. Pretendemos valorizar o
programa atual e aquilo que se encontra estruturado, respondendo apenas de forma
efetiva com propostas que na nossa perspetiva possam colmatar as lacunas por nos
diagnosticadas e que passam por essa «justa» e pertinente valorizacdo da Filosofia
Portuguesa. Dessas quatro propostas de abordagem, duas serdo integradas no programa
do 10° ano e outras duas no programa do 11° ano. N&o abandonando ainda
intrinsecamente o programa e tudo o que nele esta contido ndo deixaremos de fazer
notar o quao paradoxal é a forma e o paragrafo com que 0s responsaveis terminam esta
fase introdutéria do programa. Na parte final, o programa refere o seguinte: “Neste
contexto e porque ndo ha autonomia do pensar que se constitua a partir do
indiferentismo, ou sem enraizamento sociocultural [...].*”” Esta referéncia parece
perspetivar uma intencionada vontade de abordagem e de integracdo do pensamento

filoséfico portugués, no entanto essa vontade fica na antecdmara de uma velada

** ME, Programa de Filosofia para os 10° e 11° anos — Cursos Cientifico Humanisticos e Cursos
Tecnolbgicos, p.5

*® O programa erradamente refere o Despacho 24/ME/91

*" ME, Programa de Filosofia para os 10° e 11° anos — Cursos Cientifico Humanisticos e Cursos
Tecnologicos, p.6
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concretizacdo. Se o programa refere que o pensar ndo se pode fazer sem enraizamento
sociocultural, estranhamente esse enraizamento resume-se quer no programa, quer na
estrutura dos manuais, a excertos de textos de poucos autores portugueses utilizados
arbitrariamente pelos docentes, e outras tantas referéncias em testes de avaliagéo ou
exames, como o texto de Delfim Santos que figurava nos exames intercalares da
disciplina de Filosofia para 0 11° ano no ano letivo anterior.

Para concluir este capitulo e analisando de forma sucinta o estatuto da Filosofia no
contexto das chamadas disciplinas humanisticas, é possivel vislumbrar uma auséncia de
fundo. Se por um lado todas as outras disciplinas de carater humanista fazem em
qualquer momento do seu itinerario curricular uma abordagem ao contexto portugués
nas suas mais particulares dimensdes: historicas, literarias, geogréficas, psicologicas,
socioldgicas, por outro lado, a Filosofia aparece no seio deste panorama geral como
uma enorme “jangada de pedra”, distante ¢ afastada desse enquadramento como que
demonstrando uma altivez assombrada perante uma heranga que parece conotar-se com
uma certa incomodidade. Esta «falha» do programa s6 poderé ser reflexo desse conflito
«esquizofrénico» da sociedade portuguesa consigo propria, desse lamento, sofrido,
dramaético e tragico, por um lado, e desejado e prazeroso, por outro. Um sentimento que
segundo Eduardo Lourengo é paradoxalmente de “fragilidade nacional e o seu reverso, a
ideia que essa fragilidade é um dom, uma dadiva da propria Providéncia.*®”

Para concluir importara refletir sobre o estatuto da disciplina no contexto do Ensino
Secundario dirigido aos jovens e a esses intentos de “dizer a sua palavra, ouvir a palavra
do outro e dialogar com ela, visando construir uma palavra comum e integradora.*®”
Essa intencdo de criar jovens cidaddos com um grande sentido ético, virados para o
Outro, capazes de se integrarem e participarem criticamente na construcdo e na
transformacdo de uma sociedade democratica, esses jovens com dimensao
universalizante, serdo sempre e antes de mais, conforme a metafora das laranjas de
Setbal de José Marinho, jovens portugueses, forjados numa sociedade prépria, com
identidade distinta, mas em estreito didlogo com o Mundo. Valorizar o Outro e esquecer
0 Nos, é a grande «falha» deste programa. Mas a tentativa de reposicdo e resolucdo

desta falha jamais devera ser vista como defesa «patrioteira» e nacionalista, porque

8 Eduardo Lourenco, Portugal como Destino seguido de Mitologia da Saudade, 3?Edicdo, Gradiva,
Lisboa, 2001, p.12
* ME, Programa de Filosofia para os 10° e 11° anos — Cursos Cientifico Humanisticos e Cursos
Tecnologicos, p.5
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foram estas as criticas lancadas a tantos homens como Pascoaes, Junqueiro, Oliveira
Martins, Alvaro Ribeiro, José Marinho, Agostinho da Silva e tantos outros. Esta
reposicdo deve ser apenas vista como exteriorizacdo justa de uma atividade cultural,
com rosto, com caracteristicas identitarias, que merece moradia propria no contexto
geral da disciplina de Filosofia no Ensino Secundéario. E sobre os detalhes dessa

reaparicdo com tudo o que de ontoldgico tem esse conceito que nos deteremos no
proximo capitulo.

45



CAPITULO 11



3. Propostas de Abordagem do Pensamento Filoséfico Portugués para o

Ensino Secundario

Finalizado o nosso diagndstico a partir de uma analise historica dos programas da
disciplina de Filosofia, detendo-nos também em especial no programa atual, terreno de
discussdo do nosso trabalho, resta-nos neste capitulo final apresentar a nossa proposta
que entronca nos dois principios que referimos anteriormente, uma reformulagdo sem
rutura e uma reformulagcdo com inovagdo. A nossa proposta de abordagem de autores
portugueses no programa da disciplina de Filosofia no Ensino Secundéario apresenta a
incluséo de dois autores no 10° ano, sendo eles Agostinho da Silva, mais concretamente
na sua obra Sete Cartas a um Jovem Fil6sofo em conjunto com as Conversas Vadias,
fundamentalmente a que se realizou entre Agostinho da Silva e dois jovens estudantes:
Vasco Ramalho e Jodo Carlos; e D. Duarte com a sua obra Leal Conselheiro. No 11°
ano propomos a integracao dos autores Francisco Sanches com a obra Que nada se sabe
e Vergilio Ferreira, que pode ser abordado a partir de uma multiplicidade de obras,
sobretudo as que se seguiram a sua fase neorrealista: das quais se destacam Alegria
Breve, Manha Submersa, Aparicdo, Para Sempre, O Existencialismo é um Humanismo,
Pensar.

Esta selecdo de autores e de obras obedeceu a critérios didaticos de adequacdo dos
mesmos e das suas obras ao desenvolvimento cognitivo dos alunos dos 10° e 11° anos.
Importara por isso nesta fase do trabalho analisar em detalhe os principios orientadores
que nortearam esta proposta em particular num contexto mais geral do programa para a
disciplina de Filosofia nos 10° e 11° anos.

Curiosamente as finalidades do programa de Filosofia sdo as que melhor servem de
suporte a introducdo das obras de autores portugueses que referimos anteriormente, Nas
suas finalidades primeiras, o programa defende que a disciplina de Filosofia deve
“Proporcionar instrumentos necessarios para o exercicio pessoal da razdo, contribuindo
para o desenvolvimento do raciocinio, da reflexdo e curiosidade cientifica, para a
compreensdo do carécter provisério dos nossos saberes e do valor da formagdo como
um continuum da vida”®. No ambito desta primeira finalidade podemos com toda a

certeza enquadrar as obras “Sete Cartas a um Jovem Fil6sofo” de Agostinho da Silva e

%0 ME, Programa de Filosofia para os 10° e 11° anos — Cursos Cientifico Humanisticos e Cursos
Tecnologicos, p.8
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“Que nada se sabe” de Francisco Sanches. Relativamente a primeira escrita com um
claro sentido autobiografico e sob a forma epistolar, destacam-se sobretudo as 3?2, a 4% e
a 6% Carta, na medida em que é nestas que melhor se reflete a apologia de um
conhecimento racional e logico, proximo do conhecimento e da atividade filosofica.
Desta forma, fundamentalmente a terceira carta parece ir ao encontro daquela finalidade
de proporcionar o uso pessoal da razdo. Mas também a quarta carta apela a uma atitude
filosofica de recusa do dogmatismo, de posicionamento de um inconformismo, de uma
critica face as realidades dadas como verdades ultimas, mas ao mesmo tempo de defesa
de um conhecimento, de um todo estruturado com fundamentos préprios e sequenciais,
préximos da filosofia e do conhecimento filosofico. Para além disso, esta obra de
Agostinho da Silva faz transparecer sempre uma ideia de servico, de um amor ao Outro,
de valorizagdo de um amor mistico e de recusa de um amor matéria, um amor carnal,
impelindo sempre o leitor para um sentido ético que comeca antes de tudo no amago de
si proprio e que se expande depois para o Todo, para o coletivo. Pelo carater critico e
dialogante, de duvida e de afrontamento com a realidade que o envolve, este texto de
Agostinho entronca também na segunda das finalidades.

Mas também Francisco Sanches com a sua mordaz atitude de um acérrimo ceticismo e
de questionamento das verdades primeiras dos mestres Platdo e Aristoteles, plasmados
numa posteridade marcada pela escolastica reconhece assumidamente e de forma clara a
importancia da experiéncia e da razdo. Muita da metodologia do positivismo é ja
herdeira de Sanches, dai a sua importancia no contexto também da primeira finalidade.
Sanches sempre sentiu essa necessidade de se assombrar com o espanto, a inquietacdo, a
agitacdo, a curiosidade e foram essas as forgas internas que o impeliram para a sua
atividade de médico e matematico.

Relativamente a terceira e quarta finalidades: “Proporcionar oportunidades favoraveis
ao desenvolvimento de um pensamento ético-politico, critico, responsavel e socialmente
comprometido [...]” e “Proporcionar meios adequados ao desenvolvimento de uma

sensibilidade cultural e estética [...]">*

, a obra que melhor enquadra o espirito dessa
finalidade é o Leal Conselheiro de D. Duarte. Defendida por varios autores como uma
das primeiras obras filosoficos realizada por autores portugueses, a obra notabilizou-se

pelo espirito ético-moral, mas também politico que a enforma. Os seus propdsitos

8 ME, Programa de Filosofia para os 10° e 11° anos — Cursos Cientifico Humanisticos e Cursos
Tecnologicos, p.8
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resultam sempre de uma atividade politica, governativa e dirigem-se ao espirito ético
dos seus concidaddos. Ainda que considerada como sendo dirigido preferencialmente a
aristocracia a obra abre o seu alcance a sociedade. O Leal Conselheiro ainda que
assumindo-se como um “ABC da lealdade” ndo deixa em ultima instancia de se
constituir como um apelo a sensibilidade estética, na medida em que se constitui como
uma das obras inaugurais deste pensamento filoséfico portugués.

Finalmente a quarta finalidade: “Proporcionar mediacdes conducentes a uma tomada de

posicdo sobre o sentido de existéncia [...]°*”

¢ aquela que melhor enquadra a
pertinéncia da obra de Vergilio Ferreira. Nas suas mais variadas formas: romance,
ensaio, entrevista, diario, as obras de Vergilio Ferreira sdo também com toda a
autoridade, aquelas que melhor espelham esta reflexdo em torno do sentido da
existéncia.

Considerando a estrutura organizacional do programa da disciplina de Filosofia do
10°ano, considera-se que a obra Sete Cartas a um Jovem Filosofo juntamente com as
Conversas Vadias deveriam ser integradas numa nova subunidade que deveria figurar
como ponto ultimo da Unidade I relativa a “Abordagem introdutoria a Filosofia e ao
filosofar”. Essa unidade colocada na parte final dessa primeira unidade deveria intitular-
se simplesmente: “Atividade filosofica em Portugal”.

Relativamente a obra de D. Duarte, pelo seu carater, sobretudo, ético-moral deveria
figurar na terceira unidade “Dimensdes da acdo humana e dos valores” e integrada na
sequéncia da abordagem aos subpontos: “Intencdo ética e norma moral” e “A dimensao
pessoal e social da ética — 0 si mesmo, o outro e as institui¢oes.

Analisemos agora em pormenor 0s autores e as obras propostas no ambito das unidades
programaticas da disciplina de Filosofia do 11° ano.

Naquilo que se refere a estrutura organizacional do programa da disciplina de Filosofia
para 0 11° ano, a nossa proposta vai no sentido de integrar a abordagem a Francisco
Sanches e a sua obra Que nada se sabe na quarta unidade “O Conhecimento e a
racionalidade cientifica e tecnologica, e no subponto relativo a “Descricdo e
interpretacdo da atividade cognoscitiva. Quanto a obra de Vergilio Ferreira,
consideramos com toda a pertinéncia a introdugdo da sua abordagem nas ultimas
unidades do programa da disciplina de Filosofia no 11° ano, mais concretamente na

quinta unidade e final “Desafios ¢ Horizontes da Filosofia” que no seu terceiro ponto

52 1dem, Ibidem.
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trata a “Filosofia e o sentido” que no seu subponto 3.1 trata a problematica da “Finitude
e Temporalidade — a tarefa de se ser no mundo”.

E sobre a sua fundamentac&o e as razdes que estio na base da sua valorizagéo filosofica,
no &mbito do programa de Filosofia dos 10° e 11° anos dedicaremos a nossa analise nas
préximas linhas.
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3.1 Propostas de abordagem para o 10° ano

3.1.1 Agostinho da Silva — “Sete Cartas a um Jovem Filosofo” e “Conversas
Vadias”

O pensamento de Agostinho da Silva, a luz da conjuntura atual portuguesa, lanca um
apelo ao otimismo, a esperanca, que por si s0, nos impulsiona para um amor a vida.
Transformando obstaculos em desafios, Agostinho ergue-se sempre ante as dificuldades
que se lhe véo surgindo, considerando cada um deles um exame probatério ao qual o
Homem tem que responder. Criticava Séergio essencialmente pelo seu pendor tedrico,
carente de pragmatismo, assumindo-se por isso como um Homem que aliava a teoria a
pratica. Em varios momentos da sua vida o provou, como o confirmam as criticas que
fazia na “Seara Nova” aos professores universitarios, pela vida ociosa e pouco produtiva
que desenvolviam, afirmando que os mestres deveriam produzir textos dirigidos aos
alunos sobre o pensamento e 0s pensadores europeus. Ele proprio iniciou a publicacédo
dos “Cadernos”, que acompanhavam as publicacdes da “Seara Nova” acompanhando
assim as exigéncias que fazia. Tornou-se um homem de Deus, acolheu o franciscanismo
como teoria, através da qual pauta a sua vida. Uma vida de liberdade, de ecumenismo,
de coexisténcia essencialmente religiosa, de apelo a igualdade, de guia, que vai
trilhando um caminho redentor em direcdo a plenitude — Idade de Ouro. A sua vida,
fascina e deslumbra, porque carregada de exemplos de altruismo. Muitos Ihe chamaram
visionario, profeta e filésofo, Agostinho, via-se unicamente como um homem igual aos
outros homens. Capaz de unificar contréarios, afirma véarias vezes que ndo é nem
ortodoxo, nem heterodoxo, mas paradoxo, numa clara definicdo de que o paradoxo pode
unir diferencas, porque os abarca simultaneamente. Define um conceito de pedagogia,
radical, mas inovador, onde os laivos da liberdade individual estdo sempre presentes.
Proximo de Montaigne, defende uma autonomia de pensamento assente num conceito
de liberdade que radica num conceito mais geral de “poeta a solta”. Defende o fim da
economia, num regresso ao seculo XII1, época que melhor espelha, segundo Agostinho
a dimenséo do franciscanismo. Introduz a ideia de uma comunidade de Irmaos
Servidores, que trabalhariam de graca. Nestas comunidades, a liberdade é plena porque
€ a0 mesmo tempo voluntaria.

Uma das grandes fontes inspiradoras de Agostinho da Silva é Joaquim de Fiore e o

pensamento que este religioso teria inaugurado a partir daquilo que se pode designar
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como uma Filosofia da Historia. Na interpretacdo que Joaquim de Fiore, faz das Idades
da Historia, estabelece uma relacdo entre cada uma das ldades e a ideia trinitaria de
Deus. Assim a Idade do Pai, corresponde a uma idade de poder absoluto, assente na
autoridade, fonte de temor e corresponde a época anterior a revelacao de Jesus Cristo. A
segunda idade, relativa a idade do governo de Deus Filho, corresponde
cronologicamente a época histérica em que viveu Joaquim de Fiore e corresponde a
revelacdo do Novo Testamento e a fundacdo da Igreja de Cristo. A terceira idade é a do
Espirito Santo, que ainda ha-de vir, corresponde a uma época de amor universal e de
igualdade, onde ndo serdo necessarias instituicdes disciplinadoras da fé e onde se
consegue atingir a graca redentora. Corresponde a uma época de liberdade religiosa.
Neste itinerario tracado por Joaquim de Fiore, estard sempre presente a esperanca,
convertida em fé num futuro, que ainda que longinquo, se torna proximo pela acéo
moral.

Outras das influéncias de Agostinho da Silva, foi o Padre Anténio Vieira> e o seu ideal
de Quinto Império, edificado pelos portugueses com uma missdo de conduzir o resto
dos povos ao reino do Espirito Santo. Agostinho seria ainda um leitor atento de
Fernando Pessoa, Leonardo Coimbra, Jaime Cortesdo e Sérgio, assim como de Camaes.
Em muitos dos seus ideais parece estar mais proximo da Renascenca Portuguesa,
nomeadamente na glorificacdo dos valores patrios, no sebastianismo, na defesa
proveitosa da miscigenacdo, da missdo de Portugal no mundo®*, dos Descobrimentos.
No seu conceito de pedagogia vai beber de alguns ideais de Montaigne, verificando-se
alguns artigos na “Seara Nova” onde faz uma apologia da pedagogia oratoriana, na qual
se incluia Montaigne.

Sempre se afirmou como um homem de grande religiosidade ndo apenas contemplativa,
mas também pratica, onde estariam sempre presentes trés aspetos fundamentais: a
meditacdo interior, a disponibilidade e a abertura para uma convivéncia religiosa plural:
“(...) Além disso, a propria religido em principio verdadeira, na limitada apreenséo

pessoal de cada um, apresenta sempre lacunas e imperfeicdes, 0 que abre espaco para a

> Num artigo escrito em 1930 acusa o Padre Vieira «(...) do mais oco retérico que se pode ». Inicialmente
critico do Pe. Antonio Vieira, acolheu mais tarde o seu pensamento.

> Relembre-se a este propésito que Agostinho afirma que Portugal fez a grande revolucdo mundial
porque uniu 0 mundo. A grande revolucdo ndo seria a Revolucéo Francesa, mas aquela que Portugal teria
protagonizado.
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»® e um empenhamento

meditacdo de verdades alheias que poderdo ajudar-nos.
individual, assente numa acdo social, que promove a liberdade e a igualdade em direcao
a um mundo melhor, correspondente a0 mundo do Espirito Santo. Todo o seu
pensamento é profundamente ético. V& em Deus o nucleo da autenticidade, sendo o
objetivo do Homem alcangar essa dimensao pela defesa do amor. Um amor que sente 0s
outros como se sente a si proprio. Quando perguntam a Agostinho se se sente amado,
responde que basta amar o0s outros para se sentir amado. A propdsito desta filosofia do
amor diz Agostinho: ““[...] Por sua vez, 0 nosso amor humano, para que pudesse chegar
ao puro amor que Deus a si se ama, haveria de purificar-se de todo o egoismo e
leviandade, consistindo apenas no regozijo em que tudo exista, tal como é, na sua
autenticidade ontolégica »; §[...] A via do amor é a mais ardua .

A sua filosofia pode-se entender através da interpretacdo que fez do pensamento de
Joaquim de Fiore. O seu objetivo é trilhar um caminho em que a sociedade va
progredindo lentamente até a consecucao do objetivo final, atingir a liberdade plena e a
graca redentora que coincide com o Reino do Espirito Santo. Do padre Antonio Vieira
vai retirar a inspiracdo para a defesa do Quinto Império, quinto porque precede 0s
quatro anteriores. Este Império do futuro ndo pode repetir os erros dos quatro impérios
anteriores: 0 mesopotamico e o persa que teriam desaparecido por ndo terem descoberto
0 Abstrato, o grego por insistir numa primazia da Razdo e ter reduzido a férmula
politica as cidades-estado e 0 romano por ter assente a sua organizagdo num sistema
militar e ter promovido a Retdrica. O Quinto Império encarna o reino do Espirito Santo,
porque o Espirito Santo, simbolicamente representado, segundo Agostinho da Silva,
pela pomba que vai para onde quer e encarna 0 povo portugués.

Agostinho sente um particular interesse pelos Descobrimentos, porque ao contrario de
Sérgio que apenas vé fins econdmicos nessa empresa dos Descobrimentos, aquele vé
uma misséo aventureira e apaixonante que definiu novos contornos e novas concegoes
cosmoldgicas. Dessa interpretacdo, faz Agostinho uma variagdo para a missao de
Portugal no mundo, conduzir o resto do mundo a autenticidade. O fim de todos os

homens €, segundo Agostinho, a santidade, mas uma santidade que ndo albergue nem o

% Pedro Calafate (dir.), Histéria do Pensamento Filoséfico Portugués, Volume V, Tomo 1, 1¢ Ed.
Editorial Caminho, 2000, p.281
% Ibidem., p.279.
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mal nem o pecado. A grande méaxima de santidade para Agostinho é:’[...] Sé tu
mesmo™’.

O caminho para atingir a santidade define-o assim Agostinho: “[...] trata-se em primeiro
lugar de ser fiel a uma autenticidade radical que se manifestaria aquém de todas as
apeténcias pelo que é efémero, violento ou egocéntrico; e de perceber, depois, que 0
empenhamento na santificacdo dos outros é condigdo para a nossa “*®.

Politicamente, Agostinho afirma que o sistema politico mais adequado para Portugal é
aquele que vigorou até D. Jodo I, sistema que, segundo ele, unificava o material e o
espiritual, no entanto esse sistema devia conter uma organizacdo municipalista

republicana:

“[...] O regime que o mundo precisa para sair do atoleiro em que estd metido é
realmente o da Monarquia Portuguesa anterior a D. Jodo I «; “[...] Essa monarquia,
na primeira fase a da ‘Freguesia’ ou ‘Paroquia’, primeiro lugar de entendimento e

‘convivéncia’ com o sobrenatural. Acima disso, 0 municipio, clara e inteiramente

‘republicano’ “*.

Nesta matéria, 0 pensamento de Agostinho é também paradoxal, uma vez que apesar de
defender este sistema politico, Agostinho, também defende o desaparecimento do
Estado, o fim da economia, a promoc¢do de uma educacdo livre, que ndo seja apenas
uma forma de imitacdo de conhecimentos, mas que inove, que promova 0 pensamento
individual, @ maneira de Montaigne®, neste sentido é um anarquista. Defende que cada
individuo se deve governar a si proprio, tornando a liberdade individual mais proveitosa
para todos, idealiza uma espécie de Todo harmonizado, regido pelo amor fraterno e por
lagos de solidariedade: “[...] Suponho que se a humanidade se mantiver sempre nesse
caminho de se alargar ao maximo sem desprezar 0s outros, ira a0 maximo de si,
procurando que a0 mesmo tempo 0s outros vao ao maximo de si proprios, na medida

em que isso se compadece com o viver em sociedade™®.

> Ibidem, p.283

% Ibidem, 284

> Teresa Sabugosa, Viva a Republica, Viva o Rei — Cartas Inéditas de Agostinho da Silva, 12 ed., Zéfiro,
Lisboa, 2006, p.52.

%0 «[...] Porque estdo aqui também manias e opinides que s&o minhas; por elas se mostra aquilo em que
acredito, ndo o qués os outros, devem acreditar. Nao viso aqui sendo a descobrir-me a mim préprio» in
Montaigne, Trés Ensaios — Do Professorado, Da educagéo das criancas, Da arte de discutir, p.37.

61 Artur Manso, Agostinho da Silva — Aspectos da sua vida obra e pensamento, 1%d., Estratégias
Criativas, V.N. Gaia, 2000, p.49
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Os principios desta sociedade podemos considerd-los anarquistas, mas o proprio
Agostinho, afirma ndo se situar ai: “[...] O paraiso anarquista seria muito bom,
simplesmente pareceu-me impossivel que uma sociedade humana chegue jamais a
qualquer coisa em que ndo haja um poder de conexd por dentro, um poder de

coordenacéo pelo menos™®

. Agostinho defendia sobretudo uma democracia direta, uma
economia comunitaria de indole cooperativista, uma educacao pela liberdade criativa,
um respeito pela metafisica e mesmo pelo ateismo.

Em relagdo ao papel da Filosofia, afirma que ela € um mero instrumento ao servigo da
teologia e da meditacdo, sendo o0 seu maior mérito o de pensar por si e para si, em Deus
e perante Deus. Ainda relativamente a Filosofia, Agostinho aponta um distanciamento
entre as aspiragcdes morais e a vida quotidiana, sendo a solugédo para esse problema a
introducgdo de uma visdo filosofica integradora dos valores vigentes.

Relativamente ao papel que a Inteligéncia teria na nossa vida, Agostinho da Silva,
afirma que é ela que problematiza e pde em davida aquilo que nos é dado como certo,
“[...] porque rastreia no Universo a secreta ldgica divina™®®. Desta interpretagdo da
Inteligéncia faz uma derivacao para a interpretacdo da teorética, assumindo uma posicao
de liberdade de pensamento, independentemente das modas, dos paradigmas instituidos,
da época. Convém aqui analisar o que afirma Artur Manso: “[...] Todo o seu trabalho
seré no sentido de levar cada individuo a descobrir por si e em si 0 que de melhor tem o
Cosmos e, enquanto tal, fazé-lo sentir-se parte integrante desse todo infinito que o
absorve mas sem dele prescindir «%*.

Relativamente a Religido, Agostinho considera-se catdlico, segundo Abranches Soveral
por proximidade geografica e valoriza no Catolicismo dois principios: 0 ecumenismo e
a obediéncia. Face a teologia, Agostinho da Silva, considera Deus um conciliador de
contrérios, englobando mesmo a maxima oposicao entre o N&o-Ser e o Ser. Nega o mal
e 0 pecado, naquilo que se pode considerar um otimismo teoldgico. V& nos textos de
Joaquim de Fiore uma especie de terceira revelacdo, que se fosse aceite pelo
Catolicismo, tornaria este ultimo, apenas uma etapa da evolucdo religiosa, as
consequéncias disso seriam que a religido de Cristo teria que dar o seu lugar a uma

religido do Espirito Santo.

%2 1dem, Ibidem.
%3 pedro Calafate (dir.), op. cit., p.289
% Artur Manso, op. cit., p.49

55



Importa agora referir a ligacdo entre Agostinho da Silva e 0 Movimento da Renascenca
Portuguesa e da Seara Nova, dos quais fez parte. Em muitos aspetos Agostinho torna-se
proximo da Renascenca Portuguesa. Desde logo, por encarnar os valores patrios, caros
aquele: o sebastianismo, 0 messianismo, para além de que defendia inicialmente que os
principios educativos se deviam fundar na especificidade da Nacao Portuguesa. Critica
os “seareiros” por desenvolver o seu projeto de educacdo para 0 pais que teria
desprezado a realidade portuguesa. V& no Movimento da Renascenca Portuguesa a
preocupacdo intelectual pelos campos ideologicos que Agostinho também se

interessava:

“[...] tendo sido atenta neste ponto, a Renascenca por sua Aguia sempre se
reclamou a politica certa da dignificacdo do individuo, de autonomia do
pensamento, de independéncia quanto aos Governos, ainda que as circunstancias

tivessem levado a que por vezes se admitisse perigosamente, a possivel vantagem

de um regime autocrético™®.

Agostinho parece, em muitos casos, sintetizar o pensamento de Pascoaes e de Sérgio e
isso podemos verifica-lo em varias situacdes. O odio ao desenvolvimento da Técnica e
0 amor aos valores tradicionais portugueses de Pascoaes e em oposicao, esse idolatrar
da Técnica por Sérgio, Agostinho unifica-os, promovendo os valores tradicionais, mas
também valorizando a Técnica enquadrando-a no seu conceito geral de liberdade. A
Técnica seria tanto mais interessante quanto mais contribuisse para libertar o Homem do
trabalho, conduzindo-o ao écio, lugar do “poeta a solta”. Também relativamente a
negacdo da importacdo dos modelos europeus por Pascoaes e a sua valorizagdo por
Sérgio, Agostinho, defende uma pedagogia que ndo esquece a nossa realidade, mas nao
nega a importancia de alguns modelos pedagdgicos estrangeiros que deveriam ser
aproveitados por nos.

Da sua colaboracdo na Seara Nova, desde 1928, resultam inUmeras criticas, logo
iniciadas, pelo facto de os ‘“seareiros” ndo conhecerem a realidade do pais. Dizia
Agostinho que os homens da “Seara Nova” criticavam o0s nossos governantes por

conduzirem o pais a partir do Terreiro do Paco, desconhecendo os problemas e a

% Ibidem, p.51
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realidade da populagéo. Ora os seareiros, diz Agostinho estavam mais preocupados em
criticar esses governantes do que em contribuir para o esclarecimento da populacéo.

Referindo-se a Seara Nova, diz Agostinho da Silva:

“[...] Afinal o que predominava era a importacdo de modelos politico-sociais do
exterior para o interior e a tentativa de os adaptar a uma nova realidade que era o
nosso pais, mas esses senhores imitando os politicos do Terreiro do Pago, também
ndo saiam de Lisboa para observar os verdadeiros anseios dos seus compatriotas”;
“[...] Este era o pais real, onde abundava uma percentagem excessiva de

analfabetos que com a forga dos bragos extraia das entranhas da terra 0 pouco que

ela lhes oferecia” .

No entanto, Agostinho da Silva, considera também a Seara Nova um foco de resisténcia
ao poder instituido, totalitario, ainda que, apenas aceitasse as opinides dominantes.

Na Seara Nova, torna-se amigo de Sérgio, que considerava ser um homem que evitava
afrontar os problemas filos6ficos mais profundos, preferindo manter-se na certeza. Vé
Antonio Sérgio, essencialmente como um politico que desejava transformar o pais de
acordo com os seus ideais, sempre preocupado com as linhas orientadoras do pais.
Agostinho conta algumas situacdes em que Sérgio, uma espécie de tedrico
revolucionario, estaria sempre a engendrar esquemas de revolta. Um desses episodios
ter-se-ia passado quando Agostinho da Silva estudava em Espanha com uma bolsa
atribuida, tendo-o mandatado Sérgio para ser mensageiro duma conspiracao revoltosa.
O sentimento que Agostinho tem relativamente a Sérgio € o de uma forte amizade, que
teria sido reforcada quando Agostinho foi bolseiro em Franca e Sérgio se teria também
ai exilado. Amizade essa, que se notaria aquando do abandono de Antonio Sérgio da
“Seara Nova”, na sequéncia da polémica com Camara Reis. No entanto esta amizade,
ndo evitava que Agostinho visse em Sérgio uma grande diferenca de carater, declarando
varias vezes a apeténcia de Sérgio para ser autoritario, arrogante e para se pavonear
antes os outros: “[...] Era esse autoritarismo e alguma arrogancia patente na conduta de
Sérgio que Agostinho sempre rejeitou. Outro aspeto que também lhe observou pela
negativa é o esforco constante que fazia para se tornar o centro das ateng¢fes nos locais

9967

por onde passava Depois do abandono da Seara Nova pelas razdes que ja

% 1dem, Ibidem.
%" Ibidem, p.53
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expusemos, passaram-se a fazer tertulias em casa de Antonio Sérgio, nas quais o proprio
Agostinho também participava e que considerou uma segunda faculdade. Mas aqui,
mais uma vez, Agostinho, confirmava a sua opinido a proposito das aptiddes de Sérgio.
Aptiddes para se tornar o mestre, & boa maneira socratica, numa discussdo aberta,
aproveitando muito mais as suas ideias do que as dos outros, tornava-se o lider dessas
discussbes, sendo responsavel pelas decisdes que se tomavam. Diz Agostinho:
“[...]Sérgio achava que eu, coisas préaticas era capaz de as fazer, se a ocasido fosse a
adequada, quanto as coisas tedricas, ele pensava por mim, tinhamos o caso arrumado”®.
Agostinho, sente-se espantado por Sérgio ter negado sempre o seu passado, nunca falou
de Damio, da sua passagem por Africa, por Macau ou pelo Brasil, analisando essas
omissdes com a falta de sentido pratico da sua vida que originavam um apagamento
desses lugares da sua vida.

Com Sérgio teve também algumas das suas divergéncias, nomeadamente no que se
refere ao conceito de pedagogia. No decurso da sua colaboragdo na “Seara Nova”,
Agostinho da Silva, critica intensamente os professores e o ensino universitario, muito a
semelhanga do que fez Montaigne. Diz Montaigne, referindo-se aos mestres: “[...]JQuem
olhar bem de perto este género de gente, que ndo é raro, achara, como eu, que, ha maior
partes das vezes, ndo se entendem a si nem aos outros e que tém a memdaria bastante
cheia, mas a inteligéncia inteiramente vazia, a menos que a natureza lha ndo tenha
formado doutro modo™®®.

Da pedagogia, iria ser Agostinho fortemente influenciado pelo seu professor Leonardo
Coimbra, discordando, portanto de Sérgio, principalmente porque este, defendia um
ideal pedagdgico que contribuisse decisivamente para a formacdo de um escol cultural e
intelectual, ao contrario de Leonardo Coimbra que preconizava uma formacao
pedagdgica que elevasse os niveis de intelectualidade e cultura para todos e ndo apenas
para os escolhidos. Considera Sérgio muito mais um educador do que um professor,
cuja experiéncia pedagdgica teria sido nula, apenas tendo lecionado durante um ano
Literatura Portuguesa na Universidade de Santiago de Compostela. No entanto,
Agostinho parece partilhar da ideia de Sérgio de utilizarmos alguns dos bons exemplos
pedagogicos estrangeiros no nosso pais: “[...] uma lingua nova sé a Franca no-la pode

ensinar; temos que aprender com os historiadores e com 0s criticos franceses a

% Ibidem, p.54
%9 Agostinho da Silva, Montaigne, Trés Ensaios — Do professorado, Da educacéo das criangas, Da arte
de Discutir, 22 ed., Veja, 1993, p.19

58



simplicidade de vocabulario, a simplicidade, que ndo é pobreza, mas o dominio da
abundancia”™.

Mas Agostinho também critica 0 movimento da Renascenca Portuguesa, pelo seu
fixismo ao passado que os impede de acompanhar a evolugdo dos tempos, diz mesmo:
“[...] os puristas, tornam-se a mais seca e estéril coisa que, fora o cardo, existe a
superficie da terra» ; ““[...] deixai-nos ser incorretos e, como dizeis, anti patriotas; talvez,
um dia, noés consigamos, embora desprezando graméticas e graméticas que 0s
estrangeiros tenham um pouco mais de consideracdo com Portugal”’*. Escreve um
artigo na Seara Nova intitulado Carta aos patriotistas sobre patriotismo e chega a
defender a utilizacdo linguistica de galicismos e estrangeirismos.

Agostinho vé naquele que pensa diferente de si, algo que alimenta a prépria Vida: “[...]
0 que é talvez mais dificil de atingir — compreensao da necessidade do adversario, do
desinteresse absoluto que apresentaria a Vida se todos pensassem do mesmo modo 2.
Agostinho da Silva estava convicto de que as suas ideias para uma nova sociedade e um
Novo Mundo se iriam realizar progressivamente e ndo todas de uma vez como ele
afirmava. Eduardo Abranches Soveral resume assim o pensamento deste homem:

“[...] O que primeiro ha a assinalar é a surpreendente estratégia que propde, estratégia
que pretende, nada mais nada menos, do que aliar utopia e realidade: é necessario ter
como meta o impossivel, mas s6 dar, no seu encontro, passos seguros e eficazes™’*,

Para Agostinho, nada disto seria utopico, porque para ele utopico ndo quereria dizer
impossivel, mas tal como ele afirmava: “[...] Utopico é aquilo que ndo se realizou ainda
em parte alguma”.

Estas ideias sobre Educacdo, aparentemente dispersas, fazem parte de um modelo mais
amplo para a Educacdo de Portugal, que ficou claro numa obra com 0 mesmo nome
Educacéo de Portugal.

Assim, no que se refere a educacdo, Agostinho afirma que este é o grande papel de
Portugal. Mas este educar o povo nédo é: “[...] levar ninguém a ser isto ou aquilo, ndo é
tentar influir de qualquer modo em sua orientagdo futura, mas dar meios de expressao a

sua capacidade criadora e de comunicacéo [...]"*”.

® Artur Manso, op. cit., p.57-58

! Ibidem, p.74

2 Ibidem, p.77

" pedro Calafate (dir.), op. cit, p.285

" Agostinho da Silva, Educagéo de Portugal, 12 ed., Ulmeiro, Lishoa, 1989, p.39;
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Agostinho relaciona o aprender a ler e a escrever como uma necessidade para a
participacdo mais ampla na vida. Ndo o mero aprender a ler e a escrever enquanto fim
em si mesmo, mas antes a aprendizagem como meio para a participagdo na vida e ndo
como um fim. Neste sentido Agostinho aponta uma espécie de solidariedade ou versao
humanista do ensino, onde aqueles que se deslocam aos sitios mais pobres para ai
ensinar devem fazé-lo com um alto grau de apeténcia e humildade, pensando também
que esses pobres das favelas e das aldeias também lhes podem ensinar muita coisa. E o
grande ensinamento, por parte desses povos pobres na perspetiva de Agostinho é a de
que “[...] apesar de todas as misérias a humanidade ndo morreu e, por se ter conservado
oculta pode agora socorrer 0s que comprometeram a sua tarefa da técnica’”. Para esta
tarefa de ensinar devem estar preparados tanto os particulares, como 0s Servicos
publicos ou as empresas.

A segunda tarefa essencial nesse processo de educacdo esta relacionada com os
conteldos dos textos que Agostinho afirma ndo deverem divorciar o homem da
realidade. Assim para Agostinho os textos devem “[...] trazer a totalidade dos factos a
nosso conhecimento, que nos ponham na posse de tudo quanto de positivo se esta

5> Afirma

realizando, porque sé 0 que se pensa de positivo tem valor para a vida [...]
Agostinho que esse papel de preocupacdo com o0s textos poderia ser entregue a
imprensa.

Numa primeira fase poder-se-ia levar a cabo esse papel de educacéo do povo portugués
através alunos saidos das Universidades, porque esses alunos “(...)estariam em
condicdes de levar ao povo as técnicas do ler, do escrever e do contar, a informacéo que
Ihe seria Util e até as vezes a instrucdo ou aperfeicoamento profissional, por elas deveria
principiar o trabalho de resgatar de sua ignorancia os povos de lingua portuguesa”’”.
Ainda relativamente as universidades, e tendo em consideracdo que o texto Educacao
de Portugal foi escrito na década de 60, sdo notorias as criticas de Agostinho da Silva a
reforma do ensino nas universidades, ndo s6 em Portugal, como noutros paises da
Europa que conduzem apenas a criacdo de um falso escol, uma espécie de elite
intelectual. Portugal na reforma das suas universidades ndo deve copiar os modelos
franceses ou alemdes, a semelhanca do que aconteceu com algumas das universidades

brasileiras. As reformas a desenvolver em territdrio nacional naquilo que ao ensino diz

" Ibidem, p.40
’® Ibidem, pp.40-41
" Ibidem, pp. 41-42
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respeito ndo devem ser puramente técnicas, deve Portugal contribuir para um ensino

onde existam “[...] mais professores, mais salas de aula, ou mais microscopios ou até

5578

mais escolas de nivel superior”’®, em vez de se continuar a copiar modelos estrangeiros.

Desta critica as universidades portuguesas como copias dos modelos estrangeiros passa
Agostinho a Silva a apologia daquilo que seriam as universidades e as escolas perfeitas

existentes na Grécia, conforme nos relata Agostinho:

“[...] mas a grande época foi a que se passou nos mercados e nos ginasios, com
professores que ninguém nomeava, que nao assinavam livro de ponto nem
diplomavam ninguém, mas que procuravam cumprir a tarefa fundamental que a
Grécia tinha por diante, a de descobrir e estabelecer como base de tudo a ideia
geral; era o trabalho em que colaboravam mestres e alunos, numa comunidade de
pessoas, e em que era possivel ao lado dos que iam na linha de Socrates,
estabelecendo os alicerces de uma politica, de uma moral, e de uma ciéncia, haver
0s que preveniam, com Heraclito, de que é mais larga a vida do que a mais ampla
das filosofias e mais apontavam, como na China Lao-Tsu contra Conflcio, a uma
indiferenca superior do que a um imediato e pragmatico construir. No dialogo se
juntavam as grandes artes da dialética e da maiéutica, servindo sobretudo a
primeira para fechar os caminhos do absurdo, dando-se a segunda o papel de fazer
que cada um, revelando o que era, parindo-se a si proprio, contribuisse com o seu
testemunho para o apuramento da verdade e, se verdade ndo ha, para o transito

livre nas teimosias do busca-las”.”

De regresso ao modelo pedagdgico que Agostinho desejava implementar no nosso pais,
ele afirmava a importancia de estabelecer uma distincdo entre Universidades e Escolas
Técnicas. Ainda neste registo, Agostinho afirma a importancia de acabar com os
chamados numerus clausus, permitindo o acesso as universidade e as escolas a todos
aqueles que o desejassem, sendo que para tal tarefa dever-se-ia espalhar o maior nimero
de escolas ndo sO pela capital mas por todo o pais. Se se verificar uma escassez de

professores para esse nimero total de escolas, esse problema segundo Agostinho:

“[...] sana-se com relativa rapidez a medida que os cursos vao sendo diplomados,

alcancam os melhores bolsas de estudo no estrangeiro e, ao regressar, se colocam

"8 Ibidem, p.45
™ Ibidem, p.46
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logo em nivel superior ao que tinham seus mestres; com a escola se melhora o

ambiente e, em poucos anos se passa de um meio em que o primitivo era de regra

para um em que ja ndo se repele o que antes parecia despropositada audécia [...]**”.
A essa multiplicacdo de escolas corresponderd uma multiplicacdo de professores a quem
se devera garantir os melhores salérios e afirma Agostinho da Silva que se ndo se
conseguir garantir a quantidade de professores suficientes para todas essas escolas no
espaco geografico do territdério portugués entdo que se recorra ao trabalho de
professores estrangeiros. Critica também aqueles que rogam por melhores condicdes
materiais para o funcionamento das escolas, dando como exemplo, algumas
universidades chinesas que funcionavam em cavernas ou em instalagdes mais precérias
como aquelas que tinha registado aquando da sua passagem pelo Brasil, e que nem por
isso deixavam de se desenvolver com um trabalho de investigacdo bastante produtivo.
Relativamente ao financiamento do ensino, Agostinho preconiza um sistema de ensino
solidario, em que os alunos com grandes possibilidades financeiras possam ajudar o0s
alunos com menos recursos financiando o seu ensino. Para além disso defende que cada
aluno deve ser visto como um operario da Nacdo, sendo que o sistema de bolsas de
estudo se encontra ultrapassado, deve-se garantir um salario ao aluno, tal como se

garante ao professor. Curiosas e importantes estas afirmacdes de Agostinho:

“Dever ser, por outro lado, considerado o aluno como um operario ao servigo da
nacdo; o sistema de bolsas de estudo tem de ser visto como ultrapassado: estudante
tem, como professor que deve ser estudante perpétuo, o seu salério e deve contas
por ele; a figura do cabula, que pode ser romantica, ndo é por isso mesmo, de
portugueses, povo realista, quaisquer que sejam as invencles do fado que lhe
inventaram e impuseram; realista ainda na teimosia de fazer que o sonho se torne
verdadeiro e na continua intuicdo de sua lirica de quando € fragil toda a beleza de
um mundo feito de tempo e espaco. As diferencas entre aluno pobre e aluno rico ou
remediado ndo se apagam com a esmola de uma bolsa de estudo: suprimem-se com
um sistema de impostos em que paguem 0s que muito recebem por e para os que
pouco tém; ndo é nas secretarias das escolas que o problema se resolve: é nas das
financas ou fazenda; quando o plano é bom e os homens surgem para o cumprir,

dinheiro ha sempre; s que falta ir buscé-lo onde esta; ou onde ndo devia estar”®.

% Ibidem, p.50
8 Ibidem., pp.52-53
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Se com a proliferacdo das escolas por todo o pais se deve recorrer aos professores
estrangeiros, na existéncia de uma caréncia, 0 mesmo se deve fazer, na perspetiva de
Agostinho relativamente aos equipamentos “[...] procurando nos outros paises aquilo
que lhe sobre que pode ser enviado para quem dele necessite”®.

Pensadas que estavam as escolas técnicas dever-se-ia passar ao funcionamento das
Universidades e aqui segundo nos parece, Agostinho transporta 0 modelo implantado na
Faculdade de Letras da Universidade do Porto por Leonardo Coimbra, onde ele proprio
fora aluno. A Faculdade deveria admitir aqueles que tinham finalizado a sua formacéo
académica nas Escolas Técnicas e que desejassem aprofundar as suas pesquisas.
Deveriam as universidades admitir como professores, autodidatas, relembre-se muito a
semelhanca do que acontecera com a Faculdade de Letras, conforme o atesta o exemplo
de Teixeira Régo. A estes professores ser-lhes-ia pedido que aproximassem 0S Seus
contetidos das vivéncias do povo. A semelhanca também do que Agostinho preconiza
para a sua rede escolar, também estas universidades deveriam encontrar-se espalhadas
por todo o pais e quanto menos oficiais fossem, melhor, abrindo assim a possibilidade
de uma maior vivéncia em liberdade no seio das instituicbes. Sobre esta matéria

Agostinho demonstra bem aquilo que espera das Universidades Portuguesas:

“Seria excelente que nem o nome de Universidade tivessem herdado, que a sua
frequéncia ndo desse a ninguém direito algum e que fosse total a liberdade de criar;
embora se andasse muito pelos dominios da ciéncia e da arte, mais se veria como
préprio o da filosofia, ou melhor o da teologia, 0 da teologia ecuménica, para que
todas as religiGes contribuiram e que, livrando as almas de fantasmas as prepararia
para existirem na Gnica teologia que julgo ndao formulavel em discurso, e por isso a

melhor, a Teologia do Espirito [...]” %.

A prop6sito do ensino secundario, Agostinho atribui-lhe mais importancia do que ao
Ensino Superior, assim como teremos oportunidade de verificar também relativamente
ao ensino basico, na medida em que conforme vamos descendo na idade dos meninos,
conforme refere o autor, mais proximos estamos dessa era primordial — da Idade do
Espirito Santo. Considera o ensino secundario o eixo fundamental de uma verdadeira

politica pedagdgica, considerando hierarquicamente tdo importante quanto o Ensino

8 |dem, Ibidem.
% Ibidem., pp.53-54
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Superior, apenas se distinguindo por questdes meramente orcamentais. Considera o eixo
secundario fundamental para libertar o homem “[...] para as tarefas de entender o mundo

84 Relativamente & pedagogia do ensino secundério Agostinho estabelece

que ha [...]
uma hierarquia das cadeiras a estudar, afirmando que a prioridade deve encontrar o seu
nucleo no mundo que se encontra a volta do homem, para isso deve-se estabelecer como
disciplinas fundamentais a zoologia, a botanica e a geografia e “[...] faca-se tudo para se

entender o que Ihes é fundamental [...]"*°

, com essa preparacdo alcangardo 0s meninos
a preparacao para a filosofia. Numa espécie de segundo patamar hierarquico Agostinho
afirma que se deve estudar a fisica e a quimica, “[...] sempre do mais complexo para o

mais simples [...]"%

, SO depois deverdo os alunos estudar a matematica, que Agostinho
considera uma disciplina enganadoramente simples. Finalmente e por Gltimo devem os
alunos ter contacto com os textos portugueses. Atente-se nas suas palavras sobre esta

matéria:

“Aos textos portugueses s6 deve ir o aluno depois de ele préprio ter escrito muito, pois que
€ mais importante que esteja seguro de seu proprio poder de criagdo do que venha a admirar
0 que fizeram outros que foram apenas criangas que escaparam & destruicdo que as escolas
tém tido como obra, ou porque seguiram o outro caminho, se eram mais ddceis, 0 de as
superar, estudando rapido, e tendo o resto do tempo livre e seu. Ninguém leia selectas, mas
livros inteiros, que sO por esse processo se apreendem os todos e se livram o0s espiritos das

inclinagcdes dos autores antoldgicos; leia sempre o que de melhor escolheu o tempo dentre

7
os autores ou dentro da obra de um mesmo autor(...)""".

Para o ensino secundario e para o ensino primario, Agostinho da Silva considera que 0s
professores devem ter a mesma preparacdo que os professores do ensino superior. Na
opinido de Agostinho da Silva deve-se fornecer os mesmos metodos, as mesmas
didaticas e as mesmas historias da educacdo aos professores do ensino primario que se
fornece aos professores do secundario e por ineréncia, nesta sua hierarquia aos
professores do superior, que merecem 0 mesmo tratamento. Considera ainda a este
propésito que “[...] a espinha dorsal da ignorancia em Portugal”® est4 no recrutamento e

preparacdo dos professores do ensino primario. Por isso, apresenta-nos Agostinho a

8 Ibidem., p.63
% |bidem., p.64
8 |dem, Ibidem.
8 |dem, Ibidem.
% Ibidem., pp.67-68
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solucdo ou o remédio para este problema. Na sua perspetiva deve-se escolher dentre
todos os professores aqueles que sejam “[...] mais agudos, delicados e ambiciosos de
espirito”®. E mais uma vez reforca a ideia do pedagogo como um servidor ao afirmar
que Portugal sé sera grande quando os jovens formados incorporarem o ideal de servir
“[...] na mais recuada, mais desprotegida, mais incbmoda aldeia ou arraial ou sobado de
Tréas-os-Montes, Piaui ou Tete, levando a humildade mais completa perante quem vai
encontrar e lhe pode ensinar muito do que mais importante na vida: aceitacdo do que
esta escrito e uma sélida vontade de ajudar a escrevé-10"%.

Ainda relativamente a educacao, Agostinho da Silva defende a importancia do papel da
radio e da televisdo cujas possibilidades de informacdo e comunicacdo permitem o
acesso a todos. Alids a este propésito mostra-nos Agostinho o exemplo do
funcionamento de uma espécie de telescola na llha de Samoa onde os alunos obtiveram
melhores resultados que os alunos que eram acompanhados por professores. Atente-se

nas palavras de Agostinho sobre a importancia da Telescola:

“Note-se mais que, por trazer o0 mundo imediatamente a nossa presenca e porque
ndo ha alfabeto pelo meio, a televisdo pode ser um dos mais poderosos agentes
para nos educar a todos no sentido de que ndo vivamos separados da vida, de que a
existéncia ndo é realmente linear mas global e de que as comunidades desfeitas ou
abaladas se podem restabelecer sobre uma técnica que, para se afirmar, as pds em

- o1 .
perigo a elas™".;

“Ha-de ir também com ele a mais actualizada, precisa e exigente das ciéncias,
renovando-lhe os contactos a informagdo que radio e televisor lhe trardo
diariamente e salvando-se, ou defendendo-se das tentagcdes da moda pela biblioteca
bésica de classicos que tera a seu dispor, com seu anexo de documentagdo visual e

de musica; na masica, dentro do possivel, o fazé-la, que € isto que estd no povo

[.]"%

Finalmente e ainda na area da pedagogia Agostinho mostra-nos a importancia que o

teatro pode ter ao tornar o homem vario no seio da unidade. Assim para Agostinho da

8 1dem, Ibidem.
% 1dem, Ibidem.
L Ibidem., p.65
% Ibidem., p.68
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Silva o teatro lanca-nos naquela multiplicidade que todos possuimos no interior de cada
um de nés. Aquilo que Agostinho pretende implementar ¢ uma formulacdo de atitudes
que conduza a plena criatividade sem limites, a uma atitude que conduza a rutura do
estatismo, do fixismo, da obsessiva preocupacdo, conforme ele diz, de ser notario por
toda a vida fora. O que ele preconiza é um ideal do homem mdultiplo que se
metamorfoseia a todo 0 momento, sendo aquilo que desejar ser enquanto homem que se
cumpra a si proprio.

O seu ideal de economia cooperativista é extensivo ao funcionamento da escola. Cabera
portanto, através das palavras de Agostinho descortinar o funcionamento da
cooperativa. Afirma a este proposito o autor que a cooperativa deveria garantir 0s meios
de producdo e de transporte através de crédito bancario, numa instituicdo de indole
também cooperativista “[...]sendo as cotas dos sdcios transferiveis, a cada promocao
final, para a escola de grau imediato que viesse a frequentar”®. Toda a vida escolar na
perspetiva agostiniana deveria partir da vida cooperativa da escola, considerando-se
sempre importante a ligagdo com a realidade concreta. Agostinho coloca a énfase do
trabalho pedagdgico nos alunos. Para além disso devia a escola empregar os pais dos
alunos segundo um sistema também ele cooperativista. Os pais dos alunos empregados
da cooperativa obteriam melhores salarios porque se abolia toda a obsesséo pelo lucro e
porque permitia a aquisicdo de produtos que a propria cooperativa podia fornecer. Este
funcionamento cooperativista trazia consigo uma alteracdo ao nivel social, na medida
em que o homem normalmente detentor da grande fatia de pressdo econdmica sobre a
mulher submeti-a a uma espécie de serviddo, colocando-a num estatuto inferior
relativamente ao homem. Aquilo que o sistema cooperativista permitia, era em primeiro

lugar libertar a crianga:

“[...] para que por sua vez o pai dela se libertasse e transferisse menos suas
préprias faléncias para a serviddo da mulher. E fundassem os adultos suas proprias
cooperativas se ndo quisessem submeter-se a escolar; mas toda a economia, se
pode desenvolver livremente, tende a federar-se e mais uma vez se sentiria a escola
como guia, e a crianca, ndo o adulto, como primeiro objectivo social”®.

A Escola também estaria destinado o papel de ajudar os adultos a serem gente. Um
papel que no entendimento de Agostinho da Silva deveria ser protagonizado pelas

% Ibidem., p.69
% Ibidem., pp.70-71
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criancas, porque estdo mais proximas da era primordial. A Escola deve ter um papel
interventor na sociedade e ndo renegar a ele, assumindo as suas responsabilidades de
reformar o mundo a partir da sua intervencdo na familia e que consiga agregar toda a
comunidade em torno de si, ou seja, a Escola deve também ser espaco de discusséo, de
convivio e de animo cuja capacidade pode substituir o das tabernas. Em jeito de

conclusdo sobre a pedagogia em Agostinho da Silva, aludamos as suas palavras:

“E preciso que o que aprende o menino obrigue o pai a saber; que as técnicas novas
se insinuem em casa; que o entusiasmo, a renovada descoberta, 0 nascer diario que
sdo para a crianca a vida penetrem na alma de todos 0s seus e que 0S mais
pequenos, em lugar de serem as vitimas sem defesa da prepoténcia dos grandes, e é
isto um dos maiores dramas do mundo, como se Herodes, tendo perdido a batalha
dos inocentes, viesse agora desforrar-se crucificando Deus Menino, sejam senhores

dos seus destinos e, pondo ao revés o que tem sucedido até agora, encaminham os

adultos, com paciéncia, mas sem desfalecer, a sua missao de ser gente”%.

No que ao programa atual diz respeito, sugerimos a introducdo da abordagem da sua
obra Sete Cartas a um Jovem Fil6sofo juntamente com o visionamento de uma das suas
Conversas Vadias promovidas pela Radio Televisdo Portuguesa, numa fase ja final da
sua vida em que depois de ter regressado a Portugal, o pais o redescobriu. A introducdo
a abordagem deste autor tera toda a sua pertinéncia numa fase introdutoria da
abordagem a filosofia e ao filosofar. E neste modulo inicial que os alunos contactam
com um discurso novo, de compreensdo e tentativa de definicao da filosofia como nova
disciplina, que entendem as suas dimensdes, as suas caracteristicas distintas
relativamente a outras formas de saber. E nessa fase introdutria que os alunos
entendem a distingdo entre esse filosofar espontaneo e o filosofar sistematico, que
identificam as questdes e os problemas verdadeiramente filoséficos, ou reconhecem a
utilidade da Filosofia. Nesse sentido, tal como referimos anteriormente, seria
fundamental um primeiro contacto com estas questdes que serdo transversais ao longo
dos dois anos de contacto com a disciplina, a qual se junta essa preméncia de uma
abordagem a Filosofia Portuguesa. VValendo-nos da nossa experiéncia de lecionacgdo de
alguns anos, ndo deixaremos de ter aqui apenas como mera referéncia o programa da

disciplina de Psicologia que no seu mdédulo inicial depois de seguir uma estrutura

% Ibidem., p.70
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semelhante a da Filosofia em termos de conteidos, ndo esquece uma pequena referéncia
a Psicologia em Portugal. Referindo ndo sé figuras importantes que abrangem o seu
campo de investigacdo, mas também referindo as suas obras, as suas ideias (veiculadas
sempre sob a forma de entrevista em alguns manuais), e até das AssociacOes
profissionais que integram essa area em Portugal. Obviamente que ndo seria nossa
intencdo transferir esse modelo para a disciplina de Filosofia, no entanto néo
deixaremos de referir que essa € uma matriz interessante. Aquilo que pretendemos com
esta proposta ¢ abordar excertos da obra Sete “Cartas a um Jovem Filésofo”, sendo que,
se a obra se abre mais como possibilidade de abordagem de um rol de conselhos a um
iniciado na area da filosofia, ela traduz por outro lado mensagens importantes no ambito
desta unidade introdutoria que referimos. Da obra, importa realcar os excertos relativos
a 32 42 e 62 carta por considerarmos que ao nivel das tematicas a abordar sdo aquelas
que melhor representam os objetivos desta unidade. As tematicas da 3% e 4? cartas
permitem assinalar algumas das questfes que integram aquela unidade inicial a que
fizemos referéncia. Por um lado é possivel identificar essa preocupacdo de Agostinho
em distinguir a atividade filoséfica, que faz um uso da raz&o, da pura imaginacéo:

“Nao julgue nunca vocé que a filosofia ¢ facil e que basta para a fazer um pouco de
imaginac&o, algum sentido dos problemas e uma vaga leitura; ao sabor das revistas.
A filosofia que se ndo apoia num perfeito encadear de raciocinios e numa
informagdo que tem de ser a mais solida e a mais ampla, é apenas literatura, e da

pior literatura”®.

Mas também é possivel vislumbrar essa atitude de constante problematizacdo e
questionamento perante o dado, essa fuga ao indiferentismo e em oposicao a defesa de
uma inquietacdo constante. Neste sentido ele abrange também a especificidade da
propria filosofia, nas suas caracteristicas, na sua autonomia, na sua radicalidade ao
rejeitar na 3% Carta o dogmatismo como fundada posi¢éo, na sua historicidade, na sua
universalidade: “Procure compreender os sistemas dos outros antes de criar um seu: se
acha errado um grande filésofo, pense sempre que o erro € seu: é fora de davida que se

~ oA ~ L e A A 7
nao pos e ndo venceu a facil objec¢ao que voce lhe levanta (...)”9 .

% Agostinho da Silva, Sete Cartas a um jovem filésofo, 42 ed., Ulmeiro, Lisboa, 1997, p.41;
% Ibidem., p.42
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Por outro lado, as Cartas de Agostinho remetem-nos para uma outra questdo do
programa que entronca com a anterior. Elas desencadeiam também a discussdo em torno
dos motivos que estdo na origem da atitude filosofica, o espanto, a divida, a questdo do
sofrimento traduzido sobre a forma sacrificial do professor ou do filésofo que rejeita a

materialidade para servir apenas:

“Néo sei porque motivo o meu amigo poe de lado tdo ligeiramente os interesses
materiais: ndo ignora decerto que ha paises em que a profissdo de filésofo, de
filésofo de ensino, ndo dad nenhuma espécie de compensacdo material: é um
trabalho para vegetar, nao da realmente para viver”®.; “Ha outro problema, ¢ muito
grave. Posso estar na vida em trés atitudes principais: a de dar, a de receber e a de
dar e receber. Como tipo da primeira, poderiamos p6r Jesus, como tipo da segunda
eu, gue vocé estd sempre a acusar de egoismo, como tipo da terceira atitude os
milhGes e milhdes dos nossos semelhantes. O seu caminho parece ser o de dar, sem
nada pedir, 0 que leva quase sempre a nada querer receber e até, por uma espécie

de esclerose, a nada querer receber 0 i

Finalmente ndo poderiamos deixar de fazer referéncia a 62 Carta por ser aquela que
melhor retrata a questdo da alteridade, da toleréncia, desse abrir-se ao “Outro” que se
encontra plasmada nas finalidades do programa e distribuida ao longo dos objetivos do
mesmo. Nesta 62 Carta a mensagem é a de uma Filosofia do Amor, porque é o Amor,

traduzida sob a forma de adeséo livre ao Outro que melhor espelha essa forma de ver a

pedagogia e o papel do Professor como um “Servidor”:

“O essencial na vida ndo € convencer ninguém, nem talvez isso seja possivel; o que
é preciso é que eles sejam nossos amigos: para tal seremos n6s amigos deles; que
forcas hdo-de trabalhar 0 mundo se pusermos de parte a amizade? Em lugar de
'penso, logo existo', empregue o 'sinto, e s6 existo quando sinto, e por sentir, 0
universo existe' e vera como se lhe abre diante uma larga estrada de fraternidade e

de 1til trabalho™'%,

% Ibidem., pp.10-11
% Ibidem., p.12
199 hidem., p.64.
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Em conjunto com esta abordagem dos excertos de Sete Cartas a um Jovem Fildsofo
entendemos também utilizar uma das Conversas Vadias transmitidas pela Radio
Televisdo Portuguesa. Neste caso importa-nos ndo sé problematizar as dimensdes
tedricas e praticas da Filosofia, mas também contribuir para o estabelecimento de um
contacto com um dos pensadores portugueses através do visionamento do video. Na
“Conversa” que escolhemos ele desenrola-se entre dois estudantes do ensino secundario
Jodo Carlos e Vasco Ramalho. Para além de questGes mais ou menos conjunturais, de
somenos importancia, 0s alunos poderdo contactar com uma preocupacao de Agostinho
da Silva com a realidade, permitindo transmitir a ideia de que a Filosofia esta radicada
na prépria realidade envolvente. Além disso, ha sempre a preocupacdo por parte de
Agostinho da Silva de permanecer com uma atitude filosofica assente numa capacidade
de construir argumentos para defesa das suas posigdes. Tanto a primeira abordagem
como a segunda tiveram a preocupacéo de obedecer a uma adequacédo ndo so linguistica,
relativamente a idade dos alunos e a sua dimensdo cognitiva, mas também relativamente
a adequacdo de estratégias. Neste sentido, a valorizagdo do audiovisual e as suas
vantagens para a disciplina de Filosofia podem contribuir para aumentar a atencéo;
aumentar a quantidade e a qualidade de informacdo transmitida; introduzir e formar
conceitos; investigar e analisar criticamente temas e questdes; motivar e / ou consolidar

contetdos lecionados; formar e sensibilizar para a realidade audiovisual.

3.1.2 D. Duarte e o “Leal Conselheiro”

A figura de D. Duarte e as suas obras mais emblematicas: “O Leal Conselheiro” e o
“Livro da Ensinanca e Bem Cavalgar” devem ser contextualizadas mais amplamente no
contexto da chegada ao poder da Inclita Geragdo. Uma geracdo que assume os destinos
do pais, promovendo mudancas de fundo quanto ao seu destino. Valorizando fortemente
a cultura e a educacdo, esta geracdo a que Camdes faz alusdo nos Lusiadas, vive
duplamente entre um periodo de crise e de vitalidade, e marca fortemente uma
necessidade e uma concretizagdo de um novo ordenamento para o pais. A figura de D.

Duarte, juntamente com a do seu irmdo, o Infante D. Pedro, evidenciam ja uma
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perspetivacdo distinta, um olhar atento sobre a Corte internamente e o pais
externamente.

Falar de D. Duarte e da sua obra impele-nos antes de mais, a explicitacdo de dois
aspetos fundamentais que servirdo de guia a toda a argumentagdo em torno da sua
introducdo no programa da disciplina de Filosofia no 10°ano. Ambos os aspetos sao
problematicos, e como quase todos os problemas filosoficos ndo sdo consensuais. O
primeiro diz respeito a «classificacdo» de D. Duarte como filésofo, uma vez que é
denominado por muitos autores de Rei-filosofo. Conforme refere Abilio Pinto, na sua

101 apresentada a esta faculdade, relativamente & questdo de D.

dissertacdo de mestrado
Duarte como Rei-fil6sofo existe um rol de autores que ora se coloca favoravelmente a
esta denominacdo, como sdo os casos de M. Rodrigues Lapa, J. de Carvalho, A.
Botelho, A. Braz Teixeira, Pinharanda Gomes, J. Verissimo Serrdo, Dalila Costa e
muitos outros, ora defendem uma posicdo contraria a esse epiteto, como: J. Piel, e Jodo
Barbosa (que alids afirma claramente seguir a linha de Piel), considerando que ela é
«descabida»'®. Relativamente a esta problematica, quer Gama Caeiro, que considera
excessiva a posicdo de Jodo Morais Barbosa, quer Maria Candida Pacheco, quer o
préprio Abilio Pinto recusam esta ndo atribuicdo do epiteto de filésofo a D. Duarte.

Sobre a sua argumentacao dizem 0s autores o seguinte:

“(...) Cremos que neste passo, o malogrado ¢ saudoso medievalista Morais Barbosa
orientado decerto pela proba e vigilante atitude critica de prevenir excessiva énfase
valorativa quanto aos aspectos filosoficos da obra de D. Duarte, caiu, ele também,
no exagero da depreciacao - conforme se pode inferir deste nosso estudo”™®,

“(...) a nocdo de filosofia como sabedoria abrange todos os saberes e se integra
numa cultura cristd de que a Igreja é a inspiradora, ndo pode deixar de ser

considerado como filésofo'%,

Também Abilio Pinto comunga desta posicdo, fazendo-a notar, quer ao longo do seu

trabalho de investigacdo, quer na concluséo final:

101 Apilio Pinto, O Leal Conselheiro de D. Duarte, Texto policopiado, Dissertacdo de Mestrado em
Filosofia Medieval, FLUP, Porto, 1997

192 3030 Morais Barbosa, D. Duarte, Leal Conselheiro, INCM, Lisboa, 1982, pp.10-11.

193 Gama Caeiro, «D. Duarte a luz da Cultura Portuguesa» in Revista Portuguesa de Filosofia, tomo 47,
fasc.3 de 1991, p.410.

104 Maria Candida Pacheco, «A razdo escoléstica - como recusa do circulo» in Revista Mediaevalia -
Textos e Estudos, n°2, Porto, Publicacdo do Gabinete de Filosofia Medieval da Faculdade de Letras do
Porto e da Faculdade de Teologia da Universidade Catélica, 1992, p.118.
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"A notével capacidade de observacdo e reflexdo sobre a realidade e personalidade
humana, nomeadamente a analise introspectiva de pecados e paixdes, bem como
das virtudes, feita com a colaboragdo do coracdo-sensibilidade, da memoria, do
entender e da razdo, que parece ser uma exigéncia da filosofia moral crista
medieval, e as diversas reflexdes sobre as mudancas da época, 0 gosto pela
observacao das coisas, de si proprio e da vida social, a sua preferéncia pelos temas
psicoldgicos e pela moral pratica, bem como a defesa da razdo e do bom senso
sobre 0s excessos dos sentimentos, sdo aspectos ja precursores do humanismo

renascentista, que fazem do monarca um genuino fildsofo espontaneo, embora sem

a sistematicidade e coeréncia racional dum filésofo erudito ou letrado. %>

Desta primeira problematica de D. Duarte — Rei-filésofo, decorre uma outra sobre a
classificacdo da sua obra como filosofica e surgem nesta discussdo 0S mesmos
intervenientes. No entanto, importara deixar aqui refletida a posicdo de José Gama que
defende que para além de temas ético-morais, a obra de D. Duarte reflete tematicas
ligadas a pedagogia e ao desporto. Esta posicao € defendida de forma semelhante quer
por Abilio Pinto, quer por Maria Candida Pacheco, que afirmam que a obra se pode
integrar numa tematica mais geral da moral filosofia. A posicdo de José Gama €,
contudo, a mais paradigmatica, uma vez que depois de problematizar a questdo da
existéncia ou inexisténcia da filosofia portuguesa e da profusa problematizacdo que
ainda hoje alimenta os académicos portugueses, defende que o Leal Conselheiro de D.
Duarte insere-se naquilo que ele considera uma filosofia da cultura portuguesa porque
“[...] Mais do que autores individuais e sistemas particulares de pensamento, 0 modo de
ser préprio duma cultura devera integrar efectivamente a expressdo filosofica que
corresponde ao objecto proprio e peculiar duma filosofia nacional”'%,

Cumprido este esclarecimento inicial, importara agora refletir sobre a obra e a sua
pertinéncia no ambito mais geral do programa da disciplina de Filosofia para o 10° ano.
As duas grandes obras de D. Duarte sdo: o Leal Conselheiro e o Livro da Ensinanca e
Bem Cavalgar. Cada uma delas cumpre-se enquanto reflexdo de duas dimensGes
distintas do ser humano: a sua dimensdo mais social, a de cidaddo e de homem

circunstanciado pelo seu ambiente, no caso do Leal Conselheiro e a sua dimenséo

195 Abilio Pinto, op. cit., p.187.
106 josé Gama, A Filosofia da Cultura Portuguesa no Leal Conselheiro de D.Duarte, Fundagio Calouste
Gulbenkian, Junta Nacional de Investigacao Cientifica e Tecnoldgica, Lisboa 1995, p.253.
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militar, de cavaleiro, se quisermos, mais profissional, no caso do Livro da Bem
Ensinanca e Bem Cavalgar. Relativamente a nossa proposta, sera objeto da nossa
andlise apenas a primeira, por ser a que melhor se adequa, aos objetivos e finalidades do
programa da disciplina de Filosofia para o 10° ano.

O Leal Conselheiro foi escrito na primeira metade do século XV, em 1438, a pedido da
Rainha D. Leonor, esposa de D. Duarte, a partir de um conjunto de textos que o rei
portugués elaborava com base em apontamentos e notas que ia retirando das leituras que
fazia em horas de menor expediente, conforme refere ele proprio na obra. O «pretexto»
da solicitacdo de D. Leonor terd levado D. Duarte a estruturar esses temas, dando-lhe
um sentido mais organizado, no entanto, conforme referem por exemplo Jodo Barbosa e
José Gama, é notoria a assistematicidade da obra, sobretudo, depois do capitulo 90. E
também de notar que o proprio D. Duarte, consciente das suas limitagfes face a outros
pensadores, nunca desejou que a obra fosse sistematica. Assim D. Duarte escreve 0
“Leal Conselheiro”, apresentando logo no seu inicio as intengdes da obra. Ela pretende
ser um ABC da Lealdade, “[...] entendendo-se pelo A «os poderes e paix0es que
cadahum de n6s ha», pelo B «o grande bem que percalgcom os seguidores das virtudes e
bondades» e pelo C «dos malles e pecados nosso corregimento»™'%’. Esta divisdo em
trés partes pode indiciar uma sistematicidade da obra, que, ndo se verifica. Uma outra
questdo relativamente ao Leal Conselheiro € sobre os seus reais destinatarios. A posi¢do
de varios autores oscila entre a defesa de uma obra destinada sobretudo a aristocracia
defendida, como a que € defendida por Jodo Morais Barbosa, e as posi¢cGes de Maria
Candida Pacheco, Abilio Pinto e José Gama que defendem que a obra, quanto aos seus
destinatarios apresenta uma amplitude de atuacdo e de alcance mais vasto, estendendo-
se as caracteristicas peculiares do povo portugués. Das trés partes que compdem a obra,
aquela que melhor se adequa as finalidades e aos objetivos do programa da disciplina de
Filosofia é a primeira que vai do capitulo 1 ao capitulo 90, por ser a que melhor
expressa a presenga de uma moral filosofia. Sem abandonar ou renegar as suas raizes
cristds, o Leal Conselheiro reflete sobre a sociedade e os homens que a compdem,
apreciando dicotomicamente as faltas e os pecados, por um lado, e as virtudes, por
outro. Ao aprecia-las reflete e perspetiva as suas consequéncias e a necessidade de um
evitamento das primeiras e um acolhimento das segundas. Esta reflexdo € apoiada

criticamente pelas faculdades da sensibilidade, do entendimento, da razéo e da vontade.

197 3040 Morais Barbosa, op. cit., p.9.
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Uma razdo que para D. Duarte deve ser mais uma razdo pratica do que uma razao
especulativa, uma razdo que demonstra, que exemplifica, que constroi modelos, que sdo
sempre para o rei portugués, modelos éticos.

Cumprida essa escolha dicotomica entre o ético e o anti-ético, ou entre o0 moral e 0
imoral em direcdo ao «telos» bem determinado como postulado ético universal, o Leal
Conselheiro langa um conjunto de diretrizes que permitem ao homem alcancar essa
plenitude. Este projeto ético de D. Duarte assume-se como germinador de uma ética
individual para se amplificar para o coletivo, 0 povo portugués, e o Universo, sob a
forma da toleréncia, dessa abertura ao Outro a que o proprio programa de Filosofia tanto
apela. Uma abertura ao Outro que so se faz a partir de uma introspetiva reflexdo de cada
um de noés, da nossa personalidade. Assim, ndo é de estranhar essa necessidade de
harmonizar as paixfes e as virtudes interiores de cada um de nés. Um justo meio
individual a maneira aristotélica € o que D. Duarte «reivindica» no Leal Conselheiro.
Um justo meio individual razoado, refletido e consciente de si que deve contagiar a
familia e a casa, para se projetar na sociedade e no mundo. Nesta obra ndo falta
também, essa filosofia do amor, um amor que para D. Duarte é tripartido (amor divino,
paternal e filial) e da amizade. Para D. Duarte a melhor demonstracdo desse amor é
aquela que reflete a relacdo com o seu irmdo D. Pedro. Neste sentido, o Leal
Conselheiro ao projetar um outro homem, constitui-se como uma obra tambeém
antropoldgica que em Ultima instancia reflete uma outra forma de Ser, um Ser que
asceticamente vislumbra como horizonte a plenitude da bondade como virtude projetada
por Deus. No sentido de uma valorizacdo da ética e da moral, o Leal Conselheiro é
povoado por uma série de conceitos-chave fundamentais nesta abordagem: o amor, a
amizade e a caridade utilizados muitas vezes de forma indistinta; a prudéncia
considerada por D. Duarte como um ideal de perfeicdo humana, a virtude, a liberdade, a
esperanga e a lealdade para consigo mesmo, para com 0s nossos semelhantes e para com
Deus. Para alem destes, outros tantos sdo referenciados de forma hierarquica por D.
Duarte: a Benquerencga, 0 Desejo de Bem Fazer, o Amor, a Amizade. Esta ultima, para
D. Duarte surge nesta hierarquia de valores como a que atinge o mais alto grau de

perfeicdo. Conforme refere Abilio Pinto:

"A benquerenca € definida negativamente e positivamente ao nivel da vontade

geral, ou seja, ao nivel do ndo querer mal ou querer bem as outras pessoas, quer por
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motivos espirituais, quer por motivos fisiolégicos”. §[...] A segunda maneira de
amar ja ndo € situada ao nivel da vontade genérica, mas ao nivel da vontade
especifica de inclinacdo para a pratica das boas accbes. §[...] Os amores, como
terceira maneira de amar ou amor-paixdo, caracterizam-se por ser egoistas,
contréarios e cegos nos seus desejos e afei¢bes. §[..] A amizade, como quarta

maneira de amar, integra as anteriores e acrescenta-lhes a perfeicdo e boa

consciéncia™®,

Um outro conceito fundamental, por dar o titulo & obra, mas também por figurar na sua
introducgdo e transversalmente ao longo de toda a obra € a “Lealdade” que é ja esse
reflexo de um itinerério teleologico em direcdo a Deus. Lealdade a Deus é sinénimo, em
D. Duarte de fidelidade as leis divinas, que é também indiciadora da influéncia crista na
Idade Média. Contudo, essa Lealdade ndo deixa de lado a esfera individual de cada
homem, porque, ao partir de Deus € pertenca de cada homem, ou se quisermos com um
sentido mais pratico, assume-se como virtude pratica de cada homem. Por isso D.
Duarte afirma que a Lealdade é uma s6, com niveis diferentes de aplicacdo, mas
envolvendo sempre a pessoa na sua totalidade.

Para além destes conceitos, é importante referir, que o Leal Conselheiro foi também a
primeira obra a introduzir um conceito charneira para uma boa parte da Filosofia
Portuguesa e referimo-nos ao conceito de “Saudade”. Essa filosofia da “saudade tera
visto em D. Duarte e no Leal Conselheiro, o seu momento inaugural. O capitulo 25 da
obra dedica-lhe especial atencdo, ndo a considerando, no entanto como conceito
demonstrador da melancolia e da tristeza, mas antes considerando-a como “expressao

"1 Para além da “saudade”, o Leal Conselheiro abre

privilegiada da sensibilidade
ainda uma possibilidade de abordagem de conceitos como o0s que se relacionam com a
utilizacdo das faculdades: a sensibilidade, a raz&o, o entendimento, a vontade, que
poderdo projetar-se para 0s conteldos que serdo abordados posteriormente no ambito
dos contetidos do 11° ano, nas unidades relativas a “Estrutura e ato do conhecer” e da
“Analise de duas teorias explicativas do conhecimento”. Um outro conceito que podera
ainda ser relembrado com a abordagem desta obra e que surgiu ja no programa de
Filosofia do 10° ano é o conceito de liberdade e de livre alvidro (livre arbitrio), que é

particularmente analisado na subunidade “1.2 — Andlise e Compreensdo do Agir —

198 Abilio Pinto, op. cit., p.92
199 José Gama, op. cit., p.253.
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Determinismo e Liberdade” relativa ao ponto “l. A Ag¢do Humana — analise e
compreensdo do Agir” da “Unidade II — A Acdo Humana e os Valores”™.

No ambito do programa da disciplina de Filosofia para o 10° ano, e das suas finalidades:
“Proporcionar oportunidades favoraveis ao desenvolvimento de um pensamento ético

politico critico, responsével e socialmente comprometido [...J"*°

, quer com Os Seus
objetivos no dominio cognitivo: “Desenvolver uma consciéncia critica e responsavel,
que mediante a anélise fundamentada da experiéncia, atenta aos desafios e aos riscos do
presente, tome a seu cargo o cuidado ético pelo futuro”, e no dominio das atitudes e
valores: “Assumir as posigdes pessoais, com convicgdo e tolerdncia rompendo com a

> 3 obra

indiferenca e “Desenvolver uma sensibilidade ética, estética, social e politica
de D. Duarte parece afirmar-se com toda a pertinéncia. Tendo como pano de fundo o
programa de Filosofia, entendemos que esta obra pode ser analisada, através da leitura e
discussdo das suas problematicas do ponto Il — A Dimenséo ético-politica — Analise e
compreensdo do agir, e mais detalhadamente na subunidade 3.1.2 — ”A Dimenséo
pessoal e social da ética — o si mesmo, o outro e as instituicdes” da “Unidade Il — A
Acdo Humana e os Valores”. Nesta unidade aquilo sobre o qual se pretende refletir é o
conceito de “pessoa”, com capacidade para realizar acbes com vontade, com
consciéncia e com intencdo, (co)habitando o Outro e com o Outro, na medida em que 0s
seus atos tém um reflexo para o Outro. Um individuo com capacidade para optar, para
se formar e se desenvolver enquanto ser moral ou imoral. Neste sentido esta formacéo
faz-se lado a lado com o Outro, mas a partir desse si mesmo.

O Leal Conselheiro, por perspetivar intrinsecamente esta relacdo com o Outro a partir
da necessidade de um progresso e aperfeicoamento ético individual parece desembocar
na reflexdo e na problematica que integra a subunidade 3.1.2 relativa a ”A Dimensao
pessoal e social da ética — o si mesmo, o outro e as instituigdes”. Um aperfeicoamento
que ainda que partindo dessa esfera pessoal, se pretende que ela se alargue até a esfera
da familia, da casa, da sociedade e do Mundo. Desta forma parece também ser possivel
uma articulagéo clara entre a obra e uma recusa do egoismo ético. Em ultima instancia,
O Leal Conselheiro pode surgir como instrumento refrator de uma moralidade que
reivindique para si a presenca do Outro, observado e tratado como se fosse esse outro

eu. A abordagem a obra permite, na nossa perspetiva esse “colocar-me no lugar do

10 ME, op. cit., p.8
11 ME, op. cit., p.9
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outro” porque a sua mensagem extravasa as paredes individuais para se amplificar no
desejo de uma sociedade e de um mundo eticamente mais desenvolvido.

Além disso, ao reafirmar os ideais de toleréncia e de respeito pela diferenca, (relembre-
se que o Leal Conselheiro ndo deixa de referir o respeito pelas diferentes religiGes) a
obra dialoga com os contedos anteriores e posteriores, como séo 0s casos da discussdo
em torno dos valores e dos critérios valorativos abordados anteriormente e dos Direitos
Humanos que surgirdo posteriormente no programa.

Para terminar, ndo podemos deixar de referir aquilo que também José Gama refere na
sua investigacdo que resultou na sua tese de doutoramento. Ainda que descoberta
tardiamente, nos finais da década de 70, potenciada porventura pela revolugédo de Abril,
a obra de D. Duarte permanece atual. O Leal Conselheiro langou as primeiras pistas de
uma «visceral» portugalidade. Uma portugalidade apontada e presentificada por D.
Duarte pela atribuicdo da Lealdade como caracteristica intrinsecamente portuguesa, da
saudade, desse sentir merencorico, mas também desse sentido pratico dos portugueses,
e paralelamente dessa recusa do especulativo. Mas D. Duarte é também atual por nos
empurrar para um reflexdo sobre o nosso modo de ser homens e sobretudo de ser
portugueses. A sua obra constitui-se também como obra pedagdgica, a partir do corpus
politico no qual se encontrava integrado. E a partir da sua condicdo de governante e da
necessaria exigéncia ética dessa funcdo, que D. Duarte reflete, escreve e observa a
sociedade envolvente. E ¢ a partir desse sincrético processo que lanca através do “Leal
Conselheiro” o desejo de construgdo de uma sociedade mais evoluida eticamente. Se 0s
tempos de crise, sS40 0s momentos mais propiciadores de uma reflexdo sobre o pais, 0
“Leal Conselheiro” continua mais do que nunca sempre atual. Esta obra de D. Duarte ¢
uma fuga ao estabelecimento da “ndo inscrigdo” de Jos¢ Gil. E uma tentativa de
devolugcdo da nossa subjetividade portuguesa, distinta, mnemonica e sobretudo

historica.
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3.2 Propostas de abordagem para o 11° ano

3.2.1 Francisco Sanches e o “Que nada se sabe”

Francisco Sanches tera nascido em Braga em 1550 ou 1551

, a sua educacdo literaria
té-la-a feito também na “diocese bracarense” tal como o proprio refere. Passados alguns
anos, em 1562, viaja para Franca fazendo-se acompanhar dos seus pais que o0
matriculam na cidade de Guyenne. Estuda também em Roma e regressa logo de seguida
de novo a Franca, a cidade de Montpellier para cursar Medicina. E em Montpellier que
conseguira o seu grau de Doutor em 1574, depois de ter ja obtido o bacharel e a
licenciatura. Mais tarde, vendo recusada a sua admissdo para o lugar de professor
naquela cidade francesa, parte entdo para a cidade de Toulouse em 1575 onde comecara
a exercer a sua profissdo de médico a partir de 1581, mas também onde constituira
familia e onde sera convidado para ocupar o lugar na Faculdade de Artes em 1610, e
mais tarde pela Faculdade de Medicina desde 1610 e até 1623, ano do seu falecimento.
Das suas obras publicadas apenas duas o foram quando era Francisco Sanches ainda
vivo: Carmen de Cometa e Quod Nihil Scitur. Postumamente outras obras sdo
publicadas, sobretudo por iniciativa de Delassus, (considerado seu amigo préximo e
discipulo) e dos seus filhos. Assim a partir de 1636 sdo publicadas as obras: a Opera
Medica; o De longitudine et brevitate vitae; o In Aristotelis physiognomicon
commentarius e o De divinatione per somnum ad Aristotelem. Para além destas, outras
obras estariam em preparacdo conforme ele refere ao longo da obra Quod Nihil Scitur.

Dessas obras, Joaquim de Carvalho'*®

refere que Francisco Sanches alude ainda nos
seus escritos as seguintes: Examen rerum; De modo ou Methodus sciendi; De anima e
ainda os tratados: De loco; De vita; De elementis e De seminis.

De todas elas, a obra que mais o notabilizou e que sera objeto particular da nossa analise
é 0 Quod Nihil Scitur.

Ainda segundo 0 mesmo autor, a recetividade a obra de Francisco Sanches sofreu varias
oscilacBes e assistiu a varias interpretacGes sobre as teméticas de fundo. Inicialmente
era visto, sobretudo, como um cético na sua contemporaneidade, mas a visdo da sua

obra iria entretanto mudar ao longo dos séculos. Apesar de no século XVII, a obra ter

12 j0aquim de Carvalho refere que o seu batismo teve lugar em 25 de Julho de 1551.
3 Francisco Sanches, Joaquim de Carvalho (apres.), Que nada se sabe, Edi¢bes Veja, Lisboa, 1991, p.
12.
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um reconhecido mérito, visivel nas varias reedicdes a que assistiu, ela desapareceu no
[luminismo, voltando a reaparecer mais viva, apenas no século XIX, devido aos
trabalhos de Ludwig Gerkrath em 1860, e de Menéndez e Pelayo em 1891.
Relativamente ao primeiro, ter-se-4 detido na critica de Sanches a uma concecdo
escolastica da Ciéncia, a0 mesmo tempo que ia ja instaurando as linhas de uma
concecdo positivista do saber. A analise desta investigacdo adquire particular
importancia por se afirmar distinta daquelas que viam na obra de Francisco Sanches um
pendor cético e destruidor, sem nada edificar do ponto de vista concetual. Assim aquele
autor defende que a obra de Francisco Sanches se posiciona entre o0 «negativismo
cético» e 0 «positivismo construtivo». No que se refere ao segundo autor Menéndez e
Pelayo e aos seus trabalhos realizados em Espanha sobre a origem do criticismo e do
ceticismo, com o objetivo de encontrar os percursores espanhois da figura de Kant,
Joaquim de Carvalho refere que a grande tese daquele insigne historiador espanhol é a
de que Francisco Sanches ndo seria um cético vulgar porque: “[...] havia sido um
verdadero precursor del criticismo positivista”, dado que o seu ceticismo analogo ao dos
“médicos alexandrinos sucessores de Enesedimo”, “es pura e sencillamente la
expression mediata de aquel aforismo capital entre los positivistas: la relatividad del
conocimiento™ .

Ja no inicio do século XX, foram importantes as investigacGes a obra de Sanches
desenvolvidas por Senchet que avanga com uma interpretacdo daquela obra assente em
trés aspetos fundamentais: o racionalismo positivo de Aristoteles, o empirismo de
Galeno e o ceticismo relativo de Sexto Empirico. Da defesa desta tese, ressalta a
probleméatica questdo que se desdobra numa dupla: por um lado pergunta-se se
Francisco Sanches pelo tom critico e mordaz, de um acérrimo ceticismo que confere a
obra, ndo sera um continuador do ceticismo grego, como aquele que foi defendido por
Pirron, e por outro lado, se ndo sera ja Francisco Sanches um percursor “mais ou menos
afastado” de Bacon, Descartes ¢ mesmo Kant. Outras investigacdes centraram-Se
também na comparacdo entre a presenca da duvida metodica em Sanches e em
Descartes, como as que foram desenvolvidas por Iriarte a partir de 1935.

Importa também aqui considerar o surgimento da obra Quod Nihil Scitur, fortemente
influenciada pela conjuntura do Renascimento. A época renascentista marca uma fase

critica relativamente a Escolastica e as concecdes de que era herdeira, a conce¢do do

4 hidem., p.14
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Individuo e da Natureza marcadas sobretudo pelas teorias aristotélicas. Dai que nao seja
estranho que Aristoteles denominado de “Ditador da Verdade” ou “Tribunal da
Verdade™*! seja particularmente visado na obra, tal como sdo visados os escolasticos,
como os caso de Averrois e Santo Agostinho, o primeiro por ter comungado das Ideias
de Aristoteles, o segundo como exemplo demonstrativo de uma recusa da aprendizagem
da silogistica, que seria indiciadora das suas fragilidades metodoldgicas. A critica a
Ldgica e a Dialética, vistas como conce¢des meramente discursivas, verbalistas sobre a
Natureza séo criticadas por Sanches, assim como as conceg¢des antropoldgicas e fisicas
de Aristoteles, a Teoria da Ideias de Platdo, os atomos de Epicuro, os numeros de

Pitagoras ou a conce¢do cosmologica de Ptolomeu:

“Efectivamente quem sera capaz de compreender o que nio existe? Dai os Atomos
de Demdcrito, as Ideias de Platdo, os NUumeros de Pitagoras, os Universais de
Avristételes, o intelecto activo e as inteligéncias. Buscam diligentemente aos que

estas coisas ignoram, apresentando-se como conhecedores do que ndo se ndo sabe e

reveladores dos arcanos da Natureza.''®”

Se 0 Renascimento é ja uma renuncia a este ideario, é também um regresso aos
classicos, sobretudo ao estoicismo, ao epicurismo, e ao ceticismo grego que se lhes
seguiu. O Renascimento é também marcado por uma nova metodologia de investigacao
e de observacao da realidade. O periodo renascentista representa essa transi¢do, de um
lado a ciéncia experimental que se ocupa das causas proximas e observaveis, e do outro
lado a metafisica que continua a ocupar-se das causas Ultimas. A filosofia esta radicada
naquele conhecimento das causas proximas, traduzida em Sanches sobre aquilo que ele
define como investigagédo sobre a Natureza.

Neste sentido pode-se afirmar que a sua obra é atravessada por duas grandes tematicas:
uma Teoria sobre a Ciéncia e uma Teoria explicativa da Natureza. Conforme refere

117

Joaquim de Carvalho™', a obra de Francisco Sanches ocupa-se de diferentes definicGes

em torno da Ciéncias mais aceites na época. Dessas defini¢bes, submetidas ao «Tribunal

115 (_..)chamando-lhe ainda por cima o Ditador da Verdade, o tribunal da Verdade, o dominio da Verdade,

epitetos realmente dignos de tdo ilustre elogiado e de tdo notavéis panegiristas, mas que parecem e
merecem buscar mais a gldria fundada no elogio alheio e no embelezamento da expressdo do que no
dominio da Verdade. Com efeito no dominio e no tribunal da Verdade, nada a ndo ser a Verdade; ao
passo que em Aristdteles hd muitas coisas alheias a ela, como a seu tempo veremos” (...), Idem, p.59.
116 H

Ibidem., p.57
7 Ibidem., p.20
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da critica» por Francisco Sanches, duas delas sdo aristotélicas: “ciéncia é a
conformidade que os conhecimentos adquirem pela demonstracao”, e “saber ¢ conhecer
pelas causas”, uma outra ¢ platonica: “saber ¢ recordar”, e a ultima da autoria de

Sanches e apresentada por este como antitese do ceticismo: “ci€ncia ¢ o conhecimento

perfeito do objeto”m.

Apresentadas as tematicas fundamentais da obra Que nada se sabe, Francisco Sanches
propOe-se empreender uma estrutura concetual explicativa que parte de um
descontentamento, uma inquietacdo natural, que €é também um reflexo desse
antidogmatismo patente em Francisco Sanches. Sobre esse aspeto fala-nos ele no inicio
da obra, explicando o processo que o levou a iniciar esta sua obra legitimamente a partir

da davida:

“Voltei-me entdo para mim préprio; e pondo tudo em ddvida como se até entdo
nada se tivesse dito, comecei a examinar as proprias coisas: é esse 0 verdadeiro
meio de saber.

Levava as minhas investigacdes até aos primeiros principios. Iniciando ai as
minhas reflexdes, quando mais penso, mais duvido; nada posso compreender

bem 119,

(...) “Consulto os Doutores buscando neles avidamente a verdade. Que respondem?
Foi-se cada um deles construindo a ciéncia com alheias ou préprias fantasias:
destas inferiram outras, e destas outras ainda; e assim nada ponderando bem e
afastando-se da realidade, arranjaram um labirinto de palavras sem algum
fundamento de verdade. Ai ndo obterds a compreensdo das coisas naturais, mas
aprenderas a textura de novas coisas e fic¢Bes, de cuja inteligéncia nenhum espirito
é capaz. Efectivamente quem sera capaz de compreender o que ndo existe? Dai 0s
Atomos de Demdcrito, as Ideias de Platdo, os Nimeros de Pitagoras, os Universais
de Aristoteles, o intelecto activo e as inteligéncias. Buscam diligentemente aos que
estas coisas ignoram, apresentando-se como conhecedores do que ndo se ndo sabe e
reveladores dos arcanos da Natureza.

Acreditam-no esses ignorantes, e sem grande dificuldade correm a Aristoteles,
folheiam, revolvem, decoram: e 0 que mais passagens de Aristételes souber de cor,

esse é 0 mais douto.***”

18 Ihidem., p.20
9 Ihidem., p.57
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Esta incomodidade face aos sistemas dados, como explicacdo para a Natureza, levam-no
a assumir esse carater interpelador da duvida e de um radical ceticismo. Ao longo de
todo a obra é visivel um tom sempre mordaz e agressivo na sua escrita. A forma como
lanca criticas de forma contundente e acida, fica demonstrada no tratamento discursivo

que dé a Aristoteles, mas também aos dialéticos, aos retoricos e aos LOgicos:

“As belas frases convém aos retoricos, aos poetas, aos aulicos, aos namorados, as
cortesds, aos proxenetas, aos aduladores, aos parasitas e semelhantes, para os quais
o falar é um fim. Para a ciéncia basta, e é necessaria mesmo, a propriedade, o que
ndo pode conjugar-se com aquilo. N&o exijas também de mim muitas citagbes, ou
uma reveréncia para com os autores que é mais prépria de um animo servil e

inculto do que de um espirito livre e que busca a verdade. A autoridade manda crer,

a razdo demonstra aquela é prépria da fé; esta, da ciéncia.'*"

Francisco Sanches € influenciado pelas argumentacGes de Enesedimo e Agripa, mas
também de Henri Estienne e as de Didgenes Laércio, enquanto outros autores referem
ainda a influéncia de Guilherme de Ockam num nominalismo que defendem também

122 & ainda Montaigne e

estar presente, ainda que de forma residual no seu pensamento
Charron.

Sanches duvida das concegdes explicativas do conhecimento platonicas e aristotélicas, a
primeira por defender ideias separadas da realidade e a segunda por defender universais
que serviriam para explicar cada realidade particular. As criticas de fundo de Francisco
Sanches remetem para a auséncia de um sensismo que era ja reclamado pelo
Renascimento. Assim para Sanches, o conhecimento cientifico ndo implica
necessariamente uma ‘“existéncia de principios, formas ou universais que precedem ou
transcendem a experiéncia sensivel. %>

Por estas razGes as principais criticas presentes na obra sdo a silogistica, a Logica, a
dialética da escolastica, a fundamentagéo do conhecimento cientifico e a cosmologia.

O grande problema da dialética escolastica era a defesa dos «universais» herdada de

Aristoteles. Para Francisco Sanches esta ciéncia dos universais era va, porque 0 nosso

120 Ipidem., p.58

21 Ibidem., p.60

122 pedro Calafate (dir.), op. cit., p.436.

12 Francisco Sanches, Joaquim de Carvalho (apres.), op. cit., p. 18
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conhecimento da realidade é sempre um conhecimento concreto, dos singulares.
Arreigada a esta dialética estava a silogistica como grande fonte de saber, assim
considerada e defendida pelos escolasticos. Por isso Sanches critica também esse saber
enredado numa Logica que nada diz sobre a realidade, apenas se constituindo como

formulacéo técnica do raciocinio:

“Dos nomes, uns s3o comunissimos, como, por exemplo, Ente, verdade, bem, se
quiseres; outros menos comuns, como por exemplo, substéncia, corpo; outros,
proprios, como por exemplo, Socrates, Platdo. Os primeiros significam todas as
coisas; 0s segundos, muitas, os ultimos, uma sé. Segue-se que, quando se diz -
Socrates € homem, e portanto animal, etc. isso quer dizer que isto que eu indico
(Socrates) é designado assim por esse nome particular; mas juntamente com o0s
seres que lhe sdo semelhantes, na forma como é designado com o0 home comum de
homem; juntamente com o cavalo e todos os seres dotados de movimento, mas com
forma diferente da humana, é designado pela palavra animal; e juntamente com
todos os seres é designado pelo nome comunissimo de Ente. O mesmo a respeito

das outras categorias.***”

Conforme refere Joaquim de Carvalho, “o problema primacial de Sanches consistia na
fundacdo radical dos conhecimentos cientificos, cujo desenvolvimento dependeria da
firmeza das bases e do «methodus sciendi» [...]"*%.

Abandonadas que foram entdo essas conce¢des, importava a Sanches buscar essa nova
fundamentacdo do conhecimento e indicar esse método cientifico, tal como o refere
Joaquim de Carvalho. Um método radicado na experiéncia e na razdo, ainda que a
experiéncia se sobreponha mais fielmente a razdo como forma de encontrar a verdade:
"Concluamos. Todo o conhecimento vem dos sentidos. Tirando esse, tudo é confuséo,
duvida, perplexidade, adivinhacdo: nada h& certo. O sentido s6 Vvé as coisas exteriores;
ndo as conhece.'?®”; "A nossa razdo julga das coisas por simulacros. Podera porventura

ser exacto esse juizo?'?"”

124 Francisco Sanches, Joaquim de Carvalho (apres.), op. cit., pp.68-69.
125 Ibidem., p.20

126 Ihidem., p.111

27 Ibidem., p.114.
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Ora, se para Francisco Sanches faltava essa valorizacdo do sensismo no conhecimento
cientifico, os intentos da Metafisica de dedicar a sua investigacdo a Teoria do Ser, dos

predicamentos e predicaveis seria desnecessaria:

"O que é saber? Conhecer as coisas pelas suas causas, dizem eles. Esta definicdo
ainda ndo satisfaz: é obscura, pois surgira imediatamente a questdo das causas, que
é mais dificil que a primeira. Para conhecer uma coisa sera preciso conhecer todas
as causas? A eficiente, ndo: efectivamente para o conhecimento de mim préprio
gue importa 0 meu pai? Que importa também o fim? Além disso, se quiseres
conhecer perfeitamente o causado, convém também que conhecas perfeitamente as
causas. que se segue de ai? Que ndo se sabe nada, se quiseres ter um conhecimento
perfeito da causa eficiente e da final. E se ndo, vejamos.

Para um conhecimento perfeito de mim préprio convém que eu conhega
perfeitamente o meu pai: para conhecer este, é preciso conhecer o pai dele, e assim
sucessiva e interminavelmente. Com as outras coisas sucede 0 mesmo, € 0 mesmo
se da com relacdo a causa final. Diras que ndo consideras os particulares, que nao
cabem sob a al¢ada da ciéncia, mas os universais, homem, cavalo, etc. Assim €, e
iSso mesmo ja o dizia eu: a tua ciéncia ndo é do verdadeiro homem, mas de aquele

que tu inventas, e por isso nada sabes.'?®”

Uma Metafisica que fazia também estender os seus principios a explicacdo da
cosmologia que rejeitava também o experimentalismo e a observacdo e que assentava
num saber eminentemente livresco. O que preocupa Sanches é uma explicacdo da
verdade cientifica, a partir da razdo e da experiéncia: "Quero-me com aqueles que, nao
se tendo obrigado a jurar nas palavras de um mestre, examinam com 0S recursos

proprios as questdes, levados pelos sentidos e pela razdo.'*"

, € uma explicacdo da
realidade, da Natureza a partir de principios imanentes a propria Natureza.

A propésito desta nova proposta epistemologica de Francisco Sanches, diz Joaquim de
Carvalho: “[...] a epistemologia de Sanches baseia-se nesta intuicdo fundamental: é vao
0 saber que ndo radique imediata e exclusivamente na empiria da sensagﬁes.13°”

Se Francisco Sanches critica esse aquele saber por ser védo, por ser um falso

conhecimento cientifico, propde-se a instaurar o verdadeiro conhecimento assente numa

128 |hidem., pp.83-84
29 hidem., p. 58
30 hidem., p. 17
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ciéncia “firme e facil”. Sobre essa ciéncia promete ele no final das linhas do Que nada
se sabe publicar noutra obra De methodus sciendi que ndo chegou, entretanto a
concretizar.

Importara agora refletir sobre a importancia desta obra e deste autor no ambito mais
geral do programa para a disciplina de filosofia do 11°ano. O programa para a disciplina
de Filosofia do 11° ano, ao contrario do que acontece no 10°no, centrado sobretudo na
questdo da Acdo e dos Valores, tem como grandes nicleos teméticos as Teorias do
Conhecimento e a Epistemologia. A segunda unidade do Programa do 11° ano aborda as
tematicas: “O conhecimento e a racionalidade cientifica e tecnologica” nas suas duas
subunidades: “Estrutura do ato de conhecer” e “Analise comparativa de duas teorias do
conhecimento”. Analisados em detalhe estes aspetos do programa podemos verificar
que se pretende problematizar as questdes relativas a origem, natureza, validade e
limites do conhecimento, conforme refere o proprio programa no possivel percurso de
abordagem. Para abordar algumas destas questdes € sugerida a abordagem a partir de
uma anélise fenomenoldgica do conhecimento e dos caminhos que a fenomenologia
husserliana abriu com a sua nova concecdo. Dentre algumas das questdes levantadas
pela fenomenologia estd a interacdo entre 0 sujeito (cognoscente) e o objeto
(cognoscivel) e os resultados que dai advém: as relacdes de oposicdo, de correlacdo, de
apreensdo, de representacdo e de modificagdo, assim como a valorizacdo da
comunicagdo e da linguagem enquanto instrumento de significacdo dessa realidade —
objeto, por parte do sujeito cognoscente. E a partir desta relacdo, aparentemente
dicotdmica, mas interdependente que se fornecem os dados para a perspetivacdo das
diferentes ciéncias. Esta relacdo entre aquele que conhece e aquilo que é conhecido
remete para 0s conceitos de realidade e de conhecimento. Desta abordagem a realidade
e ao conhecimento se parte para a definicdo, limites, natureza, origem (fontes) e
validade desse conhecimento na subunidade seguinte. Se por um lado, a obra “Que nada
se sabe” de Francisco Sanches encontra nestes conteddos um suporte visivel para a sua
integracdo, ela fica ainda mais reforgada se analisarmos a subunidade seguinte relativa a
“Analise comparativa de duas teorias do conhecimento”. Uma questdo de partida
guando se aborda esta unidade é, desde logo, problematizar a validade e possibilidade
do conhecimento como equivalentes de uma outra: O sujeito apreende o objeto? Esta
unidade por levantar questdes relativas a verdade ou aproximacdo da verdade do

conhecimento, de um conhecimento parcial ou total da realidade é a que melhor ilustra
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as possibilidades de abordagem que foram comuns na nossa perspetiva as de Francisco
Sanches. No ambito desta subunidade aborda-se ainda as diferentes perspetivas
filosoficas em torno da possibilidade e validade do conhecimento: o Dogmatismo e o
Ceticismo na sua visdo tripartida: ceticismo absoluto ou radical, mitigado e metafisico.
Curiosamente, alguns manuais fazem referéncia a figura de Pirron de Elis como
personificadora daquele ceticismo radical.

Em primeira instancia a obra poderia ser abordada, integrando-se também nesta parte
dos contetdos, talvez mais intuitiva e mais visivel para os alunos, nomeadamente
quanto a demonstracdo valida da davida metodica que verda mais tarde em Descartes
uma revalorizacdo dessa perspetiva. Em segunda instancia e considerando que também
durante esta subunidade se aborda a problemaética da origem do conhecimento, a partir
da razdo ou da experiéncia, a obra de Francisco Sanches pode ser integrada nesta
abordagem por reclamar para si este recurso a razao e a experiéncia como fundadoras de
um conhecimento verdadeiro.

Para além disso, a obra Que nada se sabe abre diversas possibilidades de abordagem
que se fardo ao longo do programa. Se o programa da disciplina de Filosofia do 11° ano
perspetiva criticamente e dialogicamente o racionalismo cartesiano, 0 empirismo de
Hume e o idealismo ou criticismo de Kant, como possibilidades. Francisco Sanches
pode constituir-se como um autor que permite uma abordagem introdutdria a estes
autores permitindo uma articulagcdo entre conceitos que sdo abordados e aprofundados
posteriormente. Relativamente a abordagem feita ao racionalismo cartesiano é ainda
possivel estabelecer uma proximidade analitica entre a divida metddica de Descartes e a
de Francisco Sanches, assim como uma comparacgdo entre os seus edificios concetuais,
que no caso de Sanches se ficou pela intencdo do Methodus Sciendi, e por ineréncia ndo
chegou a ser concluida. Para além disso, vérias ace¢des poderdo ser feitas a sua obra
articulando-a também com as questes epistemoldgicas que serdo abordadas mais a
frente no programa. Se é feita uma abordagem historica relativamente ao conhecimento
cientifico (as suas caracteristicas e a sua evolucéo), e se 0 positivismo é particularmente
visado nesse ponto, Francisco Sanches lanca o0s elementos embrionérios ou
germinadores do que serd o conhecimento positivista.

As suas referéncias a constante ignorancia do Homem, a essa procura incessante da
Verdade, ao proprio carater provisorio da verdade, visivel na afirmacdo que faz da

alteracéo da verdade ao longo do ciclo de desenvolvimento do Homem, assim como 0
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seu antidogmatismo, e a preocupacdo em defender as suas posi¢cdes a partir de uma
argumentacdo estruturada, remetem também para contetdos posteriores do programa
relativos a ciéncia e a sua construcao.

Em Sanches estd sempre patente essa relacdo entre um cognoscente e um cognoscivel,
mas esta também essa preocupacdo com a atitude e a atividade filosoficas, com a
construcdo de argumentos sélidos com recurso a razdo. A obra de Francisco Sanches,
pelo que projetou concetualmente ao nivel da Filosofia, potenciando as teorias de Bacon
e do seu Novum Organon, mas também de Descartes e da sua duvida metodica e mesmo
daquilo que foi mais tarde uma atitude cientifica positivista, merece uma clara
referéncia no ambito do programa de Filosofia do 11°no. A importancia de Francisco
Sanches e da sua obra “Que nada se sabe” para as concecles epistemologicas

posteriores é inegavel, conforme refere Joaquim de Carvalho:

“(...) posso tornar a dizer a maneira de Aristoteles, porque na concegdo
sanchesiana, embora menos expressiva e vibrantemente que na de Bernardo
Telesio, pulsa a ideia que os segredos da Natureza somente serdo esclarecidos por
principios activos inerentes a propria Natureza. Por outras palavras, anuncia a
alvorada da concecdo de lei natural e da funcdo pratica da Ciéncia, cuja condicdo
prévia e relativamente préxima radica neste esforgo filosofico-cientifico que
libertou o estudo da Natureza da acdo das poténcias ocultas e maravilhosas para o

orientar no sentido das forcas estritamente naturais."”

A abordagem a obra Que nada se sabe de Francisco Sanches, pela defesa do uso da
experiéncia e da razdo e pela sua preocupacdo de instauracdo de uma concecdo de
ciéncia verdadeira, desemboca na primeira das finalidades do programa da disciplina de
Filosofia para o 11° ano: “Proporcionar instrumentos necessarios para o exercicio
pessoal da razdo, contribuindo para o desenvolvimento do raciocinio, da reflexdo e da

. o 132
curiosidade cientifica [...]""".

B3 hidem., p. 27
32 ME, op. cit., p.8
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3.2.2 Vergilio Ferreira, “O Existencialismo ¢ um Humanismo” e a “Aparicao”

Vergilio Ferreira nasce em Melo, uma pequena aldeia de Gouveia junto a Serra da
Estrela em 1916. A sua vida e a sua obra serdo profundamente marcadas pela emigracéo
dos seus pais que viajam para os Estados Unidos, tinha Vergilio apenas 4 anos de idade,
um episddio que corresponde a uma orfandade para Vergilio Ferreira. Juntamente com
o0s seus dois irmdos Tomas e Evaristo foi criado pelas tias maternas. Durante a infancia
entra no Seminario do Funddo, onde permanecerd até aos 16 anos e que serd uma
experiéncia que ficara também visivel nas suas obras, como no caso de Manha
Submersa. Em 1932 depois de abandonar o Seminario, conclui o curso Liceal na
Guarda. Mais tarde ingressa na Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra onde
faz a licenciatura em Filologia Classica em 1940.

A sua obra, vasta, e que comecou a ser publicada em 1943, com O caminho fica longe,
espalha-se em ensaios, romance, e mesmo diario e poder-se-a dividir em duas fases
distintas — a primeira, uma fase marcadamente neorrealista até a publicacdo de Vagao J
em 1946 e uma segundo fase, a partir de 1949, marcadamente existencialista com a
publicacdo do livro Mudanca. Esta mudanca no sentido literal e estilistico da sua obra
marca essa viragem de uma preocupacdo com o sentido de um coletivo, onde estdo
presentes os problemas sociais, econémicos e politicos, para uma preocupacdo mais
existencial centrada no EU, um EU individual que se vé solitario no mundo. O nucleo
tematico das suas obras transfere, por isso, o herdi-grupal do neorrealismo, para o herdi-
individual da sua fase existencialista. Sobre esta mudanca, faz Eduardo Lourengo esta
analise, referindo-se a uma das suas personagens de Mudanca: “Carlos ¢ ja um heroi

133> Uma fase existencialista onde

existencial, a antitese do hero6i neorrealista [...].
sempre permanecera até aos ultimos dias da sua vida.

Sobre a classificacdo da sua obra, a posi¢do é consensual. Vergilio Ferreira enquadra a
sua obra no que se configura designar de filosofia existencialista. As perspetivas
relativamente a defesa de uma obra vergiliana, existencialista multiplicam-se. A titulo

de exemplo mencionamos apenas as reflexdes de Maria Manuela Correia***, Lufs

133 Eduardo Lourengo, Prefacio ao romance «Mudanga», 3%d., Portugalia Editora, Lisboa, 1969., p.17.

134 Maria Manuela Correia, Vergilio Ferreira: Um itinerario Filoséfico, texto policopiado, Dissertagdo de
Mestrado em Cultura e Literatura Portuguesas, apresentada a Universidade dos Acores, Ponta Delgada,
2003, p.35
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Araljo, Eduardo Lourenco, Dionisia S&'* ou até posicdes que alargam esta

classificacdo ao considerarem a obra de Vergilio Ferreira como genuinamente
filosofica, como no caso de Maria José Cantista ou denominam Vergilio Ferreira de
Filésofo lusitano, como acontece com José Rafael Meneses'®.

“Vergilio narra, romanceia — num estilo de que sO ele é capaz — temaéticas
matricialmente existenciais, de alcance genuinamente filoséfico. Nos ensaios, a
teorizacdo esta tdo proxima das paginas dos fenomendlogos da existéncia, do seu
processo descritivo, que nao saberiamos designa-la sendo como obra filosofica. Na
dificuldade de distingdes tdo subtis, poder-se-ia dizer que a filosofia foi Vergilio

Ferreira buscar o miolo das questBes, para as romancear, ndo para as trabalhar em

discurso exaustivo [...]**"

Abandonado que fora aquele «estagio» neorrealista, onde se profetizavam ja os laivos
desse existencialismo posterior, Vergilio Ferreira € influenciado pelas correntes
existencialistas e pela filosofia de Jaspers, Heidegger, Sartre, Camus e sobretudo por
Malraux. E a Malraux que ele vai buscar essa heroicidade tragica, porque solitaria,
presente nos seus personagens. O proprio Vergilio afirmard em entrevista: “Quem me
ensinou a refletir foi Malraux”*®. Em Portugal sabe-se que era préximo de Raul
Brandao e de Delfim Santos. Apesar disso, Vergilio tem a consciéncia da distin¢ao entre
a Filosofia e a Literatura, a sua literatura: “Na Filosofia teoriza-Se, no romance vive-
se*®. Por isso, Vergilio prefere a designagio de romance-problema, relativamente a
sua obra romanesca em vez de romance filoséfico, ou romance ensaio.

Em Vergilio Ferreira conseguimos com uma nitidez absoluta vislumbrar as tematicas
existencialista, a morte de Deus «decretada» por Nietzsche em Assim falava Zaratustra

e a condicdo desse homem desamparado, sem referente, solitario, que vagueia na vida

135 Dionisia S4 Uma Leitura de Vergilio Ferreira no Contexto do Existencialismo, texto policopiado,
Dissertacdo de Mestrada em Filosofia em Portugal, apresentada a Faculdade de Letras da Universidade do
Porto, 2009, p.71.

13 José Rafael Meneses, «Um filésofo lusitano: Vergilio Ferreira» in Estudos sobre Vergilio Ferreira,
INCM, Lishoa, 1982, p.307.

137 Maria José Cantista, «Temética Existencial na Obra de Vergilio Ferreira» in Vergilio Ferreira —
Cinquenta anos de vida literaria, Actas do Coldquio Interdisciplinar organizado pela Faculdade de
Letras do Porto, Fundacdo Eng® Antonio de Almeida, Porto, 1995, p.164

138 Note-se a este propdsito que Dionisia Sa refere na sua dissertacdo de mestrdo, uma maior proximidade
de Vergilio com Jaspers, citando mesmo as palavras do escritor portugués: “De todos estes ¢ de Jaspers
gue me sinto mais préximo, na sua obra Um Escritor Apresenta-se

139 Maria Gléria Padrdo, Um escritor Apresenta-se, INCM, Lisboa, 1981, p.112.
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procurando nela o seu sentido, ideia essa também veiculada por Vergilio Ferreira em O
Existencialismo € um Humanismo quando referindo-se a Dostoievski diz o seguinte:
“Dostoievski escreveu: «Se Deus ndo existisse tudo seria permitido». Ai se situa o
ponto de partida do existencialismo. Com efeito, tudo é permitido seu Deus ndo existe,
fica 0 homem, por conseguinte, abandonado ja, que ndo encontra em si, nem fora de si,
uma possibilidade que se apegue”l4o.

Vemos também a partir dessa evidéncia da falta de sentido da vida e da necessaria
busca, esse caminhar, que é conforme Heidegger o dizia, a melhor demonstracdo do
Homem, enquanto “ser para a morte”. E vemos ainda Camus e a sua concecdo de
existéncia como absurdo e o humanismo latente, um absurdo que perpassa toda a obra
existencialista de Vergilio Ferreira, sob a forma da assola¢do da morte. A companhia da
morte que atravessa como uma lamina Aparicdo; Na tua face, Alegria Breve, apenas
para citar alguns.

E a perda de Deus que se assume como motor, como impulso de uma incessante busca
em direcdo a uma bussola orientadora da nova existéncia. Ndao h& Deus, ndo ha
eternidade, ndo ha milagre, apenas o Homem confrontado consigo préprio, com o seu
destino, com as suas limitacGes, medos e anseios, hd apenas vida e um caminho em
direcdo ao absurdo da morte. No entanto, 0 homem ao confrontar-se com o absurdo
desse caminho para a morte, descobre-se como EU, um Eu que se abre como pessoa,
interagindo com esse Todo, com a realidade, um Eu que é «comandante» vivo do seu
destino, naquilo que é uma demonstracdo desse vitalismo humano. Neste sentido, esta
angustia resultante de uma evidéncia da morte, ndo apaga a esperanca vitalizadora da

vida, conforme refere Luis Aradljo:

“Vergilio, ndo encontrando significagdo para o drama da existéncia, ndo desiste da
busca de um sentido orientador para um viver desiludido e precéario, mas que lhe
aparece como ‘uma razdo bastante para o homem encontrar o seu lugar no mundo e
a inquietagdo que nos domina encontrar 0 seu repouso na propria maravilha de se

estar vivo.'*?”

10 vergilio Ferreira, Jean Paul Sartre, O Existencialismo é um Humanismo, Bertrand Editora, Lisboa,
2004, p.208.

Y1) uis Aradjo, «Vergilio Ferreira — Problematica antropolégica e atitude ética» in Vergilio Ferreira —
Cinquenta anos de vida literaria, Actas do Coloéquio Interdisciplinar organizado pela Faculdade de
Letras do Porto, Fundacdo Eng® Antonio de Almeida, Porto, 1995, p.164
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E na realidade que o envolve que Vergilio engendra esse questionamento constante,
esse indagar da vida, da sua condicdo de homem fatalmente angustiado por ser
conhecedor do seu destino para a morte. A sua obra é povoada por simbolos que
refletem o questionamento da sua vivéncia, a figura do reitor do Seminério do Fundéo
de “Manha Submersa”, as tias de “Para Sempre”, 0 Alberto Soares de Aparicao, alter-
ego de si préprio em inicio de carreira, a confrontacdo entre uma mentalidade
reaciondria e tradicionalista arreigada a uma férrea religido, reflexo do pais da década de
40 e 50 e a perda dessa crenca, mais proxima de uma existencialismo de raiz ateista e do
seu proprio projeto pessoal, a confrontacdo entre o seu inconformismo latente e o
conformismo instalado. Dai que os seus livros sejam também sempre de uma evocacgao
constante, uma evocacdo das memorias dos espacos geogréficos, das figuras, das
agitacOes, das angustias, das limitagdes em que se viu envolvido. O préprio Vergilio
assim o refere quando afirma que “recordar a infincia ndo ¢ muito agradavel, mas
evoca-la sim”. Neste sentido, concordamos também com a posicdo defendida por
Dionisia S& que afirma que esta evocacdo de Vergilio plasmada na escrita das suas
vivéncias ainda que ficcionais quando colocadas sob a forma de romance funcionam
como “(...) uma catarse libertadora, uma realizacdo interior.***”

A consciéncia obscura e tragica do destino do Homem, impele-o para o estabelecimento
e para a valorizacdo da esperanga como transmissora dessa vitalidade. A esperanca
presente na obra de Vergilio Ferreira aparece como compensadora da morte, como
repositora da dignidade do homem. Dira um dos seus personagens: “Matar ¢ igual a
criar”. Desta forma enquanto consciente de um destino que ndo ¢ nunca fugidio, esse
caminhar para a morte obriga 0 Homem a pensar-se na sua dignidade pessoal de um Eu
ainda preso a vida. A Aparicao € por isso a obra que melhor reflete este “desvelamento”
de si proprio. Alberto olhando-se no espelho, descobre-se ou redescobre-se, revela-se ou
aparece a si proprio. Essa obra reflete em plenitude todo o projeto de Vergilio Ferreira.
O momento desse aparecimento de um Eu que se manifesta, desocultando-se, revela um
outro Eu. Ao revelar esse outro Eu, langa 0 Homem perante um inquieto espanto,
empurrando-0 para um questionamento de si proprio enquanto pessoa e da sua posicao,
da sua condi¢do humanista eivada de toda a dignidade, conforme refere Maria Manuela

Correia:

2 Dionisia S4, op. cit., p.71.
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“O romance vergiliano evidencia esse estado admirativo integrado num processo
interrogativo e associado a descoberta de uma verdade de vida ou de ser. A constatacao
de uma essencial diferenca, entre a vida e a morte, provoca admiracdo e, com ela, a

interrogacdo. O estado daquele que admira e interroga é indicado como um estado

extraordinario (...).***”

O Homem para Vergilio Ferreira encontra-se balanceado entre a morte e a vida, porque
ambas se unificam na obra vergiliana. A morte que ¢ Amor, Verdade, Esperanca e
Vida. Uma simbologia da morte que é repositora de uma ordem ou sinalética dessa
busca em direcdo a uma ordem que se encontra na Vida. A simbologia da morte
assume-se como um alarme para a vida, ela ndo aniquila a vida, ela «hipervaloriza» a
vida. A morte esta integrada na vida conforme questiona o préprio Vergilio em Apelo
da Noite: “Integrar a morte na vida: que ha mais do que iss0?” ou conforme o refere
Helder Godinho: “(...) a morte ao jogar-se numa tensdo com a vida, cria a necessidade
de uma Ordem que a ambas subsuma. Encontra-la significaria para os herois vergilianos
encontrarem a Verdade, o Amor — e um espaco para serem, libertos da Disjuncdo de
uma vida que é mascara e onde o que parece ser s6 o é algures noutro lugar.***

A morte coloca 0 homem perante a dimensdo do espanto, do siléncio, do enigma e do
mistério, mas ao coloca-lo ai por breves momentos, empurra-o para a busca repositora
da perda. Neste sentido a morte funciona como que um alimento homeostatico da vida.
A perda da referéncia de Deus que agarrava 0 homem a vida, encontra na morte e na sua
unificacdo a vida, os melhores representantes da afirmacdo e da busca de sentido. Por
isso Vergilio Ferreira valoriza tanto a Arte e o sentido estético da Arte como exemplos
dessa vontade de viver, como imagens dessa ligacdo a vida, dessa esperanca que se abre
como impulsionadora de um continuar... Exemplo disso é a personagem de Méario de
Cantico final, que retrata a figura de um professor assolado pela doenga que espera a
morte e vé a0 mesmo tempo na Arte, uma ligacéo a vida.

Um outro tema presente na obra vergiliana e de enorme importancia para a Filosofia
em Portugal é a “saudade”, uma saudade que pode ser, conforme refere Dionisia S4,
saudade de Deus: “Uma saudade de Deus que se ausentou e transformou em inumeras

interrogacOes, para as quais ndo ha respostas sustentaveis, pois Deus sera uma espécie

143 Maria Manuela Correia, op. cit., p.59

144 Hélder Godinho, «O que é a morte para Vergilio Ferreira» in Vergilio Ferreira — Cinquenta anos de
vida literaria, Actas do Coloquio Interdisciplinar organizado pela Faculdade de Letras do Porto,
Fundacdo Eng® Anténio de Almeida, Porto, 1995, p.283
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de «ideia de sangue», vivida na obra, assim como na vida, sofrida, e que parece ainda
ndo ter-se «desgastado».*>”

Convira nesta fase enquadrar a obra de Vergilio Ferreira no &mbito do Programa da
disciplina de Filosofia para o 11°%no. O referido programa apresenta na sua Unidade
Final trés possibilidades de abordagem: “A Filosofia e os outros saberes”; “A Filosofia
na cidade” e a “Filosofia e o sentido”. Face as trés possibilidades de abordagem
consideramos como possibilidade valida de abordagem para a inclusdo da obra de
Vergilio Ferreira a terceira destas possibilidades, na sua subunidade relativa a “Finitude
e Temporalidade — a tarefa de ser no mundo”. Quando analisamos, quer a pequena
sinopse do programa, quer a estruturacdo dos contetdos que fazem parte dos manuais
escolares para a disciplina, encontramos uma total adequacdo das abordagens
relativamente a figura e a obra de Vergilio Ferreira. O programa para a disciplina de
Filosofia do 11° ano na subunidade relativa a “Finitude ¢ Temporalidade — a tarefa de
ser no mundo” refere que se deve “[...] incidir sobre a dimensédo pessoal do dar sentido
a sua vida e sobre a contextualizacéo coletiva, histérica e ontolégica dessa decisdao*®” ¢
0s manuais possibilitam uma diversidade de contetdos. Dos conteldos propostos,
verifica-se a presenca das filosofias existencialistas e da referéncia as suas figuras:
Soren Kierkgaard, Jean-Paul Sartre, Karl Jaspers, Martin Heidegger, Gabriel Marcel,
Albert Camus. As problematicas levantadas sdo semelhantes as levantadas por Vergilio
Ferreira. A ideia de um homem reduzido a sua condicao, situado no mundo e rodeado
pelas suas préprias dimensdes, que extravasam o0 pensamento: a sua razdo, afetividade,
emocdo, as circunstancias e limitaces, a sua vontade, que a0 mesmo tempo procura
construir-se enquanto pessoa, procurando dar sentido a sua propria existéncia e a
realidade que o envolve.

Da mesma forma que faz Vergilio Ferreira, também as orientagdes do programa
transportam os alunos para itinerarios de abordagem semelhante. A ideia de
desorientacdo, o sentimento de crise existencial e de angustia face a uma referéncia
perdida que encontram as suas razdes na confrontacdo com a dor, a finitude do Homem,
traduzida na morte, ou na ideia de ser para a morte. Daqui decorre essa problematica da
vida como absurdo, conforme a coloca Camus de forma metaférica no Mito de Sisifo ou

no Estrangeiro. O homem que submetido ao habito toma consciéncia do carater irrisorio

¥ Dionisia S4, op.cit., p.86.
146 ME, op.cit., p.35
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da morte e a inevitdvel razdo de viver. Um homem que se vé ainda estranho
(estrangeiro) num mundo de ansiada tranquilidade, mas que apenas lhe pode ofertar a
dor, o sofrimento, a finitude, a morte. Um Estrangeiro que se vé privado do seu
harmonioso mundo e que se confronta com um mundo antagonico, desesperado e
desesperancado.

Mas a posicdo de Camus, diferente da de Vergilio Ferreira quanto a ideia de esperanca,
ndo coloca de fora outras abordagens. E uma dessas abordagens é exatamente a
importancia atribuida ao conceito de “esperanca”. Porque apesar de Camus ser mais
prudente quanto a esperanca, ou a procura desse sentido salvifico, outras abordagens se
poderdo fazer, derivando-se dai para as proprias concecdes religiosas.

Ora Vergilio Ferreira, pela proximidade de tematicas, relativamente a Camus, mas
também a Sartre, a Heidegger, a Jaspers, conforme referimos anteriormente teria toda a
pertinéncia para ser incluido nesta unidade. Para além disso, as suas semelhancas com
Camus estendem-se também ao préprio estilo da sua escrita. Camus escolheu também o
romance como estilo literario para a problematizacéo filosofica.

Mas Vergilio Ferreira deve ainda ser incluido nesta unidade, pela atualidade da sua
mensagem, carregada de esperanca ante o tragico. Intrinsecamente a mensagem de
Vergilio Ferreira confronta os alunos numa fase proxima da adolescéncia com o tragico
da vida, mas agita consciéncias conformadas, desinstala-as, desconforta-as, mas ao
mesmo tempo motiva-as, impele-as a mudanca, agarra-as a vida e a busca que é a mais
radical atitude filosofica.

Didaticamente sdo varias as possibilidades de abordagem de Vergilio Ferreira, entre o
romance e o Ensaio. No entanto, arriscamos avancar duas das possibilidades de
abordagem. No contexto do programa da disciplina de Filosofia, consideramos que se
poderiam abordar excertos das obras Apari¢édo e O Existencialismo € um Humanismo. A
primeira por ser a obra que melhor sintetiza esta dimensdo existencial da obra
vergiliana. E nela que nos confrontamos com todas as questdes e problematicas que
fomos elencando, a confrontagdo com a morte logo no inicio da obra, mas repetida
vezes sem conta ao longo da mesma, o absurdo da vida, mas também a vitalidade, a
esperanca ou o confronto entre uma atitude mais filosofica, na personagem do Alberto e
a Evora da década de 50, estatica, «sofista». A segunda por abordar de forma
esclarecedora os principais fundamentos da Filosofia existencialista, da distingédo

teorética dos seus representantes, na sua primeira parte dedicada a uma abordagem
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histérica que vai da fenomenologia husserliana até Sartre e na segunda parte mais
dedicada ao existencialismo sartriano. Ambas se adequam, na nossa perspetiva a
abordagem que o programa defende e que refletem a Gltima das finalidades do
programa: “Proporcionar mediagdes conducentes a uma tomada de posicdo sobre o
sentido da existéncia, contribuindo para a compreensdo da articulacéo constitutiva entre

o ser humano e o mundo [...]**"”

¥ ME, op. cit., p.8
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Concluséao

Este trabalho reflete de alguma forma a atividade heuristica que acompanha a prética
letiva e a prética cientifica. Aquilo que se procurou destacar com este trabalho foi a
auséncia de uma dimensao importante relativa ao pensamento filoséfico portugués dos
curriculos da disciplina de Filosofia no Ensino Secundario. A partir daquela abordagem
historica do ensino da Filosofia no ensino secundario procuramos demonstrar, por um
lado, a desvalorizacdo a que sempre foi votado o pensamento filosofico portugués, e por
outro lado, procuramos legitimar e encontrar argumentos que revalorizassem esses
conteudos, esses autores e essas obras relativas ao pensamento filosofico portugués.
Relativamente ao primeiro ponto, se por um lado as abordagens ao pensamento
filosofico portugués foram sempre ténues e «temerosas», por outro lado, as
condicionantes historicas que se constituiram como propiciadoras dessa abordagem nédo
chegaram nunca a ser enérgicas o suficiente para se assumirem com autoridade para a
integracao e abordagem do pensamento filoséfico portugués.

O trabalho ndo procura encontrar responsaveis ou constituir-se como juiz de um «crime
de omissdo», que apesar de tudo continua por explicar. Ele procura sobretudo refletir e
problematizar aquilo que na nossa perspetiva se constitui como uma clamorosa falha no
programa de uma disciplina que transversalmente apela a uma universalidade
esquecendo a identidade nacional, a nacionalidade, a particularidade. Essa falha parece
agigantar-se ainda mais quando analisamos os conteudos da disciplina de Filosofia de
forma particular, no &mbito mais geral das disciplinas de base humanistica que integram
os planos de estudos do ensino secundario. Dai afirmarmos convictamente que esta
condicdo em que a disciplina de Filosofia se encontra, parece sobreleva-la relativamente
as restantes disciplinas, mas ao sobreleva-la, isola-a e coloca-a como uma enorme
“Jangada de Pedra” ao nivel da desvalorizagdo dos conteddos com uma dimensao
intrinsecamente portuguesa.

Aquilo que o atual programa também nos demonstra € que se nao for pela «forca» da
integracdo de autores portugueses no programa da disciplina de Filosofia dos 10° e 11°
anos, a sua omissdo corresponde a uma indiferenca cultural e filos6fica que ndo pode
deixar de se considerar como doutrinaria ou ideologica. Se esse contacto ndo existir no
nivel secundario, isto significa que esta reposicdo sO acontecerd para os alunos que

continuardo os seus estudos de nivel superior, cursando Filosofia. Porque sé ao nivel
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superior é possivel estabelecer esse contacto com a Filosofia Portuguesa. E se sO nesse
momento acontece, ele ndo deixa de transportar consigo um duplo sentimento de
injustica e desigualdade.

No entanto, considerando que importa também manter os aspetos positivos do atual
programa, e porque consideramos ser possivel abordar autores portugueses procuramos
ao longo do trabalho enunciar argumentos que possibilitam a abordagem de quatro
autores portugueses, distribuidos pelos 10° e 11° anos. A sele¢do dos autores que devem
figurar num programa para uma disciplina arrastard sempre consigo dificuldades de
consenso, como quase todas as matérias de fundo pedagdgico. Por isso, ndo deixaremos
de afirmar e defender que esta selecdo de autores resulta sempre de uma perspetiva
propria e pessoal, podendo, porventura abrir-se a outros que tenham significativa
relevancia. Mais do que falar de autores, os objetivos que presidiram a este trabalho,
foram sempre de adequacao e de harmonizacdo com o programa. Procuramos com este
trabalho dar um pequeno contributo para o seu aperfeicoamento e nunca para a sua
destruicdo total ou parcial. Ndo deixamos, no entanto de continuar a ver com alguma
estranheza a indiferenca com que os responsaveis, quer pelo Ministério da Educacéo em
geral, quer pelas inameras Comissdes nomeadas para a elaboracdo dos programas, quer
ainda pelas associaces e grupos de docentes de Filosofia, diretamente implicados se
colocam face a esta matéria. Uma indiferenca que € tanto mais estranha quanto mais
antifilosofica é. Uma indiferenca que continua ainda ocupando as paginas dos novos
livros dedicados a renovacdo do ensino da filosofia que ndo dedicam uma linha ao
pensamento filosofico portugués. Estranhamente parece-nos que aquilo que norteia 0s
argumentos a favor desta auséncia do pensamento filoséfico portugués, sdo meramente
qualitativos. Parece que 0s argumentos que atravessam essa auséncia, sdo sempre de que
a Filosofia Portuguesa é uma Filosofia menor, inferior, como se fosse possivel em
Filosofia estabelecer uma matriz a partir da qual se qualificam todas as outras formas de
fazer filosofia.

A Filosofia e os homens que empreendem essa atividade filosofica antes de se
projetarem para o universal e para essa viragem para a alteridade, ndo podem fugir a sua
circunstancia, conforme o afirmou Ortega y Gasset, por isso, essa abertura ao universal
sO se fara pelo contacto, pelo conhecimento e pela paixdo ao nacional, dito de outro

modo, pela paixao ao pensamento filoséfico portugués.

97



Bibliografia

Bibliografia Especifica

ARAUJO, Luis, «Vergilio Ferreira — Problematica antropoldgica e atitude ética» in
Vergilio Ferreira — Cinquenta anos de vida literaria, Actas do Coloquio
Interdisciplinar organizado pela Faculdade de Letras do Porto, Fundagdo Eng°
Antonio de Almeida, Porto, 1995

BARBOSA, Beatriz, Filosofia, Pedagogia e Didactica - Temas actuais (Vol.1), Edicdo
de Autor, Coimbra, 1984

BARBOSA, Jodo Morais, D. Duarte, Leal Conselheiro, INCM, Lisboa, 1982.

BARREIRA, Anibal, Mendes, Moreira, Pedagogia das competéncias - Teoria a
Pratica, Edicdes ASA, Porto, 2004

BOAVIDA, Jodo, Filosofia, do ser e do ensinar: proposta para uma nova abordagem,
12 edicdo, Instituto Nacional de Investigacdo Cientifica, Coimbra, 1991.

BORGES, Paulo, Pensamento Atlantico — Estudos e Ensaios de Pensamento Luso-
Brasileiro, INCM, Lishoa, 2002.;

BRANCO, Carlos, Situagao Actual do Pensamento Filosofico Portugués e Outros
Ensaios, EdicOes Atica, Lisboa, 1960.

BRITO, Anténio José de, «Acerca de um velho tema: a existéncia da Filosofia
Portuguesa», in Razdo e Dialéctica — Estudos de Filosofia e de Histdria da Filosofia,
INCM, Lisboa, 1994, pp.121-134.

CABRAL, Roque, «Filosofia: as utopias de um programa» in Jornal Publico de
29/04/1990, p.19.

CAEIRO, Gama, «D. Duarte a luz da Cultura Portuguesa» in Revista Portuguesa de
Filosofia, tomo 47, fasc.3 de 1991.

CALAFATE, Pedro (dir), Histéria do Pensamento Filosofico Portugués, Volume I,
Caminho, Lisboa, 1999.

CALAFATE, Pedro (dir.), Histéria do Pensamento Filosofico Portugués, Volume V,
Tomo | e Il, Caminho, Lisboa, 2000.

CALAFATE, Pedro (dir.) Histéria do Pensamento Filosofico Portugués, Vol. Il
Renascimento e Contra-Reforma, Editorial Caminho, Lisboa, 2001.

CAMPOS, Fernando, «A redaccdo da Action Frangaise» in Jornal Ide'a Nacional, n°
94, 18 de Julho de 1927a.;

98



CAMPOS, Fernando, «A influencia do pensamento maurrassiano» in Jornal lde'a
Nacional, n® 95, 19 de Julho de 1927b.;

CANTISTA, Maria José, «Critica do saber tradicional e cepticismo na época dos
Descobrimentos: a obra de Francisco Sanches (1551-1623)» in Revista de Filosofia
n°7, Faculdade de Letras da Universidade do Porto, 1990, pp.115-124.

CANTISTA, Maria José, «Tematica Existencial na Obra de Vergilio Ferreira» in
Vergilio Ferreira — Cinquenta anos de vida literaria, Actas do Coloquio
Interdisciplinar organizado pela Faculdade de Letras do Porto, Fundacdo Eng°
Antonio de Almeida, Porto, 1995.

CARRILHO, Manuel Maria, «<O Profeta e a Tribo» in Aventuras da Interpretacéo,
Editorial Presenca, Lisboa, 1995, pp.161-165.

CARRILHO, Manuel Maria, O Saber e 0 Método, INCM, Lisboa, 1982.

CORREIA, Maria de Fatima, «Percepc¢do dos actuais programas pelo corpo discente» in
Os actuais programas de Filosofia do secundario — Balanco e Perspetivas, Centro de
Filosofia da Universidade de Lisboa, Departamento do Ensino Secundario do ME,
Lisboa, 1998, pp.75-90.

CORREIA, Maria Manuela, Vergilio Ferreira: Um itinerario Filosofico, texto
policopiado, Dissertacdo de Mestrado em Cultura e Literatura Portuguesas, apresentada
a Universidade dos Acores, Ponta Delgada, 2003.

DOMINGUES, Joaquim, Filosofia portuguesa para a Educagdo Nacional, Fundacao
Lusiada, Lisboa, 1997.

FERREIRA, Vergilio, Alegria Breve, Circulo de Leitores, Lisboa, 1980.
FERREIRA, Vergilio, Manha Submersa, Bertrand Editora, Lisboa, 1980.
FERREIRA, Vergilio, Aparicao, Bertrand Editora, Lisboa, 1983.

FERREIRA, Vergilio, Para Sempre, 72 edi¢do, Bertrand Editora, Lisboa, 1987.
FERREIRA, Vergilio, Pensar, Bertrand, 32 Edi¢do, Lisboa, 1992

FERREIRA, Vergilio, SARTRE, Jean Paul, O Existencialismo ¢ um Humanismo,
Bertrand Editora, 32 edi¢éo, Lisboa, 2003.

FERREIRA, Maria Luisa Ribeiro, «O texto literario como propedéutica do texto
filoséfico» in Revista Philosophica n°6, Departamento de Filosofia da Faculdade de
Letras de Lisboa, 1995.

FONSECA, Fernanda Irene (org.), Vergilio Ferreira, Cinquenta anos de vida literaria,
Actas do Coloquio Interdisciplinar organizado pela Faculdade de Letras do Porto,
Fundacao Eng® Antdénio de Almeida, Porto, 1995.

99



GIL, José, Portugal Hoje — o medo de existir, 12* edigdo, Relogio d’Agua, Lisboa,
2008.

GILOT, Fernando, Do ensino da Filosofia, Livros Horizonte, Lisbhoa, 1976.

GODINHO, Hélder, «O que € a morte para Vergilio Ferreira» in Vergilio Ferreira —
Cinquenta anos de vida literaria, Actas do Coléquio Interdisciplinar organizado pela
Faculdade de Letras do Porto, Fundacéo Eng® Anténio de Almeida, Porto, 1995.

LOURENCO, Eduardo, Portugal como Destino seguido de Mitologia da Saudade, 3
edicdo, Gradiva, Lisboa, 2001.

MACHADO, Luis, A Ultima Conversa, entrevista a Luis Machado, 112 ed., Casa das
Letras, Lisboa, 2006.;

MANSO, Artur, Agostinho da Silva - Aspectos da sua vida obra e pensamento, 12 Ed.,
Estratégias Criativas, V.N. Gaia, 2000.;

MANSO, Artur, Agostinho da Silva: 1906 — 1994, 1@ Ed., Estratégias Criativas, Porto,
2004.;

MANSO, Artur, “O nacionalismo monarquico de Agostinho da Silva” in SABUGOSA,
Teresa, Viva a Republica! Viva o Rei!, Cartas Inéditas de Agostinho da Silva, 12 ed.,
Zéfiro, Lisboa, 2006, pp.111-118.;

MANSQO, Artur, “Nacionalismo e Patriotismo no jovem Agostinho da Silva” in
Agostinho da Silva Pensador do Mundo a Haver — Actas do Congresso Internacional do
Centenario de Agostinho da Silva, 12 Ed., Zéfiro, Lisboa, 2007.;

MARINHO, José, Estudos sobre o pensamento portugués contemporaneo, Biblioteca
Nacional, Lisboa, 1981.;

MARINHO, José, Nova Interpretacdo do Sebastianismo e outros textos; INCM, Lisboa,
2003

MARINHO, Jose, Estudos sobre o pensamento portugués contemporaneo, Biblioteca
Nacional, Lisboa, 1981.

MARINHO, José, «Filosofia Portuguesa e universalidade da Filosofia» in Estudos
sobre o pensamento portugués contemporaneo, Biblioteca Nacional, Lisboa, 1981,
pp.9-15.

MARNOTO, Isabel, Did4ctica da Filosofia 1 e Il, Universidade Aberta, 1990.

MARQUES, A. H. de Oliveira, A sociedade medieval portuguesa: aspectos da vida
quotidiana, 4% ed., Sa da Costa, Lisboa, 1981.;

100



MENESES, José Rafael, «Um filésofo lusitano: Vergilio Ferreira» in Estudos sobre
Vergilio Ferreira, INCM, Lisboa, 1982.

MOTA, Maria Helena Briosa, “Educar para a cidadania segu(i)ndo Agostinho da Silva”
pp.91-108, in AAVV, EPIFANIO, Renato (org.), Agostinho da Silva e o pensamento
Luso-Brasileiro, 12 Ed., Ancora Editora, Lisboa, 2006b, pp.91-108.;

MOTA, Helena Briosa e, AZEVEDO, Maria Conceicao, “As Palestras radiofonicas de
Agostinho da Silva: a actualidade de um projecto de Educacdo para a Cidadania” in AA
VV, Agostinho da Silva, pensador do Mundo a Haver - Actas do Congresso
Internacional do Centenario de Agostinho da Silva, 12 Ed., Zéfiro, Lisboa, 2007, pp.99-
111,

MURCHO, Desidério (org.), Renovar o Ensino da Filosofia, Gradiva, Lisboa, 2003.

NATARIO, Celeste, Filosofia em Portugal |, relatério programéatico da disciplina,
texto policopiado, Faculdade de Letras da Universidade do Porto, Julho de 2007

NORONHA, Maria Teresa de, A Saudade - Contribui¢cdes Fenomenoldgicas, Logicas e
Ontoldgicas, 1° Ed., INCM, Lisboa, 2007.;

OLIVEIRA MARTINS, Guilherme de, “A ligdo pedagdgica de Agostinho da Silva” in
Agostinho da Silva Pensador do Mundo a Haver — Actas do Congresso Internacional do
Centenario de Agostinho da Silva, 12 Ed., Zéfiro, Lisboa, 2007, pp. 321-322.;

PACHECO, Maria Candida, Para uma antropologia situada: O Leal Conselheiro de
Dom Duarte, in Rev. Portuguesa de Filosofia, t., XLVII, fasc. 3, Braga, 1991.

PACHECO, Maria Céandida, «A razdo escolastica - como recusa do circulo» in Revista
Mediaevalia - Textos e Estudos, n°2, Porto, Publicacdo do Gabinete de Filosofia
Medieval da Faculdade de Letras do Porto e da Faculdade de Teologia da Universidade
Catolica, 1992.

PADRAO, Maria Gléria, Um escritor Apresenta-se, INCM, Lishoa, 1981.

PATRICIO, Manuel Ferreira, A Pedagogia de Leonardo Coimbra, Porto Editora, Porto,
1992.

PATRICIO, Manuel Ferreira, «Reflexdes sobre o valor formativo do Ensino da
Filosofia» in Revista Philosophica n°6, Departamento de Filosofia da Faculdade de
Letras de Lisboa, 1995.

PINHO, Romana Valente, O essencial sobre Agostinho da Silva, 12 Ed., INCM, Lisboa
2006a.;

PINHO, Romana Valente, Religido e Metafisica em Agostinho da Silva, 12 Ed., INCM,
Lisboa, 2006b.;

101



PINTO, Abilio Fernando Bento, O Leal Conselheiro de D. Duarte, texto policopiado,
Dissertacdo de Mestrado em Filosofia Medieval, apresentada a Faculdade de Letras da
Universidade do Porto, 1997.

REIS, Antonio do Carmo, Nova Historia de Portugal, Das origens, no extremo ocidente
da Ibéria, a actualidade, na Unido Europeia, 42 ed (actual.), Casa das Letras, Lisboa,
2005.;

REMOND, René, Introducdo a Historia do Nosso Tempo, Do Antigo Regime aos
Nossos Dias, 12 ed., Gradiva, Lisboa, 1994.;

RIVERA, Jorge Croce, Filosofia Portuguesa e Universalidade da Filosofia e outros
textos, INCM, Lisboa, 2007.

REAL, Miguel, O Pensamento Portugués Contemporaneo 1890-2010, INCM, Lisboa,
2011.

RIBEIRO, Alvaro, O Problema da Filosofia Portuguesa, Inquérito, Lisboa, 1943,.

RIBEIRO, Alvaro, Memérias de um Letrado, Guimardes Editores, 12 edicdo, Lisboa,
1979.

RIBEIRO, Anténio, RIBEIRO, Lucie, Planificacdo e Avaliacdo do Ensino-
Aprendizagem, Universidade Aberta, 1990.

SA, Dionisia, Uma Leitura de Vergilio Ferreira no Contexto do Existencialismo, texto
policopiado, Dissertacdo de Mestrada em Filosofia em Portugal, apresentada a
Faculdade de Letras da Universidade do Porto, 2009

SABUGOSA, Teresa, Viva a Republica! Viva o Rei!, Cartas Inéditas de Agostinho da
Silva, 12 ed., Zéfiro, Lisboa, 2006.;

SANCHES, Francisco, CARVALHO, Joaquim (apres.), Que nada se sabe, Edic0es
Vega, Lisboa, 1991.

SANTOS, Boaventura Sousa, Ensaio contra a Autoflagelagéo, Almedina, Coimbra,
2011.

SILVA, Agostinho da, «As responsabilidades de Ega de Queiroz» in Jornal Acgéo
Académica, Setembro de 1925.;

SILVA, Agostinho da, «O Futurismo | — O Mal» in Jornal Accdo Académica,
Novembro de 1925.;
SILVA, Agostinho da, «O Futurismo Il — O Remedio» in Jornal Acgdo Académica,
Dezembro de 1925,

SILVA, Agostinho da, «Nota Filoldgica sobre a palavra nojo» in A Aguia, Vol. X, Abril
a Junho de 1927,

102



SILVA, Agostinho da, «O Nativismo romano» in A Aguia, Vol. X, Abril a Junho de
1927.;

SILVA, Agostinho da, «Satura» in A Aguia, VVol. X, Outubro a Dezembro de 1927.;

SILVA, Agostinho da, «Sentido Histérico das Civilizagdes Classicas» in A Aguia, 42
série, n°9, de Abril a Junho de 1929.;

SILVA, Agostinho da, «No jubileu da Academia» in Seara Nova, n° 192, Dezembro de
1929

SILVA, Agostinho da, «Da imitacdo da Franca» in Seara Nova, n® 197, Janeiro de
1930.;

SILVA, Agostinho da, BORGES, Paulo A.E. (org.), Dispersos, 22 ed., ICALP, Lisboa,
1989,

SILVA, Agostinho da, ConsideracGes e outros textos, 22 ed., Assirio e Alvim, Lisboa,
1989b.;

SILVA, Agostinho da, Educacao de Portugal, 12 ed., Ulmeiro, Lisboa, 1989c.;
SILVA, Agostinho da, Carta Varia, 32 Ed., Reldgio d' Agua, Lishoa, 1990a.;

SILVA, Agostinho da, «Portugal ou Cinco Idades» in Carta Varia, 3* Ed. Relégio
d'Agua, Lisboa, 1990b, pp.117-124.;.

SILVA, Agostinho da, «Dez Notas sobre o Culto Popular do Espirito Santo» in Carta
Véria, 32 Ed., Reldgio d' Agua, Lisboa, 1990c, pp. 106-113.;

SILVA, Agostinho da, Reflexdo a margem da literatura portuguesa, 22 Ed., Guimaraes
Editores, Lisboa, 1990d.:

SILVA, Agostinho da, Montaigne, Trés Ensaios — Do professorado, Da Educacéo das
Criangas, Da arte de discutir, 22 Ed., Vega, Lisboa, 1993,

SILVA, Agostinho da, Sete Cartas a um jovem filésofo, 42 ed., Ulmeiro, Lisboa, 1997b.;

SILVA, Agostinho da, SIEWIERSKI, H. (org.), Vida Conversavel, 22 ed., Assirio e
Alvim, Lisboa, 1998.;

SILVA, Agostinho da, BORGES, Paulo A.E.(org.), Textos e Ensaios Filosoficos, 2
vols., Ancora/ Circulo de Leitores, Lisboa, 1999a.;

SILVA, Agostinho da, «As AproximacBes», in Textos e Ensaios Filosoficos, Vol. 11,
Ancora Editora, Lisboa, 1999b, pp.17-92.;

103



SILVA, Agostinho da, «S6 Ajustamentos», in Textos e Ensaios Filosdficos, Vol. I,
Ancora Editora, Lisboa, 1999c, pp.93-144.;

SILVA, Agostinho da, «Ecumena», in Textos e Ensaios Filoséficos, Vol. I, Ancora
Editora, Lisboa, 1999d, pp.191-207.;

SILVA, Agostinho da, «Aqui falta saber, engenho e arte», in Textos e Ensaios
Filosoficos, Vol. Il, Ancora Editora, Lisboa, 1999¢, pp.209-216.;

SILVA, Agostinho da, «Teologia Humanax, in Textos e Ensaios Filosoficos, Vol. I,
Ancora Editora, Lisboa, 1999f, pp.231-233.;

SILVA, Agostinho da, «Pensamento a Solta» in Textos e Ensaios Filosoficos, Vol. I,
Ancora Editora, Lisboa, 1999¢, pp. 145-179.;

SILVA, Agostinho da, «Glossas», in Textos e Ensaios Filosoficos, Vol. 1, Ancora
Editora, Lisboa, 1999h, pp.31-66.;

SILVA, Agostinho da, «Superacdo do Protestantismo» in Textos e Ensaios Filosoficos,
Vol. Il, Ancora Editora, Lisboa, 1999i, pp.183-189.;

SILVA, Agostinho da, «Conversagdo com Diotima», in Textos e Ensaios Filosoficos,
Vol. I, Ancora Editora, 1999j, pp.123-170.;

SILVA, Agostinho da, «Consideragdes» in Textos e Ensaios Filoséficos, Vol. I, Ancora
Editora, Lisboa, 1999I, pp.83-121.;

SILVA, Agostinho da, BORGES, Paulo A.E.(org.), Ensaios sobre a Cultura e
Literatura Portuguesa e Brasileira, 2 vols., 1% Ed., Ancora Editora, Lisboa, 2000.

SILVA, Agostinho da, BORGES, Paulo A.E.(org.), Textos Varios / Dispersos, Ancora /
Circulo de Leitores, Lisboa, 2003.;

SILVA, Agostinho da, Caderno de Lembrancas, 12 Ed., Zéfiro, Lisboa, 2006.
SOVERAL, Eduardo Abranches de, Agostinho da Silva: um homem de Deus in Histéria
do Pensamento Filoséfico Portugués, Vol. V, Tomo I, Editorial Caminho, Lisboa 2000,
pp. 273-295.;

SOVERAL, Eduardo Abranches de, O Pensamento de Antonio Sérgio — Sintese
Interpretativa e Critica, Col. Conferéncias e Debates, 1%d., Granito Editores e
Livreiros, Porto, 2000.;

SOUSA, José Antunes de, Vergilio Ferreira e a filosofia da sua obra literaria, Arion
Publicagdes, Lisboa, 2003.

VENTURA, Antonio, Anarquistas, Republicanos e Socialistas em Portugal: as
convergéncias possiveis (1892 — 1910), Edi¢cGes Cosmos, Lisboa, 2000.

104



XAVIER, Jodo Agostinho Vinagre, «Os actuais programas de Filosofia: receptividade e
apropriacdo» in Os actuais programas de Filosofia do secundario — Balanco e
Perspetivas, Centro de Filosofia da Universidade de Lisboa, Departamento do Ensino
Secundario do ME, Lisboa, 1998, pp.75-90.

XIMENEZ, Maria Teresa, «Devera falar-se de ética no Ensino Secundario» in Revista
Philosophica n°6, Departamento de Filosofia da Faculdade de Letras de Lisboa, 1995.

Bibliografia Geral

AA.VV., Logos, Enciclopédia Luso — Brasileira de Filosofia, s.ed., 5 volumes, Verbo,
Lisboa, 1992

AA VV, Polis — Enciclopédia Verbo da Sociedade e do Estado, Verbo, Lisboa / Séo
Paulo, 1985.

ABBAGNANO, Nicola, Histéria da Filosofia, Vol. X1V, 42 Ed., Editorial Presenca,
Lisboa, 1993.

BOUTOT, Alain, Introducdo a Filosofia de Heidegger, Publicacbes Europa Ameérica,
Lisboa, 1993.

CATROGA, Fernando, CARVALHO, Paulo A. M. Archer de - Sociedade e Cultura
Portuguesas I1, Universidade Aberta, Lisboa, 1996.;

HEIDEGGER, Martin, Ser e Tempo, 22 Ed., Petropolis: Vozes, S. Paulo, 1988.;

MATTOSO, José (dir.), Histdria de Portugal — A Monarquia Feudal, Vol. 1, Editorial
Estampa / Circulo de Leitores, Lisboa, s.d.;

MATTOSO, José (dir.), Histéria de Portugal — O Liberalismo, Vol. V, Editorial
Estampa / Circulo de Leitores, Lisboa, s.d.;

MATTOSO, José (dir.), Histéria de Portugal — A Segunda Fundacao, Vol. VI, Editorial
Estampa / Circulo de Leitores, Lisboa, s.d.;

ME, Programa de Filosofia para os 10° e 11° anos — Cursos Cientifico Humanisticos e
Cursos Tecnologicos, 2001.

SARAIVA, Anténio José, LOPES, Oscar, Historia da Literatura Portuguesa, 122 ed.,
Porto Editora, Porto, s.d.;

SARAIVA, Antdnio José, O crepusculo da Idade Média em Portugal, 32 ed., Gradiva,
Lisboa, 1993,

SERRAO, Joel, Antologia do Pensamento Politico Portugués: Liberalismo, Socialismo,
Republicanismo, Inova, Porto, 1970.;

105



Webgrafia

RIBEIRO, Irene, Filosofia e Ensino Secundario em Portugal, in
http://ler.letras.up.pt/uploads/ficheiros/1842.pdf

PACHECO, Maria Candida, Intelecto Pratico e vontade em D. Duarte, Rei de Portugal,
in http://ler.letras.up.pt/uploads/ficheiros/1894.pdf
Material audiovisual

“A proposito de Agostinho da Silva — Conversas Vadias”, DVD I, I, III, IV e V, RTP,
Jornal Publico, Alfandega Filmes e Associa¢do Agostinho da Silva, 2006

“Grandes Livros — A Aparic¢do de Vergilio Ferreira”, RTP

106


http://ler.letras.up.pt/uploads/ficheiros/1842.pdf
http://ler.letras.up.pt/uploads/ficheiros/1894.pdf

ANEXOS



Anexo | — Planificacdo de aula
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Planificacdo de curto prazo para aula de 90 minutos — 11° ano

Sumério — A possibilidade e validade do conhecimento. Dogmatismo e Ceticismo. O Ceticismo de Francisco Sanches e a sua obra “Que nada se sabe”.
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Anexo Il - Fundamentacao cientifica

No caso particular desta aula direcionada para o 11%no, ela versara sobre a unidade
relativa a “Descrigdo e interpretacdo da atividade cognoscitiva” e das subunidades
relativas a “Analise comparativa de duas teorias do conhecimento” e a “Possibilidade e
Validade do Conhecimento.

Considerando que nas aulas anteriores os alunos puderam ja ver abordados os contetdos
relativos aos diferentes tipos de conhecimento, nesta aula pretende-se centrar o0s
conteddos na problematica da possibilidade e validade do conhecimento. Esta
problematica da possibilidade e validade do conhecimento remete para uma outra
problematica que passa pela defesa ou rejeicdo do carater relacional do conhecimento,
na medida em que as posicBes epistemoldgicas subjacentes a essa problematica a
acolhem ou renunciam a ela. Dito de outro modo, aquilo que se pretende é estabelecer
um paralelo entre esse carater relacional sob a forma das perspetivas filosoficas do
dogmatismo e do ceticismo.

Abordar a possibilidade do conhecimento equivalera a abordar esse carater relacional,
ou seja, equivalerd a questionar se 0 sujeito (cognoscente) apreende o objeto
(cognoscivel).

Ao abordar o dogmatismo e o ceticismo pretende-se também abrir ja possibilidade de
abordagem, que ainda que surjam de forma ténue nesta fase, encontraram uma
decorréncia ainda mais pertinente nas abordagens que se fardo das perspetivas de
Descartes, Hume e Kant, que surgirdo mais adiante.

Ainda no ambito dessa distincao entre diferentes posicdes epistemoldgicas, pretende-se
elencar as diferentes formas de ceticismo, estabelecendo uma relacdo entre outro aspeto
que pretendemos abordar e que se prende com a importancia que tera neste caso, a
figura de Francisco Sanches e da sua obra “Que nada se Sabe”.

Assim, considerando as diferentes formas de ceticismo propostas para abordagem,
destacam-se o ceticismo radical ou absoluto, o ceticismo moderado e o ceticismo
metafisico. Relativamente a estas trés formas de ceticismo importa salientar, sobretudo,
o ceticismo radical e o ceticismo metafisico. O Gltimo tera no &mbito do programa da
disciplina de Filosofia do 11° ano uma abordagem mais cuidado, no momento em que se
fizer a abordagem da perspetiva de David Hume relativamente ao conhecimento. No
caso do ceticismo radical serd pertinente a referéncia a Francisco Sanches e ndo apenas

a Pirron, como referente mais longinquo.



A referéncia e abordagem a obra de Sanches servirdo como legitima demonstracédo
dessa posicdo epistemoldgica que valoriza o ceticismo radical. A obra de Francisco
Sanches: “Que nada se sabe” permite evidenciar essa recusa dos sistemas dados como
estaticos, ao mesmo tempo que valoriza o sentido indagador da divida constante como
negacdo da autoridade dos sistemas que Sanches recusa sempre serem fechados. Se a
maior parte dos manuais fazem referéncia a Pirron como representante do ceticismo
radical, a obra e a figura de Sanches permitem ndo sé estabelecer relagdes legitimas
com 0s autores e as perspetivas que surgirdo mais tarde, como a de Descartes, e para
alguns autores também para Kant. Esta relacdo ganha uma legitimidade reforcada, se
analisarmos a estrutura sequencial do préprio programa da disciplina de Filosofia do 11°
ano. Para além disso, existe ainda um paralelo entre os contetdos que se pretendem aqui
abordar, na medida em que inauguram o contacto dos alunos com a epistemologia e a
prépria figura de Francisco Sanches, que na nossa perspetiva lanca as sementes da
preocupacdo e da problematizacdo epistemoldgica em torno das concegBes que O
antecederam e que adquiriram particular autoridade.

Com Francisco Sanches conseguimos entender em jeito de vislumbre as concec¢des de
Descartes, de Kant, mas também do positivismo assente no primado da experiéncia e da

razao como instrumentos legitimadores do conhecimento cientifico.



Anexo 111 - Fundamentacéo pedagogico-didatica

Definidos os pressupostos, importa por ora refletir sobre a forma como se pretende
aborda-los. Tal como fizemos inumeras vezes ao longo do ano letivo, parece-nos com
toda a pertinéncia ser possivel utilizar a Taxinomia de Bloom enquanto instrumento de
estruturacdo da aula. Desta forma pretendemos fazer o caminho em termos de ensino-
aprendizagem a partir dos diferentes niveis fixados por Bloom. Os seis niveis propostos
por Bloom no dominio cognitivo refletem a forma de abordagem que preconizamos ao
longo das diversas. Assim ao nivel do dominio cognitivo, estamos implicitamente a
abordar a etapa relativa ao conhecimento quando fazemos uma revisdo de contetdos
lecionados anteriormente ou quando empreendemos numa fase inicial da aula a
explicitacdo de conceitos, fazendo um apelo a memorizacdo de contetdos assimilados e
solidificados. Esta etapa também encontra traducdo numa metodologia mais expositiva
ou de uma aprendizagem recetiva de que falaremos mais adiante. As trés etapas
definidas por Bloom: compreenséo, aplicagdo e analise encontram-se na forma como se
pretende trabalhar os textos, quer de Ferrater Mora, quer de Francisco Sanches e no
trabalho que se pretende desenvolver em torno da leitura, da andlise, da aplicabilidade
de conceitos expostos a uma situagdo nova como sejam a de um trabalho hermenéutico
inerente a disciplina de Filosofia. O mapa concetual que pretendemos construir e
fornecer aos alunos como forma de sistematizacdo das ideias e de organizacdo concetual
apresentam-se como instrumento que pretende ir ao encontro da quinta etapa definida
por Bloom — a sintese. O mapa concetual, figura no manual e sistematiza de forma
breve os contetdos abordados ao longo da aula. Finalmente a etapa de avaliagdo
cumprir-se-a através da realizacdo de uma ficha de trabalho que pretende refletir os
contetdos realmente apreendidos pelo aluno, constituindo-se por isso como forma de
afericdo dos conhecimentos adquiridos. Estas seis etapas definidas por Bloom, véo por
aquilo que anteriormente expusemos ser operacionalizados sob a forma de trés
momentos distintos da aula. Uma fase inicial de exposi¢éo e clarificacdo de contetdos,
uma fase intermédia de identificagdo desses conteudos a partir de uma base
hermenéutica e uma fase final de afericdo e avaliacdo dos conhecimentos.

Esta forma de abordagem pode ainda converter-se diretamente sob duas formas distintas
de aprendizagem. Numa primeira parte da aula centraremos a nossa atividade numa
aprendizagem recetiva verbal e numa aprendizagem recetiva significativa que néo

suprime de modo algum a aprendizagem por descoberta presente quer na forma do



didlogo promovido, quer na leitura e analise do texto que se pretende abordar,
promovendo uma espécie de superacdo dos anteriores conceitos ja conhecidos ou
assimilados e na resolucdo de novas situagoes.

O recurso ao mapa concetual também oscila entre uma vertente de aprendizagem
significativa e aprendizagem pela descoberta, pretendendo-se destacar de forma
significativa as informagGes mais relevantes através da sua sintetizacdo na forma de
mapa concetual.

A aprendizagem por descoberta encontra a sua aplicabilidade no trabalho hermenéutico
desenvolvido a partir da leitura dos textos, onde se pretende que o aluno possa agrupar
informagdes, integra-las na sua estrutura cognitiva e produzir algo novo a partir dai, ou
seja a partir de algo que ndo possui ainda o carater significativo. Obviamente que esta
aprendizagem pela descoberta é antes de tudo uma aprendizagem orientada para a
descoberta, porque é o professor que orientara essa descoberta, pela forma como escolhe
0s materiais e conduz os alunos a essa descoberta. A escolha dos materiais, neste caso
concreto dos textos, ndo € inocente, ela transporta consigo um discurso e um conjunto
de conceitos que conduzem o aluno a essa descoberta

As estratégias e 0s recursos que devem ser utilizados ao nivel pedagdgico-didatico
devem ter em consideracdo ndo sé a estrutura cognitiva dos alunos, mas também outras
variaveis como sejam o caso da motivacao, do interesse para aprender ou dos objetivos
da sua aprendizagem. No caso da disciplina de Filosofia adquire particular importancia
a questdo das estratégias. Importancia essa que se encontra também legitimada no
Programa de Filosofia redigido pelo Ministério da Educacao.

Estes aspetos que acima aludi, ndo séo por isso pouco relevantes, sdo inversamente, de
somais importancia porque podem ditar 0 sSucesso Ou insucesso, O interesse ou
desinteresse, a motivacdo ou desmotivacio dos alunos na disciplina de Filosofia. E
sobre estes aspetos que importa refletir,

Considerando esta incursdo ainda iniciatica dos alunos na disciplina de Filosofia e ainda
que considerando que todos os alunos sdo capazes de operacionalizar conceitos e
situacOGes anteriores, (conforme referiu Piaget ao explicar as diferentes etapas da
aquisicdo do conhecimento, a assimilagdo, a acomodacdo e a equilibragdo), convira
nesta fase desenvolver uma metodologia mais expositiva na primeira parte da aula sem
descurar outras dimensdes didaticas. O que se pretende dizer com isto é que estando o
aluno mergulhado numa linguagem com uma especificidade propria como é o caso da

linguagem filoséfica, o professor deve afirmar-se como responsavel na referéncia aos



conteddos que considera serem significativos. Em termos didaticos esta explicitacdo
inicial sera feita sempre em operacionaliza¢cdo com o manual utilizado, que permite um
acompanhamento e uma clarificacdo imediata de ddvidas entretanto surgidas. Convém
esclarecer que esta primeira fase da aula, apesar de se revestir de uma dimensdao mais
expositiva, ela ndo pretende ser unilateral, mas bilateral, afirmando-se na sua vertente
dialdgica, téo cara a atividade filosofica

A problemética da atencdo é bastante pertinente na aprendizagem, na medida em que ela
se focaliza muito mais em determinados aspetos do que noutros. Se optassemos pela
utilizacdo de uma estratégia indiferenciada e independente dos momentos da aula,
consideramos que a sua eficacia seria nula ou estaria votada ao fracasso. Importa, por
iSso repensar estratégias que possam quebrar uma certa uniformizacdo. E a este
propdsito que o Programa de Filosofia do Ministério da Educacdo refere a importancia
do Principio da diversidade de estratégias e de recursos. Relativamente a este ponto ndo
deixaremos de seguir algumas da suas orienta¢gdes, nomeadamente quanto a utilizacdo
de textos filosoficos, e, em segunda instancia as orienta¢cdes dadas no sentido da sua
analise e da sua interpretacdo. A exegese e a hermenéutica sao duas vertentes de grande
importancia na disciplina de Filosofia, pela importancia que o pensamento verbalizado
sob a forma de discurso tem enquanto fator germinador de novos conhecimentos e
novas abordagens. Tal como refere MARNOTO (1990)™*%:

“O recurso ao texto no ensino da Filosofia é inevitavel, quer se faca referéncia em
sentido estrito (ao texto escrito que se analisa e comenta na aula), quer no sentido mais
lato, ao texto do manual, das antologias e apontamentos do professor, ou quer, num
sentido mais lato ainda, ao texto oral dos multiplos discursos dos alunos e professores,
ao texto iconico dos mass media e dos materiais de recurso a que quotidianamente o

professor recorre”.

Considerando esta importancia do texto filosoéfico que adquire a categoria de
fundamental, entendemos selecionar dois excertos, um de Ferrater Mora e outro, um
excerto da obra “Que nada se sabe” de Francisco Sanches. Tal como referimos
anteriormente esta € uma forma de conferir significacdo a uma aprendizagem que
inicialmente ndo é ainda significativa. Num segundo nivel dado a importancia do texto
filoséfico ndo deixaremos de fazer referéncia e alertar para a necessidade de os alunos

se familiarizarem com os conceitos filosoficos e com os aspetos histdrico-culturais que

18 MARNOTO, Isabel (coord.), Didactica da Filosofia 1, Universidade Aberta, 1990, p.285.



contextualizam a obra e o pensamento dos autores. Assim, a familiarizacdo dos alunos
com os dicionérios de Filosofia e as Historias da Filosofia ndo deixardo de acontecer,
como acontece com o texto de Ferrater Mora que se trata de um texto que integra o
Dicionario de Filosofia. Fazendo mais uma vez aluséo a taxinomia de Bloom o texto
que utilizaremos nesta aula contard ainda com uma ficha de trabalho que ira
problematizar as duas posi¢Ges epistemoldgicas: o dogmatismo e o ceticismo que
ocupardo o tempo de lecionagéo desta aula.

Finalmente importara ainda refletir sobre a utilizacdo e o recurso ao mapa concetual,
assim como explicitar 0 momento em que 0 mesmo ocorrerd. Na nossa perspetiva o
mapa concetual adquire particular importancia se for remetido para um momento final
da aula, uma vez que a sua fungdo serd a de um «resumo esquema» dos contetdos
aprendidos ao longo da aula. A proposito dos mapas concetuais como «resumo
esquema», atente-se nas seguintes palavras: “Os mapas concetuais proporcionam um
resumo esquematico do aprendido e ordenado de maneira hierarquica...)”*.

E exatamente esta funcio de sintetizar a informacéo a partir das virtudes que comp&em
0 mapa concetual que pretendemos aproveitar. A isso ndo serdo alheias as suas
principais caracteristicas: A hierarquizacdo da informacao, a selecdo da informacdo e o
impacto visual que os mapas concetuais possuem. Relativamente as caracteristicas e no
caso da hierarquizacdo em particular ela permite dispor os conceitos por ordem de
importancia e grau de inclusdo™°. No que se refere a selecdo ela permite fazer uma
escolha dos termos e dos conceitos que tém particular interesse para o professor, mas
também para os alunos. Finalmente e no que se refere ao impacto visual, ndo deixamos
de ter em conta a especificidade dos nossos alunos para quem a imagem adquire grande
relevancia. Por isso, e para além das virtudes funcionais do mapa concetual ele pode
constituir-se como fonte de interesse e de motivacdo adicional em termos de

aprendizagem.

19 AAVV, Mapas concetuais — Uma técnica para aprender, Edicdes ASA, Porto, 2000, p.28
150 cf. Idem, p.32



Anexo - Texto IV

O dogmatismo entende-se principalmente em trés sentidos: 1) Como a
posicdo prépria do realismo ingénuo, que admite ndo s6 a possibilidade

de conhecer as coisas no seu ser verdadeiro (ou em si), mas também 2
efectividade deste conhecimento no trato didrio e directo com as coisas. 2!
Como a confianca absoluta num 6rgio determinado de conhecimento (o
suposto conhecimento), principalmente a razio. 3) Como a completa sub-
missdo, sem exame pessoal, a alguns principios ou a autoridade que os
impde ou revela. Em filosofia entende-se geralmente o dogmatismo come
uma atitude adoptada no problema da possibilidade do conhecimento, e.
portanto, compreende as duas primeiras acepgdes. (...) O dogmatismo
absoluto do realismo ingénuo ndo existe propriamente na filosofia, que
comega sempre com a pergunta acerca do ser verdadeiro e, portanto, bus-
ca este ser mediante um exame critico da aparéncia. Tal sucede nio
somente no chamado dogmatismo dos primeiros pensadores gregos, mas
também no dogmatismo racionalista do século XVII, que desemboca
numa grande confianca na razio, mas depois de a ter submetido a exame.

Ferrater Mora (1994), Diccionario de Filosofia, vol. 1, Barcelona, Editorial Ariel, S. A, p. 929.



Anexo - Texto V

"A principio 0 meu espirito, avido de saber, contentava-se com qualquer alimento que
se lhe oferecia; a breve trecho, porém, se lhe tornou impossivel digerir e comegou a
vomitar tudo o que ingerira. Tratava eu ja de ver com todo o cuidado o que havia de
dar-lhe que ele digerisse e assimilasse bem: nada havia que satisfizesse os meus desejos.
Passava em revista as afirmac6es dos passados, sondava o sentir dos vivos: respondiam
0 mesmo, nada porém, que me satisfizesse."

[...]"Voltei-me entdo para mim préprio; e pondo tudo em duvida como se até entdo
nada se tivesse dito, comecei a examinar as proprias coisas: é esse 0 verdadeiro meio de
saber.

Levava as minhas investigacdes até aos primeiros principios. Iniciando ai as minhas
reflexdes, quando mais penso, mais duvido; nada posso compreender bem. [...].
Consulto os Doutores buscando neles avidamente a verdade. Que respondem? Foi-se
cada um deles construindo a ciéncia com alheias ou préprias fantasias: destas inferiram
outras, e destas outras ainda; e assim nada ponderando bem e afastando-se da realidade,
arranjaram um labirinto de palavras sem algum fundamento de verdade. Ai ndo obteras
a compreensao das coisas naturais, mas aprenderas a textura de novas coisas e ficcOes,
de cuja inteligéncia nenhum espirito € capaz. Efectivamente quem serd capaz de
compreender 0 que ndo existe? Dai os Atomos de Demdcrito, as Ideias de Platdo, os
Numeros de Pitagoras, os Universais de Aristételes, o intelecto activo e as inteligéncias.
Buscam diligentemente aos que estas coisas ignoram, apresentando-se como
conhecedores do que ndo se ndo sabe e reveladores dos arcanos da Natureza.

SANCHES, Francisco, CARVALHO, Joaquim (apres.), Que nada se sabe, Edi¢des Vega, Lisboa, 1991, pp.57-58.



Anexo VI - Ficha de Trabalho

«Entendemos por dogmatismo (...) a posi¢do epistemologica para a qual
ndo existe contudo o problema do conhecimento. O dogmatismo tem por
supostas a possibilidade e a realidade do contacto entre o sujeito e o objec-
to. E para ele naturalmente compreensivel que o sujeito, a natureza cognos-
cente, apreende o seu objecto. Esta posicdo assenta numa confianca na
razdo humana, ainda nio sujeita a qualquer divida.»

J. Hessen (1960), Teoria do Conbecimento, Coimbra, Arménio Amado, p. 37.

Caracterize, a partir do texto, o dogmatismo ingénuo.
Explique o conceito de dogmatismo no ambito da filosofia de Kant.

«Enquanto que o dogmatismo desconhece de certo modo o sujeito, o cepti-
cismo nio vé o objecto. (...) A sua atencio dirige-se inteiramente aos facto-
res subjectivos do conhecimento humano.»

J. Hessen (1960), Teoria do Conhecimento, Coimbra, Arménio Amado, p. 40.

Partindo destas afirmac@es, distinga estas trés modalidades de cepticismo:
absoluto, mitigado e metafisico.

Esclareca a argumentacédo usada pelo autor do texto 13 para a defesa da tese
de que o cepticismo absoluto e o cepticismo mitigado se anulam a si proprios.

Assinale a importancia da postura céptica.




Anexo VII — Esquema-sintese
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Anexo VIII - Grelhas de observagdo de Aula (Dominio das atitudes e valores)
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Anexo IX - Grelhas de observacédo de Aula (Dominio Cognitivo)
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