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Do esplendor do Verbo a necesséria queda.
J. M. Costa Macedo
Universidade do Porto

Quando pensamos em filosofia, a ndo ser que tenhamos presente o
proéprio ato de filosofar ou de refletir sobre algo segundo a totalidade, de
forma universal por exemplo, a ndo ser que pensemos nessa acao mental
e tedrica, poderdo vir-nos a ideia ou a mente os grandes sistemas de
pensamento que desde a antiguidade se foram criando até a atualidade.
Por vezes poderemos ser sensiveis ao facto de a partir de tais sistemas
se terem formado correntes antissistemadticas. Umas e outras porém de
forma expositiva, em livro, segundo uma ordem discursiva quer se trate
de discursividade racional quer de uma discursividade descontinua
que, no entanto, no seu conjunto, constituem um todo escrito em prosa
ou até em aforismos mais ou menos articulados ou articuldveis entre si.
Nenhum filésofo filosofa em poesia a ndo ser provisoriamente. E se o
fizesse seriamos levados a pensar num certo artificialismo coarctante.
Outra coisa é encontrarmos elementos filos6ficos num poema. E se
aceitarmos o que a maioria das histérias da filosofia nos diz, sabemos
também que os primeiros filésofos estiveram ligados a escrita, se bem que
muitas vezes se conhecam as suas opinides por fragmentos por sua vez
citados por terceiros. Sabemos que por exemplo Parménides escreveu um
poema que mesmo agora se nos impde e nos perturba. Sabemos também
que Heraclito escreveu obra que chegou até nds em citagdes, o que nés
chamamos fragmentos e que constituem base para uma investigagdo e
reflexdo atual. Igualmente Empédocles escreveu um poema filoséfico.
Também é conhecido o nome de pré-socrdticos com que se costumam
designar estes fildsofos. A influéncia de Parménides foi imensa durante
séculos bem como a de Heraclito 4 medida que se impunha uma concegéo
dialéctica. Sabemos também que houve um movimento que desesperou
de todas as certezas e questdes que aqueles primeiros pensadores
expuseram e que se ateve a unica realidade que lhes parecia acessivel: a
linguagem, ndo como expressdo de qualquer realidade, mas como forga
de convencimento. E neste contexto e em oposicdo a este contexto que
surge a figura de Socrates, tdo fundamental que lhe poderiamos chamar
o segundo fundador da filosofia. Nao mostra interesse pelos grandes
temas anteriores e, como caracteristica bem saliente, sabe-se que nunca
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escreveu. O volte-face que representa é conhecido: o preceito «gnéthi
s’autén» como afinal o tnico preceito basilar e que se pode conjugar
com a enuncia¢do da “douta ignorancia”, o apontar da ideia oculta no
turbilhdo do palavreado sofista, com prioridade para as ideias éticas
e de outros valores afins. No entanto isto é transmitido oralmente,
espontaneamente, ndo em discursos as multiddes organizadas para o
ouvirem, mas numa espécie de didlogo interindividual, como produto
de um fogo interior permanente que ndo cabe em si. Pela palavra ndo
escrita, alvoroga, inquieta, perturba, desordena, consciencializa. Pela
voz convida-se ao autoconhecimento, a mesma voz que é fluxo da néo
palavra a que se liga. E no aprofundamento da palavra que reside a
luta contra a degradacdo da linguagem. A maiéutica destaca a ideia,
ndo a coloca contra a palavra-mde. Assim a linguagem do didlogo, viva,
comunicante em ato, mostra a sua fecundidade e a custa da ironia atinge
0 seu rigor.

Naquele dinamismo verbal o pensamento torna-seimediato, conjuga-
se com a voz muito mais do que «antes e depois» com a escrita. Nesse
conjugar a palavra torna-se agdo. A voz irrompe no tempo, conjuga-se
com o tempo e, unida a ideia, ao pensamento, se se temporalizar, fi-lo
como a mdsica, unindo principio e fim no presente, preenchendo-o. A
urgéncia da mensagem ndo permite esperar. Irradia no presente para
o presente, sem o demarcar do passado e do futuro, ou seja, irradia
para um e outro a partir da sua forga presente. Os objetivos da sua
transmissdo sdo demasiado prementes para se fazerem esperar. S6 a
urgéncia é vdlida. Dir-se-ia que a voz jorra para o presente temporal
a partir de um presente mais profundo que o instante. Ndo escreve
livros, ndo recomenda livros. O primeiro estaria em desacordo com a
impaciéncia de comunicar, quanto ao segundo onde se encontraria
neles a urgéncia da mensagem? Sdécrates sentiu a descoberta que o seu
pensamento fez como missdo e levou estas as tltimas consequéncias.
Pode entdo dizer-se que o que acontece na comunicagdo socrdtica é o
retorno a uma comunicag¢do pura, a aproximagao a uma voz primordial
que, pela sua transcendéncia relativamente as outras vozes, também
poderia chamar-se siléncio primordial ativo, transcendéncia essencial
e existencial. Essa missdo é mais do que humana. Percebeu Socrates
que esse apelo ao homem interior e a interioridade humana do outro
ndo apontava o homem como simples guardido exclusivo dessa voz: ha
uma outra voz nele superior a si mesmo: a do “daimon”. Embora se
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apresente como antes de tudo dissuasora para certos momentos, é uma
fala superior que emparceira com a voz humana, comunicando-lhe um
maior grau de revelagdo. A importancia da voz ja se tinha feito notar
anteriormente a Sécrates. Importancia da voz sobre o escrito naqueles
mesmos que escreveram, nomeadamente Parménides e Herdclito. No
primeiro a apresentacio do Ser é uma revelacdo. E a voz da deusa que
se faz notar ao filésofo. No entanto de tal maneira é o ser que surge
que anula a deusa e a sua voz ao anular toda a pluralidade mesmo
subordinada a ele. Ou entdo é a voz da deusa que anula o ser que ela
prépria anuncia. Ja o mesmo nado acontece em Herdclito quando se refere
aqueles que ouvem o Logos, o mesmo Logos que governa todas as coisas:
palavra e pensamento acima do mundo e do homem. Assim jd para estes
dois pré-socraticos a palavra é superior a escrita. A diferenca é bem clara
em Sdcrates: ele ndo escreve acerca da voz, ele é a voz humana que,
emparceirando com o divino, e ndo necessariamente o Logos, se torna
como humana interativa com as outras vozes igualmente humanas. Jd a
poesiaem que de certa forma proviséria se expressam aqueles pensadores
citados, ainda que escrita, aproxima-se da linguagem oral como toda a
poesia. Agora porém contrapde-se o didlogo como dinamismo de onde a
prépria Revelagdo (do homem interior e das ideias a que as palavras se
prendem) se faz sentir. Tao importante é isso que... Valerd a pena falar de
outra coisa? Sécrates é o homem de Missdo. Poderia ser o primeiro a ser
visto como detendo o magistério da palavra. Mas ele ndo é “magister”
nenhum. E apenas aquele que encontrou o tesouro e néo se cansa em
dizer aos outros onde também o podem encontrar. Nao se diz inspirado
pelo Logos: estd apenas resguardado de maus caminhos pelo “seu”
“daimon”. Ndo é mestre. Platdo é que fez dele o seu mestre. Assim ele
continua humildemente aquela voz primordial a que se referem os pré-
socraticos como sendo-lhe humilde encarna¢gdo humana na sua forma
de interrogagdo, o que afinal resulta na exaltagdo da prépria palavra
humana.

Também a pregacdo implica o predominio da palavra ndo escrita
embora muitas vezes se pregue acerca e a favor do que estd escrito e
a partir de escrito prévio. Mas o que faz S6crates ndo é uma pregagao.
E a tentativa de uma imediatez onde a voz da outra pessoa possa ser
também imediatamente ouvida respondendo e interrogando por sua
vez, de tal maneira que o pensar ndo se separa do viver, isto €, seja vida
superior transmitida.
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O que o dinamismo dialégico de Sécrates nos deixa entrever é que,
ligado as grandes interrogacdes, ao grande assombro, a uma revelagdo
das coisas, o pensamento tem mais afinidade com a voz do que com a
escrita. Naturalmente a voz neste caso ndo é apenas o som: a audicdo é o
imediato, a transmissdo imediata englobante, envolvente do transmissor
e do recetor. Em resumo o que caracteriza a estimulagdo socratica pode
dizer-se que é:

1. O considerar qualquer homem como interlocutor e portanto meta
da comunicacéo.

2. O estimular a comunicagdo reciproca.

3. O esclarecimento cada vez mais depurador do discurso e das
respetivas palavras procurando fazer sentir a profundidade das mesmas
como ndo sendo a tnica realidade que vale a pena analisar.

4. Mostrar que a forga da palavra ou discurso ndo é omnipotente
poder de convic¢do mas que a sua forga é a sua ligacdo com a ndo-
palavra e que dai vém os discursos na sua espontaneidade, com a ndo-
palavra que da palavra ndo se desliga e também com a palavra ou a voz
ndo humana.

Nada disto saberiamos se ndo fosse a memorizagdo platénica.
O didlogo escrito ou a filosofia escrita em forma de didlogo foi, como
se sabe, o que fez Platdo. Por esta forma de didlogo, a escrita parecia
aproximar-se o mais possivel do método socrético e método é sobretudo
o didlogo, mais método ainda do que a maiéutica e aironia. Nao podemos
dizer que Platdo quis passar a escrito alguns dos didlogos ouvidos, mais
apenas algumas ideias fundamentais dos seus didlogos, o que acontece
na primeira fase dos seus escritos. Por isso eles sdo a ressonancia escrita
da doutrinagdo oral socrética (que ndo andava a procura de escrita mas
se apresentava livre da mesma) no sentido de desenvolvé-la e no sentido
de ndo a perder. O texto dos didlogos escritos tendiam ao definitivo como
acontece com todo o texto escrito, mesmo aquele que é teatralizdvel. Em
alguns dos didlogos, porém, o ndo chegar a uma resolugdo definitiva
de uma polémica imita o mais possivel o cardcter nunca definitivo dos
didlogos socréticos. Para SOcrates tdo importante era a sua doutrina que
ndo pensou na sua continuacdo por escrito? Na sua memoriza¢do? Como
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ja vimos, a impaciéncia que nele é semelhante a de certos fundadores
das religides que também ndo escreveram ndo o deixava, como se a
ressonancia se desse nos espiritos, como se o tinico meio proporcional
a dignidade daquilo que apontava pela palavra fosse a palavra, como
se qualquer outro meio fosse desajustado. Sécrates ndo é fundador de
nenhuma religido mas a sua alta missdo é andloga, soterioldgica e 16gica,
libertadora mas mostrando simultaneamente que hd subordinag¢des
que libertam e desprendimentos que escravizam. Mesmo mantendo os
didlogos tais quais foram escritos, o texto obriga-nos a passar da vida a
ndo vida e s6 a partir dai somos noés, leitores, que passamos a dar vida ao
morto. Ndo é porque ali ndo esteja Socrates, mas porque falta a via régia
da sua missdo, a voz, o conhecimentos como escuta e segundo o espirito
de escuta. E ndo pensemos que até uma possivel gravacdo fiel a maneira
contempordnea viria suprir aquela via de doutrinagdo. Seria sem dtivida
muito proveitosa mas faltaria essa simbiose entre a voz e a revelagdo
do pensamento. As gravagdes sdo afinal como fotografias sujeitas ao
tempo e ao espaco em que a alma se perdeu. Passemos a falar de novo
do texto escrito. A ressondncia escrita da mensagem que se revelou
oralmente é tanta que em toda a obra de Platdo é sempre SOcrates que
aparece como aquele cujas opinides coincidem com as do préprio autor,
isto é, Platdo. Ou seja, o desenvolvimento do pensamento platénico é
sempre posto na boca de Sécrates, sempre em forma de didlogo, como
se naquela fonte ndo escrita estivesse potencialmente o que viria na
sequéncia das ideias primordiais oralmente proclamadas, ou seja, todas
as outras a que os seu escritos se referem. Pode dizer-se o mesmo destes
escritos ainda em didlogo e de todos os que vieram na sequéncia do
platonismo, mesmo j4 fora da forma de didlogo. Dizia Alexander que
toda a filosofia ocidental ndo passa de um conjunto de observacgdes a
margem da obra platénica. Se assim for, se de alguma maneira tudo
for platénico, tudo serd igualmente socratico. Pelo menos pelo intento
de o ser que constituem os didlogos platénicos. E verdade que sem a
memorizagdo deixar-se-ia perder a missdo socrdtica no tempo até ao
ponto de esquecer-se. E foi também juntamente com esta necessidade
de uma constru¢ao humana, mais humana porque técnica, que permitiu
esta via escrita mais proporcionada aos homens do que proporcional a
dignidade da mensagem. Foi necessdrio que aquela passagem do ndo
tempo ao tempo fosse prolongada por uma forma humana de humilde
eternidade: de perenidade no tempo, humana porque técnica e ao
mesmo tempo ultra-humana porque técnica, caminho esforgado como
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é préprio da condigdo humana. E verdade que o texto é dado aos olhos
antes de tudo, impondo a ordem das ideias a ordem da escrita, a sintaxe,
a sujeicdo ao espago seja qual for a ortografia utilizada. Tudo isso molda
o0 espirito de quem 1é e de quem escreve. Para além de tudo isto esta via
humana e técnica permite que, jd sem a leitura que possibilita passar do
escrito para o oral, se possa saltar do sinal escrito a propria ideia. Com
efeito, a escrita fonética pode ser tratada como ideogréfica permitindo
no siléncio libertar-se da prépria voz humana. Necessdria perda da voz
inicial mas grandiosa perda, humanamente grandiosa se ndo se perder
a memoria do que estd a substituir e para onde é natural que aponte.
Neste caso toda a filosofia escrita é filosofia trdgica por ndo ser o que
pretenderia ser: voz primordial abrangedora ndo subordinada a leis
complexas de transmissio. E ainda isso que marca a sua autenticidade.
Subordinando-se a extensdo que ainda pareceria condensacdo da voz
reveladora, é possivel passar a leitura.

No olhar prepara-se a distancia¢do e o dominio bem como o desejo de
definitividade e dogmaticidade, tudo ai se enrijecendo e inflexibilizando,
podendo apréprialeitura prolongar essalimitacdo. Ao contrdrio de outras
realizagdes mentais, a filosofia prende-se a voz simbioticamente e por
isso, quando pelo texto ainda emerge a voz, ndo basta 1é-lo, é necessario
interrogar, reafirmar, contra afirmar, langd-lo a outrem como a primeira
voz que lhe estd na origem. Por isso seria inconcebivel uma filosofia que
ndo passasse pelo seu préprio ensino, ele proprio anterior a qualquer
texto, ingrediente de si mesma criadoramente, interrogativamente,
amplificadamente, perdidamente no sentido de arriscar-se a perder no
dia seguinte o jacto criado e inundagdo do momento. Pode isto acontecer
de vdrias maneiras quase sempre seguidas ou acompanhadas pelo esforco
em fixar tudo na memdria, no papel ou no gravador. Um magistério é
direto e s6 passa a ser indireto quando ndo tem condicées para ser direto.
“O filosofo ndo é um escritor” disse José Marinho justificando o estilo de
Leonardo Coimbra. “No entanto este escreve mas escreve como se ndo
escrevesse e portanto poderd, na preocupacdo de comunicar, escrever
a maneira dos grandes escritores ou recorrer a prosa que se assemelhe
aos burocratas ou aos livros cientificos” (1). Trata-se naturalmente do
ato de ensinar para além daquilo que chamariamos ensino segundo
programa ou ensino para fixar e ser-se classificado segundo a absorcdo
e uso original ou ndo dos saberes. Muito realistamente deverd admitir-
se que também isto deve acontecer. Desprezar o bom ou o mediano em
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nome de um 6timo que ndo se atinge é sempre uma forma de nihilismo
em que o proprio 6timo passa a sofrer a morte como suprema gléria. No
entanto a filosofia como jogo vivente de ideias, como interpelacdo para
o que é digno de pensar-se, como surto de teoria vivida a sua maneira,
ou seja, vivida segundo a palavra e como revelagao, é insepardvel do seu
ensino, da comunicagdo, é a comunicagdo procurando o mais profundo
de si mesma.

Todas as exigéncias relativas a palavra escrita, toda a promocgao
académica dafilosofia representaram e representam caminhos necessdrios
para a sua valorizacdo mas tendo presente a sua origem ndo escrita e
ndo académica. E muitas vezes no dinamismo do ensino que surgem
ideias surpreendentes para quem ensina e pensa. Quando se fala de
investigacdo em filosofia isto deveria ter-se presente: por vezes o lugar
da investigagdo é a prépria aula. O ensino da ciéncia nédo lhe é inerente, o
da literatura também nao, ao contrdrio, a transmissio direta da filosofia
é-lhe inerente ndo como meio mas identificando-se consigo prépria
como meio. Ali estd latente ou patente a referéncia ao proclamador, ali
estd fixado o desejo de néo fixidez, o dinamismo de néo fixidez a espera
de ser despoletado pelo leitor, que podera ser filésofo ou nao. E essa
presenca da voz primordial que torna diferente um livro de filosofia de
qualquer outro tipo de livros.

Aseducgdodasupremaoralidade, daimpaciente e passional oralidade
emerge de vez em quando apds Sécrates. Assim as Enéadas de Plotino
representam a ordenacdo das intervengdes orais de Plotino recolhidas
pelo seu discipulo Porfirio nas quais se percebe a marca da linguagem
oral. Foi também o que mais tarde aconteceu com algumas obras de
Hegel, por exemplo na Filosofia da Religido ou na parte amplificada da
Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas. Também em Aristételes filosofar
e ensinar filosofia fundem-se por vezes, por exemplo na chamada
Metafisica. E ndo esquegamos também Descartes ao querer substituir
Aristételes pelo seu novo pensamento, o que por outro lado acarretaria
uma substituicdo de S. Tomds de Aquino, cuja obra fundamental é, apesar
das aparéncias em contrdrio, uma obra de ensino filoséfico e teolégico.
Esta presenca da voz repercute-se em obras nas quais se encontra latente
como acontece nas Confissdes de S. Agostinho e na obra De Magistro
onde as grandes nogdes e juizos sdo apresentados como ensinadas pelo
mestre interior. Ensinadas-mostradas, o que representa uma outra forma
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de linguagem. Pode bem dizer-se que a partir de S. Agostinho se forma
uma filosofia com outro método em que o sujeito faz parte da prépria
problematica. Filosofia intimista de alcance universal que é inconcebivel
sem a presenca da palavra vivida ainda que silenciosamente.

O mesmo espirito mas de maneira transcendente se faz notar no
pensamento medieval, quer na teologia que, como a de hoje, depende
da Revelagdo com espirito de escuta ao servico da qual ndo pode deixar
de por-se uma certa racionalidade, quer de certa maneira na filosofia da
época. Também af o espirito de revelagdo-escuta nunca estd complemente
ausente, quer quando os contetidos considerados revelados constituem
como que premissas de construc¢des racionais que durante todo o seu
percurso jd ndo recorrem a Revelagdo, quer quando sdo construgdes
racionais sem recurso a Revelagdo mas com a preocupacdo de verificar
a convergéncia final com ela, quer quando se constroem sistemas
racionais em que os materiais de construcdo, ou seja, os contetidos, sao
dados da revelacdo conjugados e articulados como dados da razdo. Esta
atitude cristd e também socrdtica representa uma convergéncia: a do
Logos helénico e a do Logos Cristdo. O império da voz, esta presenca
da revelagdo, de algo semelhante a uma palavra, como mensagem que
pela sua dignidade ndo admite discursdes surge em Kant no imperativo
categérico. No ambito de uma filosofia projetiva construtivista e de
certa maneira libertando-se dela sem a negar, aquela voz imperativa,
voz interior, voz de um Logos interpelando cada homem, atua como
uma revelacdo absoluta e indiscutivel. Tornou-se banal por outro
lado dizer «voz da consciéncia», expressdao popular que ndo deixa de
ter origem filoséfica na qual algumas filosofias viram a expressdo da
vontade divina traduzida em voz interior. E ndo acontecerd o mesmo em
Nietzsche? Sabemos que este filésofo se apresentou como uma espécie
de anti-Sécrates. Tocou no intocdvel. Viu nele o anti-dionisiaco mas uma
grande parte da obra nietzschiana representa o triunfo da nova palavra.
O cardcter profético da filosofia de Nietzsche, o recurso ao aforismo, a
sua filosdfica poesia representam a continuacao da voz reveladora que o
filésofo da vontade de poder pretendia ver emudecida. Ndo esquegamos
que o caracter profético é antes de tudo referente a palavra que pode ser
escrita ou ndo mas que é antes de tudo palavra oral.

Andaraprocuradesentimentosreveladoresndoéaindaacontinuagéo
do espirito de revelacdo comecado com o socratismo e apontado ainda
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antes dele? Assim foi uma grande parte da filosofia do século XIX e XX
na sequéncia da obra de Kierkegaard. E nesse espirito de revelagdo que
se investiga a angustia, o desespero e a ironia, tendo isto passado para
Heidegger no que respeita a angustia, ao que se acrescentou a andlise
do medo e do tédio. E as revelagdes dos sentimentos de esperanca e
amor segundo Gabriel Marcel? O mesmo se poderd dizer daquilo
que a ndusea revela segundo Sartre ou do que o erotismo igualmente
revela segundo G. Bataille. Sabemos o quanto Heidegger preferiu os
pré-socrdticos. Entretanto promover a pergunta sobre o ser é transpor
para um alto nivel a pristina voz do didlogo socrético ndo incompativel,
quanto ao espirito, com a indole de revelacdo afirmada pelos mesmos
pré-socrdticos. Criar filosofias interrogativas a maneira de Heidegger
ou de Michel Henry é manter a superioridade da voz mesmo quando
tudo é por escrito. Embora recorrendo muitas vezes a metdforas visuais,
também a fenomenologia caminhou mais no sentido da escuta. Ndo se
trata de abranger o monte com a vista dominando-o mas de receber
0 que a sua realidade nos da. Deixar-se avassalar pela realidade, pelo
seu mostrar-se como se este fosse a sua voz é préprio do espirito de
escuta desde que aquele mostrar ndo seja perspectivado ou sentido
como algo a dominar ou como algo que impde dominando a maneira
da evidéncia visual ou légica ou psicolégica. Ndo se impde o crivo da
clareza e da inteligibilidade como critério de aceitacdo. Esta revelagdo
da voz tdo necessdria surge igualmente sempre que o filésofo procura
na poesia a revelagdo de algo ou uma primeira resposta que em seguida
se desenvolverd, como faz Heidegger com Holderling, por aquela arte
mais proxima da linguagem falada, da voz que, mesmo escrita, exige
também ndo ser texto por mais especializado que este apareca. Trata-
se da revelacdo que numa primeira leitura se impde ao filésofo sendo
naturalmente o préprio que procura e escolhe a quem deve ouvir como
revelador.

O grande momento da voz perdeu-se no tempo, aquilo que estd e é
superior ao tempo. Portanto paradoxalmente aquele humilde substituto
da eternidade é o texto escrito, depuracdo da memoria em monumento.
Em muito do que aqui se encontra escrito jd se afirmou haver uma
analogia com o que acontece nas religides e afinal nas respetivas
sabedorias inerentes. Poderia dizer-se que o espirito de impaciéncia, a
urgéncia exercida por aquilo que deve ser comunicado, que surge de
fora sobre o espirito do comunicador, é ndo s6 andlogo mas da mesma
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espécie. Com efeito a filosofia ndo é religido mas frequentemente nasce
dela, além de que a sua entrada na humanidade significa um salto numa
via a qual s6 se pode evitar por fuga e ndo por enfrentamento. De facto
os grandes fundadores de religides ndo enveredaram pela escrita, s6
mais tarde aparecendo as escrituras com cardcter de sagradas. Mas ler as
escrituras é como ainda ouvir a voz da sua origem a qual se subordinam
com desejos de identificagdo. O caso do Isldo ndo é excecdo. O Alcordo
eterno transmitia-se ao profeta pela palavra e este a ditava. E ainda o
predominio da voz jd marcada pelo prestigio conseguido pela escrita.
Mas a eternizagdo ou perenizacdo no tempo é ai marcada pela cépia
do livro verdadeiramente eterno (no sentido estrito) transmitido pela
palavra. Com efeito, o Alcordo eterno nas discussdes teoldgicas que
se seguiram ao seu aparecimento foi interpretado como “a palavra de
Deus”, ndo a palavra escrita de Deus.

Apalavra primordial é divina mas ndo é milagrosa. Deveria abranger
todos os tempo mas fica confinada a bem pouco, o tempo foge-lhe e
daf o recurso a humana escritura, a um recurso técnico que passa pelo
homem, que o caracteriza mas que também é o estranho no seu interior.
E a humilde como j4 se disse e esforcada parte do homem no sentido
de realizar o que era de esperar da voz. Sempre com o risco de torné-la
provisoria e eventual ou rigida e sem vida. Mesmo para aqueles que
sdo sensiveis a este aparecer da voz a partir do texto escrito que surgido
dela por vezes a reprime, fica naturalmente uma importante pergunta:
Como independizar a voz da sua propria estrutura sintatica que a faz
converter em texto? Serd porque a prépria linguagem falada esconde em
si a estrutura do escrito? Aquilo de que a filosofia tenta ser ressondncia
ndo é essa estrutura embora se lhe submeta. Ao predominio de um
trago primordial representando a prioridade da escrita (de inspiracdo
derridasiana) ndo hd razdo alguma para ndo opor o que poderiamos
chamar interjei¢do primordial. Porqué afirmar o predominio do espago
a ndo ser como expressdo de uma espécie de pecado original ao nivel
da transmissdo por exceléncia? Com efeito, a voz é anterior a essa
estrutura que dela prépria deriva. Verbum néo é frase. Logos nao é frase.
Personificd-los ja é coarctd-los, apresentd-los segundo um profundo
constrangimento. No entanto a frase é ainda voz e a sua estrutura é a
primeira queda necessdria para rudemente cultiva-la. Podia Sdcrates
ndo ter existido e terfamos na mesma a anterioridade ontolégica da voz.
Poderiam os pré-socraticos nao se terem referido a voz sobre o ser ou ao



Do esplendor do Verbo a necessaria queda

Logos e o exame da prépria filosofia levaria aquela anterioridade.
Notas:

1 - O significado e o valor do Magistério Filoséfico, s6 o entende
“quem abandonou sem reservas o preconceito de que o filésofo é um
escritor”.José Marinho, Verdade, Conhecimento e Destino no Pensamento
Portugués Contemporaneo — Lisboa. pag. 93

“... sonda o filésofo a funda e misteriosa relacdo entre o siléncio e a
palavra (p. 94). E a seguir lembra quanto os chamados povos civilizados
“desatendem a relagdo ao profundo ouvir, pdem a palavra na boca”
acrescentando logo a seguir: “Tém, cultivam até a supersticdo ancestral
do ver e do visivel” para contrapor que “no instante do ouvido e do
audivel desponta logo o inaudivel e o invisivel. Ibidem p. 95 Lembra
entre outros posicionamentos a afirmacdo de H. Bergson: “on est jamais
tenu de faire un livre”
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