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O PENSAMENTO RELIGIOSO

DE D. ANTONIO FERREIRA GOMES .

Por JOSE AUGUSTO SEABRA

A figura espiritual, civica e humana de D. Anténio
Ferreira Gomes ficara na nossa Histéria como uma
personalidade fulgurante, que iluminou com a sua vida,
0 seu pensamentio e a sua obra este nosso tempo tao
tragico e desgarrado, que ele assumiu inteiro, na sua
imanéncia e na. sua transcendéncia, sob o signo de
uma paixao & imagem da paixdo de Cristo na cruz,
enquanto Deus feito homem: a paix&o da liberdade.

E a liberdade, na vida, na morte e na esperanca
da ressurreicéo, o cerne da mensagem cristd e huma-
nista que nos legou D. Antdnio, com a sua palavra
inspirada e a sua ac¢ao fecunda, com o seu exemplo
e 0 seu sacrificio, como Bispo da Igreja e como Ho-
mem portugués e universal, como te6logo e como
filosofo de altos voos, cujos dons carismaticos foram
para véarias geracdes um paradigma, animando a nossa
resisténcia interior e exterior, na luta pela dignidade de
todo um povo. A «lusitana antiga liberdade», de que
falava o Poeta, confundia-se para D. Anténio com a
Catolicidade, no seu sentido auténtico, aquele que
através da Ordem de Cristo foi transmitido aos na-
vegantes e aos missionarios que o Infante langou pelos
oceanos, continentes e ilhas, no horizonte do «hu-
manismo universalista dos Portugueses», de que falava
Jaime Cortesdo, com o seu franciscanismo laico e
ecuménico.

* Texto do discurso do Prof. Doutor José Augusto Seabra
na sesséo solene de langamento do livro D. Anidnio Fer-
reira Gomes que teve lugar no Auditério da Fundagéo
Eng. Anténio de Almeida no dia 13 de Novembro de 1993.

D. Anténio Ferreira Gomes.
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Dessa vocagédo catolica cumprida como liberda-
de deu D. Anténio testemunho, num momento cru-
cial — na acepgao cristd do termo — da nossa exis-
téncia contempordnea, sendo a voz da consciéncia
dos Portugueses que souberam manter-se sempre
de pé diante dos homens, sé ajoelhando diante de
Deus.

A sua coragem intemerata face ao ditador, paga
com o exilio, o seu magistério pastoral para a reconci-
liacdo, apds o regresso a patria, a sua lucidez dialogante
mas firme de Fé e de convicgdes, quando novas dita-
duras nos ameacgavam, foram marcos decisivos néao so
para a Igreja mas para toda a Comunidade nacional,
inspirando uma nova Renascencga dos valores essenciais
do Cristianismo na Modernidade, no contexto dificil de
uma crise espiritual, moral e civica que nos pés a prova,
com as suas alienagbes ideolégicas e politicas, mas
também religiosas, que conduziram aos totalitarismos e
fundamentalismos recentes, de cujas sequelas ainda
sofremos, com 0 seu cortejo de intolerancia, de fanatis-
mo, de xenofobia que torna esta nossa época mais
incerta e angustiada.

D. Antdnio nao era, porém, como devido as circuns-
tancias em que ieve de lutar pela liberdade da sua
Igreja e do seu Povo foi por alguns fariseus acusado,
um Bispo «politico», no sentido vulgar do termo. N&o.
Nunca o poder o atraiu ou o solicitou, mas antes sempre
o soube pdr criticamente em questdo, em nome da
independéncia do seu munus religioso, a que se
consagrou até a morte, através de «toda uma vida de
educador da Fé», como se define no seu testamento,
gue é um documento fundamental para a compreens&o
plena da sua doutrina e da sua acgéo.

E desse testamento, datado de 21 de Agosto de
1977, que partiremos aqui para tentar aproximar-nos
do destino deste homem fundamentalmente religioso,
ndo através de uma exegese teolbgica, pois para isso
nos falece competéncia, mas de crente que pela sua
palavra foi tocado, num processo de retorno a matriz
do Cristianismo, a que a Cristologia de D. Anténio, tao
fuminosamente estudada pelo Prof. Arnaldo de Pinho,
nao foi alheia.

O testamento de D. Antdnio é, na verdade, tal como
vem em parte reproduzido na Antologia do seu Pen-
samento organizada por Arnaldo de Pinho, sob a égide
desta Fundagao Eng. Anténio de Almeida, em mais um
dos altos servigos que presta a Cultura portuguesa, um
documento impressionante, como afirmag¢ao da liberdade
enquanto esséncia da sua religiosidade e da sua fé
cristds, assumidas na vida como na morte, no horizonte
de uma transcendentalidade do homem que é para ele,
afinal, a liberdade mesma.

Eis 0 que nos diz D. Anténio no artigo décimo se-
gundo desse testamento: «... Homem livre e que sempre
aspirei a oferecer essa liberdade a uma causa que
superasse a minha vida, sempre também senti que a
liberdade essencial é o proprio mistério da vida humana,
mistério que s6 se pode entender em relagdo ao Abso-
futo...». Nesta experiéncia da liberdade como superagéo
da imanéncia humana estd o coragdo mesmo da vida
religiosa de D. Anténio. Como ele reiteraria numa das
Cartas ao Papa, «experimentando em si préprio a sua
transcendentalidade, e nela a sua liberdade — a expe-
riéncia ndo carece de demonstracio, porque ela propria
¢ demonstragdo —, o homem sente-se chamado &
transcendéncia objectiva e, por esta, posto em relagéo
com o Transcendente absoluto». Como diz ainda
D. Anténio no seu testamento, essa experiéncia da
transcendentalidade na liberdade foi nele anterior a sua
consciéncia teolégica: tanto assim que ela teve lugar
antes mesmo de ter encontrado, como confessa, a
«chave explicativa» da sua «vida consciente» num teé-
logo que seria sem ddvida um dos que mais.marcariam
a sua Cristologia, como também mosira Arnaldo de
Pinho: referimo-nos a Karl Rahner. D. Antdnio cita, com
efeito, no seu testamento, uma definicdo da liberdade
dada por esse tedlogo que corresponde a sua propria
vivéncia da experiéncia da liberdade religiosa: na sua
«esséncia fundamental» — diz Rahner — a liberdade é
«a necessidade imposta ao homem de decidir-se, livre,
a favor ou contra o inapreensivel a que chamamos
Deus».

E como busca infinita da revelagéo do mistério divino
que a liberdade ha-de, assim, ser demonstrada pelo
cristdo, enquanto opgéo conscientemente feita: por isso
D. Antpnio se sente gratificado pelo dom de se ter,
como diz no testamento, «decidido livremente a favor
do infinito mistério que em Deus se revela». Tratou-se
para ele, desse modo, de uma escolha da prépria Fé,
enquanto acto de liberdade, que, como insistia D. Anto-
nio «exige tantas vezes coragem, abnegacio e até
sacrificio».

E na morte, porém, que D. Anténio quer como cristdo
afirmar a plenitude da sua liberdade: «desejaria pois
gue a.minha morte, livremente aceite, fosse a suprema
afirmacgéo da liberdade pessoal, que me foi dada em
responsabilidade ndo menos pessoal», reza mais adiante
o testamento. Esta suprema afirmac&o da liberdade na
morte deve ser entendida, em todo o seu alcance, como
a sustentacdo de um sentido para toda a vida vivida,
bem como para outra vida a viver.

A morte, para o Cristdo, ndo é nunca na verdade
um fim: ela é antes, como a morte de Cristo na Cruz,
0 comeco da via para a ressurreigdo. Pois, como escre-
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José Augusto Seabra.

veu S. Paulo aos Corintios, «se ndo ha ressurreigéo
dos mortos, téo-pouco Cristo ressuscitou; e se Cristo
nao ressuscitou va é a nossa predicacio e a nossa fé».
Por isso a morte é para o Cristdo uma forma de assun-
¢ao da liberdade, através da qual Cristo, ao sacrificar-
-se como Deus feito homem, deu com a Encarnacéo e
a Redencéo a todos os homens a liberdade de ser,
ja que s6 em Cristo 0 homem comegou a ser homem.
ET HOMO FACTUS EST! «Ao fazer esta proclamacao»
— explica D. Antdnio — «os cristdos querem imediata
e obviamente dizer que o Verbo de Deus encarnou na
natureza humana e Se Fez Homems». E ele justifica o
gue chama essa sua «liberdade» interpretativa néo sé
através da exegese e hermenéutica tradicionais, mas
da polissemia tal como ela é teorizada pela linguistica
e a Semibtica modernas.

Estamos aqui no &mago da Cristologia de D. Anténio,
que sendo de inspiragdo classica paulina, se inspira
também em interpretagdes como a de Pannenberg e
outros, a que se refere, tendo sido objecto de estudo
aprofundado por Arnaldo de Pinho na sua tese
de doutoramento. Se para S. Paulo Cristoc é o «Novo
Adéo», «homem segundo no tempo mas primeiro na
esséncia», para D. Anténio ele é, como «Verbo de

Deus», o «protétipo da humanidade liberta». Referindo-
-se mais uma vez a Karl Rahner, D. Anténio entende a
cristologia como uma antropologia e esta como uma
teologia.

Daqui decorre a visao que D. Anténio tem da coin-
cidéncia da fé em Cristo e da fé no Homem: «desde a
origem da Igreja» — escreve ele — «a fé em Deus é
a fé no homem, no homem que esta e &, por antono-
masia, o “homem diante de Deus”, 0 homem tio préximo
e t&o unido e uno com Deus que a essa unido se chama
unido hipostatica, sem nunca deixar de ser duma
natureza humana perfeita e sempre representativa de
toda a Humanidade». E esta humanidade essencial em
Cristo que d&a a Cristologia de D. Anténio toda a sua
dimensdo antropolégica. E em Cristo e s6 em Cristo
que se realiza a transcendentalidade do homem, que
como vimos € a prépria liberdade.

Ora, para os Cristéaos, na férmula feliz de D. Anténio,
«0 amor é a Ultima palavra da liberdade». O Cristianismo
impbe pois, segundo ele, que a Igreja pregue «uma
civilizacdo da liberdade e do amor entre todos os
homens». Por outro lado, acrescenta D. Antdnio, «o
amor ndo prescinde da justica, mas é sobre ela que se
funda~». Dai que a liberdade deva ser acompanhada da
igualdade e da fraternidade, podendo a Igreja fazer hoje
sua a célebre ftrilogia da Revolugdo Francesa, que
D. Anténio, numa das Cartas ao Papa, considera como
«a trilogia axiolégica do humanismo que a ldade Mo-
derna legou a Contemporénea como sua modernidade
@ que continua a sé-lo para os dias de hoje em exigéncia
de compreenséo cada vez mais crista».

Para o Cristdo o amor como expresséo Ultima
da liberdade faz entretanto apelo a uma outra dimen-
880, a graga, que transcende o «principio da imanén-
cia», dominante na cultura moderna. Foi contra essa
imanéncia redentora que se ergueram aqueles que
Paul Ricoeur designou como «mestres da suspeig&o»
— Nietzsche, Marx, Freud —, tentando libertar-se do
respectivo principio. D. Anténio manifesta, em varios
textos seus, uma espécie de fascinacao intelectual,
embora sempre critica, por estes grandes «heresiar-
cas» da modernidade, sobre cujas «verdades enlou-
quecidas» procurou longamente reflectir. E que, na
sua opinido, eles romperam o «carcere (carcere em
que cada individuo se fecha contra o0 homem e contra
Deus) em que o positivismo encerrara a cultura
ocidental», com o que contribuiram para a libertacdo
do «principio da imanéncia», ndo chegando no entan-
to a um auténtico «principio da transcendéncia». Ao
analisa-los como «hereges, sim, mas hereges cristdos,
isto é, hereges do cristianismo», D. Anténio considera
que eles, ao fim e ao cabo, contribuiram paradoxal-
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mente para impdr uma parte da tradicdo do Cristia-
nismo, embora absolutizando-a e hipostasiando-a como
totalidade. O essencial é, pois, travar com eles um
didlogo sem concessdes nem exclusdes, dando res-
posta aos problemas que puseram ao Cristianismo.
De resto, o Deus que combatiam era, na verdade,
mais propriamente o do defsmo, que evoluira para um
«Deus sem Cristo». Assim, ao falar da «morte de
Deus», que fazia Nietzsche sendo criar um «Super-
-cristianismo de substituicdo» em que o autor de Anti-
-Cristo punha Zaratustra a: cantar um «Contra-Evan-
gelho»? Logicamente, 0 que na sua esteira no pen-
samento se seguiria ia ser, como viu Malraux, a «<morte
do homem».

Foi com o marxismo que mais teve entretanto que
dialogar D. Antonio, no contexto sobretudo do pés-25
de Abril, revolucionariamente perturbado pela ameaca
das perversdes totalitérias, insinuando-se mesmo em
certos «cristdos para o socialismo» — nao o socialismo
democratico do Partido Socialista, entenda-se — com
quem teve dificuldades. Também para D. Anténio o
marxismo nascera numa cultura cristd, querendo-se

embora «pds-cristdo» e «anti-cristdo» e acabando por
tornar-se numa «religido do homem sem Deus». Um
catdlico ndo pode, pois, em seu entender, ser marxista.
E o marxismo que privilegiava como interlocutor néo
era o do comunismo soviético, cuja irremediavel
desagregacdo, com a légica do Gulag, lhe ouvimos
prever mesmo muito antes da queda do muro e do
império de Leste, com uma intuigdo premonitoria.

Da psicanalise freudiana D. Anténio releva sobretudo
a autonomia por ele dada as ciéncias psicolégicas rela-
tivamente as teorias organicistas, bem como a restituicao
a psyché do seu lugar préprio no espirito humano, néo
abordando porém a sua critica da religido mas pondo,
por outro lado, em evidéncia a sua «universalizacdo do
instinto do amor», o que n&o deixa de aproximé-la dos
valores cristaos. :

Mas para la deste didlogo com os «mestres da
suspeita» o que preocupou permanentemente D. Anténio
foi o didlogo entre a Fé e a Cultura, que constituia para
ele uma das missdes fundamentais da «pastoral da
inteligéncia». Inspirando-se na afirmacéo de-Jodo Paulo
I, segundo a qual «a encarnac&o humana de Cristo foi

Mesa que presidiu & Sessdo Solene realizada no Palacio da Bolsa em 13 de Abril de 1991.
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também uma encarnagao cultural», ele prosseguiu esse
didlogo em dominios fundamentais como o da filosofia
e o da poesia. Em particular — e é importante para nds
pb-lo aqui em evidéncia — D. Antbnio reconheceu que
a Igreja n&o tinha sido em Portugal historicamente capaz
de dialogar com altos espiritos que se perderam, por
esse facto talvez, no teismo, no panteismo e mesmo no
ateismo. Da-nos como exemplo, aqui no Porto, figuras
importantes ligadas a Republica, como Sampaio Bruno
ou Basilio Teles, que foram totalmente incompreen-
didos pelo pensamento catélico. D. Anténio interes-
sou-se, em especial, pelo caso de Leonardo Coimbra,
cuja conversdo considerou quanto a ele como uma
manifestacio de «fé auténtica», quando outros dela
duvidavam.

A aproximagédo de D. Antonio da poesia — Rilke,
Pessoa — sob o signo da linguagem heideggeriana,
- sobretudo na inolvidavel conferéncia «O Sacerdote,
o Filésofo e o Poeta», foi a prova da sua sensibilidade
funda e apurada. Advogando a «liberdade livre» dos
poetas, como «pastores do Ser», ele vai ac ponto de
considerar que, em certos casos, «podem até consi-
derar-se mais religiosos que o homem mandatado
pela Igreja», dando-se por outro lado o estranho para-
doxo de que, em Portugal, ha poetas catélicos que
ndo s&o religiosos e poetas religiosos que ndo sao
catolicos.

A Cristologia de D. Anténio foi, como o mostrou
Arnaldo de Pinho, um longo didlogo com a cultura
Moderna, em que assumiu a identidade cristd na sua
relagdo com a alteridade cultural, num espirito
universalista, isto &, catdlico por exceléncia. Ele foi, de
certo modo, sacrificado na cruz desse didlogo, como
Paulo VI uma vez disse. Mas a Cruz era para ele,
justamente, o «termo Ultimo da Encarnacgéo, a amostra
suprema da esséncia de Deus como Amor». Porque,
como num belo passo ele diz, «Deus s6 encontrou modo
de mostrar o seu amor infinito aos homens pela Cruz e
na Cruz. Um Filho que sofre, um Pai que aceita esse
sofrimento e por isso sofre, um Espirito Santo que
procede infinitamente desse sofrimento de Amor — eis
a Trindade Santissima. Este é o mistério infinito de
Deus».

Mistério esse que, como vimos, no seu testamento
D. Anténio assume na vida e na morte como liberdade
essencial: a liberdade de escolher o «infinito mistério
em que Deus se revela». Liberdade, enfim, que em
Cristo é a de cada homem, a de todos os homens: «a
liberdade no mundo é portanio o0 homem; e 0 homem
€ na liberdade» — diz numa sintese lapidar D. Antdnio,
acrescentando: «O cerne dessa liberdade é a pessoa
humana. E a pessoa humana é a Unica coisa sagrada

e inviolavel sobre a terra; tudo o mais que se diga
sagrado s6 o pode ser em razéo da pessoa humana. A
pessoa € para o ente cristdo, a imagem de Deus no
mundo, imagem da providéncia e omnipoténcia de
Deus».

D. Anténio Ferreira Gomes estd todo inteiro nesta
profissdo de fé, nesta paixdo da liberdade. E este
Homem, este Bispo da Igreja do Porto, que foi um
Cidadac do mundo e de Portugal, que aqui nés hoje
uma vez mais homenageamos, evocando a sua vida e
0 seu pensamento, a sua palavra e a sua acgéo. De pé
diante dos homens, de joelhos diante de Deus, ele dia
a dia se agiganta, numa patria que necessita do seu
exemplo, num tempo rasteiro em que muitos ja esque-
ceram, se jamais a tiveram, essa paix&o da liberdade e
do amor, que ele pregou como educador da Fé em
Cristo e no Homem

Estatua de D. Antdnio Ferreira Gomes, da autoria do
Escultor Arlindo Rocha, mandada executar pela Fundagac
Eng. Antdénio de Almeida e implantada
em frente a Torre dos Clérigos.




