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Esta comunicagio, como o titulo o indica, terd dois breves momentos.

Num primeiroc momento, tentarei uma sintese que ilustre a importincia
do cogito de Descartes na génese do pensar transcendental contemporéneo.

Num segundo, deter-me-ei no caso particular da fenomenologia de
Husser] como desenvolvimento da questfio cartesiana, designadamente no que
concerne 4 evidéncia.

Comegarei, pois, pelo primeiro ponto: o cogito de Descartes na génese
do pensar transcendental.

Com efeito, o afdi de radicalidade na fondamentagio que impde a divida
metddica e que entroniza o ego cogito como evidéncia primeira, o afd de radi-
calidade que afirma esta intuicfio como conhecimento por antonomdsia, parece
ter encetado um caminho irreversivel para a filosofia.

E a evidéncia do cogito como minimo filoséfico langara as bases de uma
das caracteristicas mais marcantes do universo de discurso contemporaneo: o
fundamento recaira sobre o sujeito purc transcendental, e o problema da razéio
serd o verdadeiro profon {argué e telos, simultaneamente).

Do caminho que, do ego cogito de Descartes conduz & subjectividade
transcendental, designadamente na época contemporfinea (com particular
detencdo em Kant, no idealismo alem3o e na fenomenologia husserliana e
pés-husserliana) nfio me ocuparei aqui com pormenor. Fi-lo noutras ocasifes.

Neste momento, gostaria apenas de relembrar que as origens remotas da
desubstancializagfo do filosofar hodierno estfio no cogifo de Descartes, exac-
tamente e na medida em que a radicalizagfio do seu sentido desembocara na
subjectividade transcendental como fundamento.
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Com efeito, a energia que era apanagio da substancia aristotélica, o seu
brotar activo, transladar-se-4 para o sujeito construtivo, configurador. O sujeito
transcendental ji nfo serd o eu real. E dai que a nogHio de a priori seja chave
na futura constru¢do cognitiva.

O fundamento, ou — se quisermos — a fundamentagdo, estara, cada vez
mais, do lado do sujeito cognoscente, e a transcendéncia dird prioritariamente
respeito & emergéncia da intencionalidade, 4 espontaneidade do conhecer que
se conhece.

A busca classica do ente, ou seja, o ser como fundamento é substituivel,
por uma indagagdo em si mesma fundante, das condi¢Ges que tormam possi-
vel 0 conhecimento humano da realidade objectiva e, neste mesmo movimento,
da objectividade real.

O ego cogito de Descartes, como evidéncia irredutivel, sugere o proce-
dimento metddico da futura filosofia transcendental, que ja nfio é o progres-
sivo aprofundamento nos principios estruturais da realidade gua talis, mas a
regressiva reflexfio que pretende tornar explicitas as condigdes de possibilidade
do conhecimento ou da praxis do homem. Trata-se de uma meditacio retros-
pectiva dos passos dados pelo pensamento, e a prépria meditagdio retrospec-
tiva serd um novo passo ue pode, por sua vez, ser objecto de uma uiterior
reflexdo,

O pensamento jé& nfio ird directamente ao objecto, fard uma retroflexfo
em direcciio ao sujeito cognoscente. Tratar-se-a, portanto, de uma reflexfio da
reflexfio sobre o que se conhece e se opera, um pensar do pensar referido a
objectos.

Também estes — os objectos — terdo um novo significado no ambito
de uma ontologia fundada na e pela subjectividade transcendental. O objecto
j& nfo € algo em si, entitativamente configurado, emergente de uma realidade
que se oferece como dotacio formal prévia.

A subjectividade transcendental, fundante da objectividade e superadora,
tanto da subjectividade empirica como da objectividade transcendente, mais
ndo é — reitero — do que a radicalizacfio filoséfica, ou ~— se se quiser — uma
das possiveis radicalizagGes filosoficas do sentido do ego cogite de Descartes.

A evidéncia brota, assim, do encontro imediato, da intuigiio do objecto
do conhecimento pelo sujeito. Com a descoberta cartesiana dessa realidade
genial que é a res cogitans — afirmard Husserl — enceta-se um aprofunda-
mento do sentido e alcance da evidéncia no € pelo sujeito que pensa, que se
pensa.

No entanto, tal revolugiio nfio é um vote a favor do subjectivismo, mas
sim de uma objectividade racionalmente fundamentada.
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A realidade como res extensa indicia, por sua vez, a futura consideragdo
de que as condigdes de possibilidade do conhecimento a priori sio as condi-
¢bes de objectividade.

£ sobejamente conhecida a frase da Critica da Razdo Pura em que isto
se afirma:

. as condigBes de possibilidade da experiéncia em geral sdo, ao mesmo
tempo, as condicdes de possibilidade dos objectos da experiéncia e 1ém, por isso
mesmo, validade objectiva, num juizo sintético a priori.

O sentido da epoché de extensio universal de Husserl, reiterado ao longo
da sua obra, ¢ expresso com particular veeméncia no § 58 das /deias I, situa-
se, como adiante veremos, na mesma ordem de ideias, ainda que com um
maior félego de exigéneia no que concerne a pureza do sentido do transcen-
dental, ¢ numa critica ao formalismo da subjectividade kantiana; consequen-
temente, com a inclusfo dos dados materiais da experiéncia do cogito no
ambito da consciéncia transcendental.

O ego cogito de Descartes, ao conceber a realidade como res extensa,
deixa uma inegavel heranga 4 filosofia transcendental. Se é certo que o pres-
suposto matematizante vai ser futuramente abandonado, ficars, ainda assim, a
notificacdo de que é o sujeito cognoscente quem introduz e prescreve a regu-
laridade nos fenémenos.

Também o universo ontolégico causal serd substituido pelo universo
transcendental desubstancializado. Com efeito, a ambivaléncia do fundamento
em Descartes (que estd na origem do célebre problema do circulo vicioso), a
margem das interpretagfes que se possam estabelecer a propdsito do pensa-
mento deste filésofo, a ambivaléncia do fundamento em Descartes — dizia —
encetou wm processo que conduziu, primeiro, a um reducionismo na proépria
no¢lo de causalidade, e, depois, ao seu desaparecimento no sistema racional
de fundamentagio.

Com efeito, a aitiologia classica, de inspiragic aristotélica, sofrerd a
méxima racionalizagio na nogfio de causa sui, de que Espinosa é um dos
representantes mais significativos.

Quero dizer:

Da infinidade de substéncias individuais — no universo de discurso clés-
sico — passar-se-4 — no universo de discurso da modernidade, designada-
mente ja com Descartes, ¢ pela hipostaziagfio de predicados considerados
essencialissimos — a trés substincias: Deus, a res cogitans e a res extensa.
Tendo em conta este processo de hipostaziagfio, pela maxima racionalizagéio
de predicados eidetizados, chegamos com certeira coeréncia ao monismo espi-
nosista que ¢, digamos assim, um céntico 4 substincia.
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Trata-se, no entanto, de um céntico epigonal, uma vez que a critica empi-
rista, denunciadora da falta de existéncia (entendida como facticidade) da refe-
rida substincia, pSe em questfo a sua realidade.

E pois, e ainda aqui, a ambivaléncia do fundamento em Descartes, que
estd na origem do processo de desubstancializagiio do universo de discurso
transcendental.

O universo ontolégico-causal serd, portanto, substituido pelo universo
transcendental desubstancializado, e a terminologia cl4ssica receberd uma
nova significagdo: sujeito, transcendente, transcendental, ser. Esta dltima nogo
— ser — estard inextrincavelmente implicada nas condiges de possibilidade
da faculdade subjectiva-transcendental.

A génese do pensar transcendental contempordneo a partir do ego cogifo
de Descartes € muito complexa € omnimoda.

Como ja afirmei, nfio me vou deter nela em pormenor. Estou certa que,
neste coldquio, ouiros intervenientes se ocupario do tema, com muito mais
autoridade do que eu. O men proposito, nesta primeira parte da comunicago,
¢ bem modesto: chamar a atengfio para algumas das facetas do pensamento de
Descartes que estiveram, na base do futuro pensar transcendental, por um lado,
¢ nas metamorfoses que este mesmo pensar transcendental sofreu na contem-
poraneidade, por outro lado.

Com efeito, a evidéncia como comege radical marcard os sectores pre-
ponderantes do filosofar hodierno.

Merleau-Ponty, por exemplo, chamari a atengfio na sua obra A Estrutura
do Comportamento para o facto do cogito de Descartes apontar jd para uma
filosofia da consciéneia, para a principialidade do sujeito como “aquisi¢do irre-
versivel” para a filosofia.

No Prefacio da Fenomenologia da Percepgdo afirma:

. eu sou a fonte absoluta, a minha existéncia néio vem dos meus antece-
dentes... !

Esta, a heranga remotamente cartesiana.

Tal afirmacgfio nZo é um voto a favor do idealismo transcendental, ainda
que sim, o seja, de uma filosofia transcendental da consciéncia, como vere-
mos j& de seguida.

_ 1 MERLEAU-PONTY, M., Phénoménologie de la Perception, Gallimard, Paris, 1945,
pag. III.
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Num esforgo reflexivo de aprofundamento do sentido do ego cogito e da
evidéncia primeira, esforgo levado a cabo por tantos outros filésofos da cena
contemporéinea, o fenomendlogo francés ira identificar o ego com o corpo-
-proprio € o cogito com a evidéncia origindria, entendida como fé filoséfica,
fé perceptiva, pacto origindrio do eu com o mundo, brotar imotivado das trans-
cendéncias.

A indeclinabilidade do sujeito transcendental como consciéncia origi-
naria exerce-se como consciéncia perceptiva, experiéncia ou coexisténcia
eu-mundo.

Mas se € certo que o sujeito transcendental € indeclindvel, € aqui estd a
marca da filosofia cartesiana, também ¢ certo que ele € simultaneamente
dependente, continua Merleau-Ponty.

Isto ndo significa que o recorte que a fenomenologia — designadamente
a de perfil existencial — opera no idealismo seja um regresso ao realismo
classico, a principialidade do objecto-em-si, e, portanto, a um filosofar ante-
rior a Descartes.

A simultinea indeclinabilidade e dependéncia do sujeito transcendental,
assim metamorfoseado por alguns dos mais destacados discipulos de Husserl
— o sujeito é para e do mundo —, pretende focalizar 0 magno problema do
paradoxo de imanéncia e de transcendéncia inerente, quer ao ser da significa-
¢lo, quer & significagio do ser.

Tal radicalizagiio do sentido do cogito nfo quer abrir mio da evidéncia
matricial do referido paradoxo. Na experiéncia radical do pensar o que ¢ evi-
déncia auroral, 0 que patenteia a entranha da pensabilidade € justamente este
paradoxo imanéncia-transcendéncia. Na obra O primado da percepgdo e suas
consequéncias filoséficas, o pensador francés aborda com pertinéncia este
tema. Tema que ¢ afinal a pedra de toque do pensar para Heidegger.

Ou seja: o ego cogito de Descartes é uma das decisivas fontes de inspi-
ragdo da filosofia da subjectividade transcendental, mesmo e quando esta se
aprofunde, se metamorfoseie, em consciéncia perceptiva, entendida como exis-
téncia ou coexisténcia (Merleau-Ponty) ou como In-der-Welt-Zein (Heidegger).
E entfio o sentido fundamental do cogito serd a temporalidade. Sujeito e tempo
identificam-se, algo ja anunciado por Husserl e corroborado por alguns dos
seus discipulos:

E preciso compreender ¢ tempo como Sujeto e o sujeilo como tempo,
afirma Merleau Ponty na Fenomenologia da Percepgdo, no capitulo dedicado
4 temporalidade 2.

2 Op. cit, pag. 483: 1] faut comprendre le temps comme sujet et le sujet comme
temps,
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Theodore Geraets, entre outros, numa obra intitulada Vers uns nouvelle
philosophie transcendentale, pormenoriza algumas das transformagdes por
que passou a subjectividade apenas balbuciada no ego cogito de Descartes.

Em sintese, entendo que as diferentes perspectivagies do filosofar trans-
cendental hodierno apontam para o cogifo de Descartes come o seu mais
remoto antecessor: quer as correntes de signo idealista-intelectualista, quer as
correntes de signo epistémico, quer as correntes de signo ontologico-existen-
cial. As proprias correntes de filosofia da linguagem, na sua dupla vertente
analitica e hermenéutica, situam-se aqui. Com efeito, a estrutura linguistica
no ambito da filosofia da analise, e a linguagem como organismo vivo no
admbito fenomenoldgico-hermenéutico, apresentam-se-me como um a priori de
segundo grau, come um segunde patamar da transcendentalidade do sujeito.

Passemos agora 4 segunda parte desta exposiciio, onde brevemente abor-
darei o trénsito da evidéncia do cogifo de Descartes & vivéncia do ego cogito
cogitatum de Husserl. Tentarei esbogar a gandncia de complexidade e alcance
de sentido desta dltima, relativamente aquela, na optica do pai da fenomeno-
logia.

Husserl clogia Descartes pelo seu ideal de fundamentagfio rigorosa.
Interrogado por E. Bréhier acerca dos filésofos que mais o influenciaram, néo
duvida referir, em primeiro lugar, Descartes, juntamente com David Hume.
Apresenta-se mesmo, nas MeditagGes Cartesianas, como um rnove Descartes,
e anuncia que desenvolverd as suas meditagdes de um modo cartesiano. No
entanto, esta fidelidade as exigéncias do mestre obriga-lo-a a rejeitar — como
afirma nas mesmas Meditacdes — quase tode o conhecido contéudo filosdfico
do cartesianismo.

Com efeito, Husserl considera que Descartes ndo soube prescindir dos
pressupostos provenientes das ciéncias matematicas que o levaram a admitir o
ego cogito & maneira de um axioma geomsétrico .

A evidéncia, segundo Husserl, radica da prépria coise, na sua pureza
insofismavel, da coisa presente 4 consciéncia, sem quaisquer pressupostos
metafisicos. Por se n#io ter libertado de tais pressupostos, nfc ascendeu
Descartes & epoché de extensfio universal.

Ao deparar-se com o egeo cogifo na afirmagiio da prdpria divida,
Descartes julgou libertar-se do problema da transcendéncia do mundo como o
verdadeiro enigma do conhecimento. Mas — prossegue ainda o texto das

3 M. Nijhoff, La Haye, 1971.
4 Cfv. HusserL, E., Méditations Cartésiennes, Vrin, Paris, 1953, § 10, pag. 20-21.
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Meditagées Cartesianas —, 0 ego cogifo era, ainda aqui, um pequenoc resto
do mundo salvo, sobre o qual, baseado na veracidade divina, havia de recons-
truir o préprio mundo>.

36 a redugfio do mundoe ac seu puro significado na consciéneia, ime-
diatamente intuido na sua riqueza e complexidade de perspectivas, permite a
evidéncia apodictica a que Descartes nfc chegou, por nio ter posto entre
paréntesis, nfio s6 a franscendéncia das coisas e de Deus, mas a mundanei-
dade do sujeito pensante.

Em vez de se deter na pureza de contetido do cogito, o filésofo francés,
preocupado pelo alcance metafisico deste ultimo, afirma-o em estrita simulta-
neidade com o sum. Escapam-lhe, por isso mesmo, as andlises da subjectivi-
dade transcendental, o conteddo da consciéncia intencional.

Na Ideia da Fenomenologia, Husserl afirmard que perdeu o mundo, para
o ganhar de um modo mais evidente, retendo todo o seu sentido com o qual
estd tHo imediatamente em contacto, que os objectos assim considerados néo
50 estfio presentes ai, diante de mim, como brotam de mim mesmo 6,

A explicitagio plena do ego cogito esta, portanto, no ego cogifo cogi-
tatum.

Se & certo que Descartes chegara a um ego cogito que prescinde do
corpo, esto ege era ainda, na Optica de Husserl, uma realidade substancial,
acriticamente admitida, concretamente existente, identificada com a alma.

A principal modificaciio intreduzida por Husser! na interpretagiio do
cogite advém da distingio que estabelece entre acto e contelido do pensa-
mento, que lhe permite superar o psicologismo e estabelecer a reducédo trans-
cendental.

Esse novo mundo que Descartes ndo pode explorar, o mundo da cons-
ciéncia transcendental e da sua experiéneia, é que brinda o auténtico e radical
sentido da evidéncia como vivéncia da coincidéncia entre a intencfio signitiva
e o seu preenchimento pelo objecto presente & consciéncia.

Comg afirma Jilio Fragata, a Descartes interessou preferentemente o que
se conclui do cogito; a Husserl o que nele se inclui 7

N&o me vou ocupar do que se conclui do cogito de Descartes, nem dos
caracteres da evidéncia em Descartes.

Vou sim, e de relance, chamar a atengdo para o alargamento do sentido
que esta sofreu no contexto da filosofia husserliana, evidéncia como conscién-
cia da intuigiio vivida no fluxo da consciéncia transcendental.

3 Cfr. op. cit. , § 16, pag. 32-33.
5 Cfr. op. cit. , § 11, pag. 21-23.
7 Cfr. FRaGATa, 1., 4 fenomenologia de Husserl, Liv. Cruz, Braga, 1959, pag. 116.
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Sabemos que a fenomenologia, como método de evidenciagio, enceta
uma tarefa intermindvel que a levard incluso 4 percepgdo da arqueoclogia da
consciéncia, ao sentido evidente do mundo como horizonte (sentido sé pre-
sentificado por implicagio imediata naquilo que comparece), ao sentido evi-
dente do outro eu, sentido evidente de algo que em si mesmo se nfo objec-
taliza, mas que se intui como imediatamente implicado na objectalizagfo, na
comparecéncia .

Estas elocubragfes levar-nos-iam muito longe, 4 prépria metamorfose do
sentido do fenémeno ao longo do pensar husserliano e pos-husserliano. Levar-
-nos-iam & Ur-Evidenz como Lebenswelt, propria de um Ur-Ich como sujeito
temporal, teleologizado. A complexidade do sentido da evidéncia em Husserl
poderéd reclamar, terminalmente, a questo, por ele deixada inicialmente em
suspenso, das relagdes entre a Fenomenologia ¢ a Metafenomenologia, entre
a Fenomenologia e a Metafisica®. Claro estd que numa acepgdo bem diferente
daquela que o fllésofo submeteun inicialmente a épocké.

A Metafisica, para que se possa fundar de raiz, tem que ser inicialmente
posta entre paréntesis, porque algo, no comego, se impde como certeza ina-
balavel: a intuicdo fenomenclégica pura.

E esta, resultante do preenchimento da inten¢Ho signitiva no &mbito de
uma experiéncia sem resquicios de empiricidade, reveste-se de uma riqueza de
modalidades que se prendem, nfio $6 com a transcendéncia noética intencio-
nante — no ambito da imanéncia da consciéncia transcendental —, como com
a transcendéncia noemdtica inerente a infinita modalidade de perspectivas intu-
idas, que fazem do objecto esse X inalcangdvel enquanto doagio plena e
total.Na Logica Formal e Transcendental, Husserl afirma que a cada espécie
fundamental de objectividade correspond: uma espécie fundamental de expe-

riéncia da evidéncia 19,

§ Cfi. Hussers, E., Op. cit, pag. 74-128.

% A medida que o pensamento de Husser] se desenvolve na busca do sentido origi-
nério, a fenomenalizacdo vai perdendo o estrito sentido de presentagdo como objectualiza-
¢do. O fendmeno originario, a partir da constituigfio intersubjectiva, serd, como o proprio
filosofo afirma, a alteridade. Na originareidade do sentido do outro, no que se fenomenaliza,
comparece, por directa implicagdo, algo que em si mesmo se nio presta a uma imediata
mostragdo, Todo o tema final da Lebenswelr, bem como o da teleologia, esbogam um fend-
meno cuja evocagdo ¢ meta fenomenologica ou mesmo metafisica. Este €, alids, o tema cen-
tral de um trabalho meu, intitulado «O tema de Deus em Husserly, in Revista da Faculdade
de Letras do Porto, série de Filosofia, n.® 12-13, 2.2 Série, 1995-96, pag. 57-75.

10 Cfr, HusserL, E., Logique formelle et Transcendantale, PUF, Paris, 1957, § 60,
pag. 217-221.
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Quando o objecto se dd por presentagio, a evidéncia € origindria, € per-
cepgio. E se o objecto ¢ recordado ou imaginado? Nao ha ai evidéncia origi-
naria?

Ha, sim, porque, segundo Husserl, o objecto recordado ou imaginado é
também — e ainda assim — intuido relativamente 4 imagem ou ao acto pre-
seate de recordar. Ha também — e ainda agqui — uma presentagio verdadeira,
e, portanto, uma intuigio originaria.

Algo de andlogo se passa com a intuicio do outro eu (Einfiihlung).

A diversidade de objectos sensiveis, categoriais e universais, correspon-
dem as respectivas intuigBes ou evidéncias.

Ao fluxo intencional da vivéncia nfio escapa nada que ofereca sentido.

A consciéncia intencional, doadora originaria do sentido, apresenta uma
caracteristica inédita, ou seja, a de nada perder da riqueza e complexidade do
sentido do objecto, nas suas diferentes e sempre novas presentagbes. Por uma
espécie de sintese passiva - que unifica, em cada presente vivo, o fluxo das
vivéncias -, pode a consciéncia designar o objecto, o fenémeno ou esséncia
da coisa, sem ter esgotado a presentacdo de todas as suas facetas ou figura-
gies. Esta sintese aldgica, que se dd em mim, apesar de mim, ¢ que est4 ligada
a unificagiio temporal da vivéncia num agora vivido — verdadeiro enigma no
dizer de Husserl —, serd objecto de aprofundamento do sentido da evidéncia
cada vez mais radicado no sentide do mundo da vida em que as significagdes
préteticas reclamarfio para si o estatuto de Ur-Evidenz. Com efeito, ¢ como se
depreende da leitura dos (ltimos escritos do fildsofo, designadamente da Crise,
56 a adesdo completa ac mundo da vida, solo universal de todas as teorias
¢ de todas as praxis, afirma o sujeito ho enconiro Consigo mesmo.

E a evidéncia desse encontro, a fenomenalizagiio do homem como huma-
nidade, € a teleologia.

Este — o sujeito do mundo da vida — é o Ur-fch que se corresponde
com a teleologia como Ur-Eviden:.

Neste contexto, ndio s¢ os objectos da consciéncia sfio susceptiveis
de evidenciagfio, mas também os actos intelectivos, volitivos e afectivos,
enquanto tal.

Concluaindo:

A evidéncia radical serd para Husserl a que emerge de um racionalismo
entendido, nfio como um sistema objectivo de explicaglies, mas como movi-
mento incessante de elucidagBio que nos permite fundar a compreensio que
temos de nds mesmos ¢ da nossa acgdo, na unidade de uma humanidade e de
uma histdria.

Tal como afirma Lévinas, a grande diferenga entre Descartes e Husser]
esta no facto do primeiro se interessar prioritariamente em assegurar a cerfeza
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das proposi¢des, enquanto que o segundo se preocupa acima de tudo com o
sentido que pode ter a certeza e a verdade em cada dominio do ser !l

O sentido evidente do fendmeno, sentido incoativo {avesso, muito
embora a todo o relativismo historicista e/ou causalismo naturalista), o sentide
evidente do fendémeno requaciona -— alargando — o sentido da racionalidade
real, isto &, em acto ou exercicio de si mesma.

Em vez de limitar a priori o estatuto ideal de certeza, Husserl busca a
significaglio positiva da verdade que define o sentido evidente da existéncia
nas suas diferentes modalidades de ser. Aqui reside a sua grande aportagfo:
uma nova maneira de interrogar as coisas, uma nova maneira de filosofar. Uma
nova forma, enfim, de evidenciar a complexidade e riqueza de matizes do sen-
tido do real, que o racionalismo anterior, quicds, ndo considerara.

11 Cfr. LEVINAS, E., En découvrant Uexistence avec Husserl et Heidegger, Vrin, Paris,
1967, pag. 8 e 17.





