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La nation portugaise
Mythanalyse et récurrence.

Ouverture méthodologique

Le programme thématique établi pour ces Journées centre 'axe de
PPanalyse et du débat sur un point ample : isoler les mythes qui, de
I’ Antiquité a nos jours, essentiellement en Europe, sont & {’origine et
ont présidé a la fondation des cités et des nations. Et sur une base
chronologique : fixer dans le temps — Antiquité, Moyen Age, Renais-
sance ou XVIII® sigcle — les différents scénarios mythiques fonda-
teurs de cités, royaumes et aussi des nations modernes. Fixer dans le
temps, sans oublier, toutefois, la circularité mythique. C’est que,
grice au principe de la récurrence, s'accomplit I’atemporalité des
mythes et leur résurgence conjoncturelle le long des sigcles, mais
cette anti-dénotation a ["espace et au temps ne les dispense pas d’un
commencement, quoique vague el incerlain. De [4, done, I'impor-
tance habituellement attribuée aux origines et [’indispensable
recherche, 2 travers des registres appropriés et non seulement litté-
raires, de la présence de ces mythes dans 1'acte fondateur des
Nations.

Question méthodologique cruciale, la constitution d’un bon cor-
pus de sources primaires est indispensable pour le développement

* Je remercie Vappui franc et généreux, la confiance illimitée du Prof. Jean-
Pierre Sironneau, Je signale, aussi, le fait que ce texte est le résultat d’une
ancienne et fructueuse cemplicité avec mon ami et collégue Prof. Alberto
Filipe Aratjo. Je ne peux oublier de faire référence au dialogue que, depuis
fort fongtemps, je maintiens, & un niveau ésotérique, avec mon vieil ami
Afonso Maltez. La traduction en [rancais n'a été possible que grice & I'insur-
passable solidarité et & la compétence de mon vieil ami et collzgue, Jacques da
Silva, et de sa sceur, Marlene da Silva e Silva.
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correct €t utile d’une herméneutique pouvant scruter I’imaginaire et
le mythe, Ie premier se définissant, selon Gilbert Durand, comme
«I'ensemble des images et des relations d’images qui constituent le
capital pensé de |"homo sapiens» (Durand, 1984 : 11), ensemble qui
résulte de 'action du «schéma» ou de la «matrice des images»
(noyau générateur des structures dites anthropelogiques-héroiques,
mystiques et dramatiques), i travers duquel s’opére le passage entre
le milieu psycho-physiologique et le milieu culturel ou, par d’autres
mots, P'«incessant échange, qui existe au niveau de I’lmaginaire,
entre les pulsions subjectives et assimilatrices et les intimations
objectives émergeant du milieu cosmique et social» (idem, 1994 :
38); et si "on prend le second dans le sens que lui donne aussi
Durand :

systéme dynamique de symboles, d’archétypes et de schémas, sys-
téme dynamigue qui, sous P'impulsion d’un schéma, a tendance a
s’organiser en récit. Le mythe est déjd un croquis de rationnalisa-
tion, puisqu'il utilise le fil du discours, dans lequel les symboles se
résolvent en mots et les archétypes en idée (idem, 1984 : 64).

Mais de |4 & étre pensée, comme on le fait entendre bien souvent, il
y a une grande distance...

De cetie base conceptuelle émerge une acception du mythe, peut-
étre trop «puriste », identifiée par la charge symbolique du «récit»
primordial et, par conséquent, irréductible aux attitudes de démythi-
fication qui ont tendance 2 présenter le mythe comme parole ou lan-
gage dans un systéme sémiologique second (Barthes, 1973}, comme
superstition sociale et préjugé idéologique (Dunham, 1947) ou a
peine comme le conlraire de la vérité, c’est-a-dire le mensonge, la
fantaisie, le mirage... Enflin, quelque chose d’imaginé (fable,
légende, fiction...) diamétralement opposée & la réalité concréte et
objectivée.

Le respect d’un tel «purisme» justifie que 'on accompagne de
prés la «tradition» mythologique et que 'on accepte comme
« grille» opératoire Ies divers types de mythe, selon leur contenu et
dans une exposition canonique (Jabouille, 1994 : 39) — mythe théo-
logigune (la naissance ct la vie des dieux), mythe cosmogonique (la
création et la mise en ordre du monde), mythe anthropogonique (la
création de ’homme), mythe sotériologique (1'univers de 'initiation
et des mystéres), mythe culture!l (les actions de héros qui, comme
Prométhée, améliorent les conditions de vie de "homme), mythe
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étiologique (I'origine des personnes et des choses), mythe natura-
liste (les phénoménes naturels, telluriques, astraux et atmosphé-
riques), mythe moral (les luttes entre le Bien et e Mal, entre anges et
démons) et le mythe eschatologiquee (le futur, ’'homme aprés la mort
et la fin du monde) ~, auxquels correspondent des «récits exem-
plaires» filiés, surtout, a la tradition gréco-romaine et a la tradition
judéo-chrétienne. II faut, enfin, appliquer cette «grille» a toutes les
époques et a toutes les sphéres de la vie humaine — politique, idéolo-
gique, socio-€conomique, culto-mentale et religieuse — en essayant
d’éviter des simplifications et des « modernisations » réductrices.

Au nom de ce «purisme», il faut, encore, se demander : peut-on
co’nsidérer comme «nouveaux mythes» la Révolution, le Progrés,
I’Etat, la Nation, le Peuple, le Nazisme, le Communisme, la Démo-
cratie ou le Marché ? peut-on reconnaitre Jeanne d’ Arc, le roi portu-
gais Dom Sébastien (1554-1578), Napoléon Bonaparte, Hitler ou
Charles De Gaulle comme des mythes authentiques ? peut-on, enfin,
oser inclure — tendance, d’ailleurs, trés en vogue — Charles Chaplin,
James Bond, Mickey Mouse, Marilyn Menroe, les Beatles, Super-
man, Rambo, le Coca-Cola, le footballeur Eusébio, la chanteuse de
fado Amadlia Rodrigues ou le «self-made-man» dans la galeric des
mythes ?

Un grand poete portugais, Fernando Pessoa (1887-1935), poséte
des hétéronymes, héraut du Supra-Camdes, ce «poéte supréme de
notre race », dont la venue prochaine était par lui annoncée en avril
1912, dans le n° 4 de la revue A Aguial, auteur du fameux livre de
potmes Mensagem (1" édition en 1934, édition critique, 1993) ~
réplique moderne de Os Lusiadas (1™ édition 1571) de Luis Vaz de
Cambdes (1525-1580), parce qu’il est aussi «symbole el expression
de I'image sacralisée du Portugal et de son r6le médiateur dans Phis-
toire du monde» (Lourengo, 1993 : xix) — et référence obligatoire au

1. Organe du mouvement culturel de la ville de Porto «Renascenga Portu-
guesa», dont les membres tutélaires ont 61, surtout, le podte Teixeira de Pas-
coaes et le «philosophe» Leonardo Coimbra. On a, récemment, publié sous
Pinitiative de I'association « Nova Renascenca» (fondée, elle aussi, 2 Porto en
1980) deux importants travaux : Paulo Sanvel — A Renascenga Portuguesa. Um
perfil documental [Renascenga Portuguesa. Un profil documentaire]. Porto,
Fundagdo Eng. Antdnio de Almeida, 1990; et Alfredo Ribeiro dos Santos — A
Renascenga Portuguesa. Um Movimento cultural portuense. [Renascenga
Portuguesa, Un Monvement culturel de Porto] Porto, Fundagido Eng. Antdnio
de Almeida, 1990.
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long de ce texte, a défini, dans un trait de génie et précisément dans
le pogme Ulysses de la 1™ partie de I'ceuvre Mensagem, te mythe
comme « e rien qui est tout », définition sibylline qui sert a identifier
le mythe avec la Révolution et avec tout le reste, dans une perversion
légere d’un sens, selon moi, plus exact : le mythe comme assomption
de P'inconscient collectif.

Je n’hésite donc pas a refuser tout type d'identification maxima-
liste/dégradée et a invoquer le bon sens comme guide pour la dis-
linction essentielle du mythique relativement & 1’idéologique, au
politique, au culturel on au religieux, voire comme ingrédient de
base d'une herméneutique qui permette de défaire des équivoques,
(ré)établir des liaisons sémantiques profondes? et instaurer des cri-
téres consistants d’identification et de classification mythologiques.
Une herméneutique rigoureuse, plus subtile, qui aide, par exemple, a
découvrir dans une légende ce qui en fait une «narration exem-
plaire» ou un «récil primordial» (en somme, un mythe), plus ou
moins recouverte de 1'idéologie et de la pertinence historico-poli-
tigue, la distinguant, ainsi, des «légendes vulgaires», ¢’est-a-dire
des simples fabulations de motifs/faits unidimensionnels (non arché-
typals ou non mythiques, en outre de leur pauvreté politique, idéolo-
gique ou culturelle); une herméneutique qui aide & comprendre
I"activité opérationnelle de la récurrence, notamment dans [e cas spé-

2. Il faut attirer 'aitention sur ce & quoi, (rés oppertunément et lucidement,
Jean-Pierre Sironneau se réfere A la fin de 'excellent essai L'Idéologie entre le
mythe, la science et la gnose (in Figures de l'imaginaive religieux et dérive
idéologique. Paris, Editions I'Harmattan, [993, p. 49-63}) : «Le sens n’est donc
pas enfermé dans la forme linguistique; ¢’est au contraire le langage qui est
ouvert sur I'expérience humaine, sur un contenu historique et social, mais sur-
tout sur une subjectivité instauratrice de sens; le langage “renvoie a une fonc-
tion” basale "qui lui pré-existe et I'organise, la fonction symbeolique”, et qui
permet cette ouverture en profondeur et cette dénivellation. A propos du
mythe, Claude Lévi-Strauss n’avait-il pas affirmé qu’il €tait un métalangage et
que son sens parvenait "2 décoller du fondement linguistique sur lequel il avait
commenceé par rouler 77 C’est ce décollement (ou cette dénivellation) qui rend
possible selon nous la distinctlion entre un contenu manifeste et un contenu
latent du discours, entre une enveloppe rationnelle et des traces mythiques plus
ou moins cachées, elles-mémes 1'expression d’une base sémantique profonde
(symbolique) qui pré-existe & I'enveloppe rationnelle et I’engendre; le séman-
tisme n’est jamais fermé sur un systéme formel; il est, au contraire, tonjours
ouvert sur un symbolisme, dont 1'origine est & chercher, si 'on en croit
G. Durand, du c¢6té du “verbal”, ¢’est-3-dire de Paction : ¢’est dans “’infini
prejet humain™ que se frouve le référentiel dernier de tout langage » (p. 62-63).
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cifique du leadership charismatique, qu'il soit militaire, politique,
religieux ou artistique (show-business), ol I'on peut pressentir,
entrelacés comme dans un fagot, le «modele héroique », le mythe de
Prométhée et les thémes mythiques (mythologémes) de "'Homme
Nouveau, du Sauveur, du « Royaume de Dieu», du « Royaume Heu-
reux des Temps Finaux» (voir Garcia-Pelayo, 1981), entre autres:
enfin, une herméneutique qui potentialise tout le capital positif de
Pinterdisciplinarité dans I'exploration des «desseins» insondables
du symbolique.

Dans un article récent fait en collaboration (Araijo et Silva,
1995}, nous prétendons, i partir du refus manifeste de la banalisation
des concepts de P'imaginaire et du mythe et de "'emploi critique des
notions de « mythocritique » et de « mythanalyse »* de Durand?, enri-
chir son modele herméneutique, non seulement avec Je concept opé-
ratoire de «idéologéme» (bidimensionnel et unidimensionnel),
nécessaire & la compréhension du bindme mythe-idéologie présent,
par exemple, dans Jes discours politique et culturel de notre temps,
mais aussi avec Pemploi exclusif de la mythanalyse au sens large du
terme (en absorbant, donc, la définition donnée par Durand 2 la
mythocritique), ¢’est-2-dire en tant que méthode qui vise la détection
des traits mythiques (schémas mythiques) latents ou diffus (mythe
implicite) et patents (mythe explicite), puisque la présence du mythe
n’est pas toujours « captée», dans les tissus social et textuel, par la
conscience collective, comme le montrent, d’ailleurs, les travaux de
Jean-Pierre Sironneau (Sironneau, 1980, 1982, 1986, 19882, 19907 et
1993P), Et ¢’est, justement, pour cela, que, en outre de Ia recherche
d’un concept ample et ouvert d’idéologie 4 «dimension mythique»,

3. Le concept de «mythanalyse» a été forgé par Durand, aprés un premier
emploi du terme dans 'ceuvre Conune Toi-Méme, essais sur les mythes de
Uamour (1961) de Denis Rougemont, en réponse & la constatation qu’un texte
est toujours le fruit du croisement de 'histoire des sociétés et, dans cette pers-
pective, la «mythanalyse» surgit comme une méthode d'analyse scientifique
des mythes, capable d’extraire non seulement le sens psychologique, mais le
sens sociologique, pour mieux identifier les grands mythes directeurs des
momenls historiques el des types de groupes et de relations sociales (voir
Durand Figures mythiques et visages de I'auvre, op. cit., p. 313).

4. A ces deux notions sont étroitement assocides celles de « mythéme», de
«mylologéme», de «narration canonique», de «variante», de «constellation
d’allinités», de «lopique socio-culturelle de 1'lmaginaire» et de «bassin
sémantique ».
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une proposition méthodologique d’identification des idéologémes,
obtenue grice & un modéle mythanalytique organisé en trois niveaux,
est opportune : le /¢ niveau consiste & recueillir des sources pri-
maires et secondaires, qui sont tous les textes passibles de révéler et
de rechercher une plus grande ou plus petite épaisseur mythique et,
pour cela, 'ensemble est, naturellement, vaste et ouvert & des
sources de nature diverse (polilique, biographique, pédagogique,
esthétique, religieuse, etc.) et quel que soit son support spécifique —
écrit, graphique, pictural, filmique ou architectonique; le 2% niveau
consiste & opérer des coupures synchroniques pour détecter les idéo-
logémes unidimensionnels et bidimensionnels, ce qui présuppose
non seulement une connaissance et une maitrise autorisée du
contexte politico-social de Pépoque dans laquelle s’est plongé
Pauteur ou les auteurs des textes analysés respectifs, ainst que de la
tradition mythologique & laquelle ces textes sont liés; et le 3¢ ef der-
nier nivean débouche sur une analyse des profondenrs, qui nous
conduisent, & travers I’examen critique des listes d’idéologémes uni-
dimensionnels et bidimensionnels — spécialement ces derniers —, a la
présence, plus ou moins diffuse, des schémas mythiques connus
(bien illustrés par Prométhée), et c’est grice  cette connotation ou
méme dénotation des idéologémes qu’il est possible de passer & la
phase de la légitimation, qui renvoie, & son tour, aux «structures
anthropologiques de I’imaginaire».

Ce programme méthodologique, trés sommairement présenté,
constitue un défi intéressant 2 la plus grande ou plus petite capacité
de I'appliquer avec rigueur et flexibilité, au champ de I'imaginaire
(en sa dimension socio-politique), qui attire, depuis quelques années,
mon atiention et ma recherche (Silva, 1993).

Programme inclus, évidemment, comme référence de base de
cette excursion générique et initiale 2 travers le fond mythique de la
nation portugaise. Et bien qu'il ne faille pas, dans ce cas, suivre
rigoureusement les niveaux prescrits, je reste fidele au sens hermé-
neutique sous-jacent et envisage, pour cela, le theme en épigraphe
dans un certain analogisme.

Je commence par présenter 1'«état de la question », ¢’est-a-dire i
recenser et & résumer les contributions de poétes, philosophes, histo-
riens, sociologues ou mythologues sur les origines, la psychologie et
la «mythogéngse» du Portugal et des Portugais. Je termineral par
une proposition de systématisation herméneutique, clairement
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mythanalytique, du «projet» mythique portugais, avec son «récit
primordial », ses héros et ses thémes récurrents. C’est, enfin, le cro-
quis d’une réplique aux propositions psychanalytique (Lourengo,
1978 : 19-68; Ragdo, 1985: 119-241; Enes, 1989 : 53-78) et histo-
riographique inspirées par Raoul Girardet® (Leal, 1993 : 67-80;
1994 : 157-167), intéressées a résoudre la tension idéologie-mythe
dans le Portugal contemporain.

«Nous, Portugal, le pouvoir étre»

Ce vers orphique®, retiré du podme Tormenta de la 3% partie de
I'ceuvre Mensagem (Pessoa, 1993), illustre bien I'effort de réflexion

5. Je fais allusion aux potentialités paradigmatiques de la proposition de
Raoul Girardet (Mythes et mythologies politiques. Paris, Editions du Seuil,
1986) d’exploration et de typification analytique de 1'imaginaire politique,
produite dans le domaine de 1" Histoire dite des 1dé€es politiques. Une proposi-
tion, naturellement déterminée par le cas frangais et par les limites chronolo-
giques des deux derniers sigcles, qui a consigté A isoler quatre «ensembles
politico-mythologiques» — la Conspiration, I’Age d’Or, le Sauveur ¢t I'Unité
— et pénétrer, a partir de 13, au cceur de la labyrinthique réalité mythique. Tdche
difficile, que Girardet a traduit de la fagon suivante : «Les éiéments de réponse
4 ce probléme, en effet “difficile”, nous reconnaitrons volontiers les avoir
empruntés au lvre plus récent, aussi stimulant qu'encore trop peu pratiqué, de
Gilbert Durand, Les Structures anthropologiques de ['imaginaire. (Faut-il
d’ailleurs faire remarquer que, bien qu'orientée dans une perspective toute dif-
férente de la nétre, et elle encore de caractére anhistorique, I’étude de Gilbert
Durand se situe pratiquement sous les mémes parrainages, au carrefour des
mémes influences 7...) La démarche proposée se présente comme une méthode
comparative et d'ordre essenticlement pragmatique. En ce qui concerne notre
sujet, elle nous conduira & définir en premier lieu les contours de ce que Gil-
bert Durand appelle des “constellations mythologiques”, c’est-2-dire des
ensembles de constructions mythiques relevant d’un méme theme, rassemblées
autour d'un méme noyau central. [...] A Pintérieur de ces ensembles, il
conviendra, dans un second temps, de meitre en lumiére le réseau des corréla-
tions existantes, de dresser en d’autres termes le tableau des lignes de conver-
gence, d'établir I'inventaire des points de rencontre ct des facteurs de simili-
tude. Au-deld des variantes, des diversités possibles de formulation, voire des
contradictions apparentes, apparaftront ainsi, construites a partir des mémes
schémas conducleurs, autour des mémes archétypes, des mémes images et des
mémes symboles, ce qu’il sera possible de considérer comme les structures
fondamentales de la réalité mythique. Ultime démarche : se poseront alors les
problémes d’interprétation... » (p. 20).

6. Agostinho da Silva, penseur et chercheur en culture portugaise, récemment
décédé, s'est proposé de déchiffrer I'«oracle» dans son travail Fernando Pes-
soa (Lisbonne, 1939, p. 17), en affirmant qu’il s'agit d'une vision du Portugai,
dominante dans '@uvre Mensagem, et identifiée dans un Portugal-projet uni-
versel —« la puissance sans 'acte, l'énergie sans la matiére, I'Histoire sans le
temps ».
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et de recherche de I’identité profonde du Portugal, qui est en train
d’avoir lieu, depuis la deuxieéme moitié du XIX® siécle et dont je me
propose de fournir, ici, la synthése possible, en recensant diverses
analyses produites en vue d'une autognose clarificatrice de I’étre et
du devenir portugais.

Pour répondre & un impératif de systématisation, je les groupe en
trois «courants» tout simplement conventionnels: le «courant»
culturel-nationaliste (philosophique, historico-culturel, ethnogra-
phique, anthropologique et géographique), qui définit/légitime
I’ «identité nationale» ; le «courant» psychologique et psychanaly-
tigue, qui recherche la «personnalité de base» de « I’homme portu-
gais»; et le «courant» symbologique, qui se penche sur la compré-
hension de la pluralité du symbolique (c’est-a-dire, sur le mythique,
le magique, I"ésotérique, le religieux...), & travers des pénombres de
la mémoire (instance socio-culturelle, qui se nourrit sélectivement
de la totalité des discours produits par la communauté nationale au
long du temps) et de I'imaginaire (instance plus profonde, au sens de
Durand).

En commengcant par le dernier «courant », auquel, d’ailieurs, je ne
puis pas ne pas donner un plus grand développement, je vérifie qu’il
existe plusieurs contributions de pertinence inégale,

L'ceuvre Histéria Secreta de Portugal de Anténio Telmo, publiée
en 1978, s’est maintenue, jusqu’a une période assez récente, isolée,
comine lecture a "envers (c’est-d-dire faite & partir de 1’autre c6té,
de I"occulte ou du non-raconté) de 1’action, dans le temps et au-dela
du temps lui-méme, d’un «peuple hypnotisé par le transcendant» —
le portugais — et investi de la mission de «réaliser la Monarchie uni-
verselle» (Telmo, 1978 : 20). Lecture décodificatrice de signes
architectoniques (Cloitre du Monastére des Jerénimos, Lisbonne) et
littéraires (Os Lusiadas), qui se transforme en «routier» de philoso-
phie hermétique de I"Histoire du Portugal. De I4, les trois cycles pro-
posés (schéma évolutif appliqué, aussi, par Pierre Grimal  la mytho-
logie grecque, mais avec un autre sens théorique) : Ie cycle des héros
ou des rois (d' Alphonse Henriques, le Fondateur, & Dom Manuel I,
surnommé le «Fortuné»), le cycle du clergé (jusqu’au Marquis de
Pombal) et le cycle du peuple (jusqu’a ’implantation de la Répu-
blique). Aprés 1910 surgit, au lieu d’un nouveau cycle, «une période
~&crit Telmo — d’indétermination, dominée par I'idée de plébe. Nous
entendons par plébe les formes de dégénérescence qu’assument les
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trois états sociaux — noblesse, clergé et peuple. Dans celte période, le
principe monarchique de I’histoire du Portugal n’est confié qu’aux
poétes et qu’aux philosophes de la prophétie» (idem ; 27-28).

En abrégeant I'argumentation controversée et complexe de
I'auteur, trés inspirée par René Guénon et Julius Evola, j'ose la résu-
mer ou la condenser dans les termes suivants o le Portugal est né et a
grandi au sein de 1'Ordre des Templiers (cycle des rois) et avec la
chute de celui-ci, au début du XIV® sigcle, la communication entre
I’Occident et I'Orient est d&s lors assurée par les membres de Rosa-
Cruz, mentors de I’ Ordre du Christ (et dont le gouverneur fut I'Infant
Dom Henri, le Navigateur, fils du roi Dom Jean I*f, initlateur de la 2°
dynastie — celle d'Avis) initiatrice des découvertes portugaises
jusqu’a 'entrée dans un nouveaun cycle (celui du clergé), ésotérique-
ment annoncé dans le célébre poéme é&pique Os Lusiadas de
I’«immortel » Camdes’ et approfondi par le Prétre jésuite Anténio
Vieira (1608-1697), qui a repris dans les wuvres Esperancas de Por-
tugal et Histdria do Future ’idée du Cinquiéme Empire {courant au
Moyen Age), terme signifiant «la domination du monde # partir de
son centre» et visant, selon Telmo, la rédemption universelle de la
Patrie portugaise sous 1’égide du Catholicisme; mais P'insucces
« pratique » de ce projet visionnaire a frayé le chemin & un nouveau
cycle (celui du peuple), durant lequel a eu lieu une autre tentative,
cette fois-ci & travers la Magonnerie et ]la vision initiatique de deux
notables poétes — Teixeira de Pascoaes et Fernando Pessoa —, pour
récupérer ’esprit fondateur de P'Ordre du Temple; depuis lors on
attend toujours que «!'Heure arrive» et pendant qu'on attend,
I’interpellation, énigmatique et prophétique, de Pessoa se fait
entendre — « Seigneur, il faut que le Portugal s’accomplisse» [« Sen-
hor, falta cumprir-se Portugal »] (pogme O Infante, de la 2° partie de
I"ceuvre Mensagent).

Directement & Ia suite de cette perspective ésotérique a surgi
récemment un livre des Editions Nouvelle Acropole (maison d’édi-
tion d’ceuvres d’«Humanisme, Philosophie et Esotérisme») et inti-
wlé Portugal. A missdo que falta cunprir. Vol 1 : Arquétipos e Mitos

7. Teixeira de Pascoaes a publié€ dans la revue A /iguia {Porto (6) juin. 1912,
p. 1} un texte intitulé Camdes, ol il a éerit @ «Camdbes est une divinité portu-~
gaise; la Divinité tutélaire de notre Patrie. Le Portugal a vécu & 1'ombre de cet
auteur épique immortel : ¢’est e seu) pays dont Pautonomie s’est consolidée
sur le nom d’un podtes».
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(Amarante et Daehnhardt, 1994). Parmi les divers essais, relalive-
ment autonomes, y inclus, je mets en relief O Tesouro Oculto de Por-
tugal, petit texte d’Eduardo Amarante, ot I'on rappelle Viriathe, fe
héros des Monts Herminios®, a qui nous, Portugais, devons le senti-
ment lusitanien et qui, pour cela, constitue «un point de référence, un
mythe, qui perdure le long de I'Histoire». Aprés un millénaire, sur-
git, finalement, le Portugal : «avec Dom Alphonse Henriques — €crit
Amarante —, fils du comte Dom Henri de Bourgogne, surgit, non pas
le premier mythe Tusitanien, mais le premier mythe portugais. Dom
Alphonse Henriques a vaineu, lors de la fameuse bataille d’Ourique,
cing rois maures. Sur I'écu de la nation nous avons les cing quines
qui rappellent cet événement. Nous avons encore un second mythe
celui de apparition de Jésus-Christ & notre premier roi durant cette
bataille» (idem : 50). Plus loin, il explicite mieux cet aspect, en affir-
mant que le « Mythe est né avec Dom Alphonse Henriques qui a été
chargé de porter le message du Christ, le message du Monarque Uni-
versel, sans vicolence, aux quatre coins du Monde »? (ibident 1 54).
Le postulat défendu par Eduardo Amarante qu’il n’y a Histoire
que s’il y a «mythe(s) directeur(s)», donne lieu chez Anténio Qua-
dros, un des représentants du mouvement de la «Philosophie

8. Référence géographique 2 Ia zone montagnense du centre (est-ouest) de
'actuel territoire national, ol auraient vécu les tribus, d'origine celtique possi-
blement, que les auteurs latins Polybe, Strabon ou Pline — ont désigné Lusita-
niennes, fameux par leur importante résistance (155-138 av.J.-C.) {acq aux
Romains lors de I’occupation de la partie occidentale de la Péninsule ibérigue.
9, 1l me parait pertinent de citer Ja synthese que I'auteur & donné, & un certain
moment, du trajet historique du Portugal : « Apr&s Viriathe, I'esprit lusitanien
reste en état latent durant un millénaire environ et renait avec Dom Alphonse
Henrigues, qui fonde le Portugal historique, héritier d'un patrimeine plus
mythique qu’historique, qu’il fallait préserver et faire évoluer. A 1'époque de
Dom Ferdinand surgit Ia premiere grande crise historique qui atteint son apo-
gée lors de la bataille 4" Aljubarrota. La seconde dynastie commence, alors, et
comprend, avec |’ Infant Dom Henri, le projet colonial du Portugal. Avec Dom
Sébastien se termine le projet et il y a une nouvelle crise qui a pour résultat la
perte de I'indépendance. Le Portugal renait & nouveau avec Dom Jean IV, mais,
immédiatement aprés, commence une perte graduelle de la connaissance de
notre histoire, de nos convictions, jusqu'd nos jours. Actuellement, nous
sommes dans un cycle bas, mais notre caractéristique circulaire indique que
nous pouvons nous lever A nouveau. Il est important de souligner que Dom
Alphonse Henriques a pu faire I’histoire parce qu’il avait un mythe» (ibi-
dem : 51).
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portugaise»!Y, au primat d’une philosophie de I’Histoire du Portu-

gal. Ce n’est gu’a la lumigre de celle-ci que 1'on parvient & retirer
tout le sens de son ceuvre Poesia ¢ Filosofia do Mito Sebastianista
(1982-1983), et c’est notamment dans la partie finale du second
volume que, d’une part, est professée la mission éternelle de la phi-
losophie de I'histoire de «passer de I’utopie & un mouvement téléo-
logique qui la comprenne dans sa racine mythique mais la trans-
cende» (Quadros, 1983 : 171) et, d’autre part, est soulignée la nature
dialectique du mythe sébastianiste!!, et, surtout, de son Portugal.
Razdo e mistério, en 3 volumes, ceuvre pensée et tissée autour d’une
prémisse essentielle :

La raison du Portugal, la raison d’&tre du Portugal est avant tout une
raison téléologique, c’est-a-dire une raison ouverte sur un télos ou
une fin qui est Ia justification ultime de son mouvement dans le
temnps et dans le destin » (idem, 1986 : 16).

Prémisse qui prend corps dans une autre vision cyclique de "His-
toire portugaise (non antagonique, peut-&tre complémentaire de celle

10. Nous effleurerons plus loin I’importance de cet autre mouvement culturel,
formé par des disciples de Leonardo Coimbra, et pour cause, de la «Renas-
cenga Portuguesa». Sur son contenu doctrinaire, il est indispensable de
consulter I'ceuvre de Pinharanda Gome ~ Diciondrio da Filosofia Portugnesa.
Lisbonne, Dom Quixote, 1987,

11. Topique formulé par Quadros clairement et aisément : «Si hier le sébas-
tianisme a uni et identifié les Portugais par un idéal patriotique de résistance 2
’absorption de Castille et & }a décadence, en nous reliant directement 2 un
mandat divin et & un Prince Sauveur, aujourd'hui aussi un nouveau et diffus
sébastianisme, sous diverses formes, quelques-unes, d’ailleurs, antagoniques
entre elles, plane sur I'atmosphere du pays. Mais les Portugais ne peuvent pas
oublier que Ia téléologie eschatologique est supéricure 2 la téléologie mytho-
logique, qui accepte et comprend, mais qui sublime et transcende. [...] Le
tbedo du Cinquigme Empire surgirail ainsi aprés des phases alchimiques de
putrefactio et de nigredo; la lumigre du Saint-Esprit, aprés la putréfaction et
la mort rituclle de tout un peuple. Le sol portugais, briilé, usé, gaspillé, la
waste land d’Eliot, peuplée d’hollow men, d’homme vides, est un Calvaire, ol
un peuple-Messie, un peuple-Dom Sébastien, un peuple-Christ, est crucifié
pour ressusciter en gloire et sauver 'humanité. Voild, pour Abelio, le sens le
plus subtil des mythes du sébastianisme et du Cinquigme Empire. Non pas la
conservation d’un empire terrestre, sous le commandement d'un chef plein de
charisme et inspiré par le sébastianisme, mais la putrefactio et la nigredo, pour
un ressurgissement totalement igné et spirituel. Alors, et seulement alors, le
Portugal pourra combattre et vaincre peut-étre la grande infamie matérialiste
et avilissante du monde contemporain». (ibidem : 173-174).
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de Telmo), «ol les cycles se définissent surtout par leur‘ contenu
téléologique positif, ce qui ne contredit pas le négauf qui accom-
pagne toujours le positif et qui est évidemment plus pmssan.l da\ns le
dernier cycle» (ibidem : 24). En tout, ce sont sept cycles, qui opérent
et se succédent en spirale : e premier est le cycle solaire ou atlante,
encadré par 1"« aurore de notre art mégalithique, 1a plus archaique de
I'Europe et du Monde selon Bosh-Gimpera et d’autres chercheurs»
et balisé entre 4500/4000 ans av.J.-C. et 2000 ans av.J.-C. de
' Enéolithique; le second est le cycle lusitanien, qui correspon(:i a
une longue période transitoire durant laquelle se sont amafgamees
les cultures autochtones et immigrées, plusieurs acculturations et
transformations, se détachant parmi tout cela (et si ['on accepte la
«legon» anthropologique de Mendes Corréa) les Lusitaniens «suc-
cessivement celtisés et romanisés », avec une «archaique ascendance
dans I’homme dolménique, constituant un noyau suffisamment résis-
tant pour se maintenir trés proche de Jui-méme sous les dominations
suéve, visigothe ou islamique»; le troisieme est le cyclfz des' Tem:
pliers ou de la fondation et de la consolidation de la nattor?alllc, ofl
brille le «templier Dom Alphonse Henriques», premier roi du Por-
tugal; le quatriéme est le cycle dionysiaque,
se définissant avec Dom Denis et la Reine Sainte précéde., annonce
et prépare le cycle suivant, Il atteint son apogée - éclalr‘cu Qua-
dros — avec Dom Denis lui-méme et connait un obscurcissement
apparent aprés sa mort jusqu’a Dom Ferdinand.'C’est 1a que L’rou—
vent leurs racines tous les grands thémes du projet d’or réahse_par
les princes d’Avis. Avec la création de I’Ordre du_Christ et Iins-
tauration du culte et des fétes de I'Empire du Saint Esprit, sans
oublier le dévouement des Monarques et du peuple & idéal francis-
cain, c’est [e cycle ol, de I'indépendance politique, on accéde 2
I’indépendance spirituelle de la nation portugaise;

le quatrizgme, le cycle impérial, d&s le régne de Dom Jean I & celul
de Dom Manuel I*, comprend la période des Découvertes ou de
I’Expansion d’Outre-Mer et aurait été dominé par un idé'al d”E'mpire,
qui, selon Quadros, ne peut étre confondu «avec I’idée 1mpe'r1ai.e de
Charles V ou avec une ambition de conquéte purement territoriale,
mais avec la Monarchie universelle de Dante ou avec I'Empire du
Saint Esprit, théories strictement apparentées» ; le cinquiéme’e.st le
cycle sébastianiste, qui succéde a ce qu’Anténio Quadro:-; désigne
par «interrégne de’ type étranger de Dom Jean I, du Cardanz}1 D(?m
Henri et des Philippe (ol Dom Sébastien a essayé et n’a pas réussi le
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retour au projet d’or)» et qui est marqué par ['historiographie
d’ Alcobaga et par les paraphrases du Bandarra par Dom Jodo de Cas-
tro, «étant le Prétre Anténio Vieira comme son principal doctri-
naire»; et le septidéme et demnier cycle est celui de la «saudade »
[nostalgie, mélancolie, regret], oit nous nous trouvons encore
aujourd’hui, et qui présente deux aspects opposés, se traduisant le
premier par la «psychologie du complexe d’infériorité national» ou
«psychologie des influences étrangeres », incapable d’exprimer la
«saudade» de la période d’or d’une autre fagon sinon celle de
I"inconscient, «en états psychopathiques de volontarisme exaspéré
et de rationalisme de rejet », et le second par une attitude qui cherche
a «réassumer et renouer la tradition perdues et saupoudrée de
nuances — dés le nationalisme libéral et romantique d’ Almeida Gar-
rett et d"Herculano jusqu’au mythogénisme rénové de Fernando Pes-
soa et de ses successeurs, en passant par le traditionalisme de 1’ Inté-
gralisme lusitanien!2 inspiré par Charles Maurras et par le
«lusitanisme proprement “saudosiste” de Pascoaes»!3 (ibidem :
24-26).

12. Ce mouvement politique et idéologique, qui, au nom d’une monarchie
organique, traditionaliste et anti-parlemeniaire inspirée par I'Action frangaise
de Charles Maurras, a participé activement 4 la vie portugaise entre 1914 et
1938 (dernigre année de la publication de son organe doctrinaire Nagdo Por-
tuguesa), a commencé 3 attirer, depuis quelques années, attention critique
des historiens et des sociofogues, et plus récemment on a présenté, & la Faculté
des Lettres de I'Université de Coimbra, une thése de « Mestrado» sur Nagdo e
Nacionalismo. Mitemas do Integralismo Lusitano [Nation et Nationalisme.
Mythémes de 'Intégralisme Lusitanien] par Paulo Archer de Carvalho (Coim-
bra, Facullé des Lettres, [993).

13. Anténio Quadros termine son modgle interprétatif du Portugal historique,
en mettant I'accent sur I'existence dans le cycle de Ia «saudade» d’une «dia-
lectique de dilacération, que les politiques libérale, constitutionnelle, républi-
caine, de P'Etat-Nouveau, démocratique et socialiste successives n’ont pu
outrepasser et résoudre, parce que du point de vue docirinaire et théoriquement
elles ne sont pas encores préparées A le faire» (ibidem : 26). Et il conclut :
«Seut I'acte de repenser une raison i€léologique, maintenant et termes philo-
sophiques ‘criacionistas’, & partir du corpus philosophique portugais des
soixante-dix dernidres années, qui a cherché, dans I"kéritage de Leonardo
Coimbra, & concilier la tradition avec une philosophie du mouvement et de la
transcendance mentales, pourra selon nous préparer un cycle nouveau et déci-
sifw (ibidem : 26).
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Cetie vision téléologique du Portugal s’ appuie sur I’ceuvre inspi-
rée de podtes «nationalistes mystiques», comime Teixeira de Pas-
coaes (1877-1952)'4 et, surtout, Fernando Pessoa, auteur d’une
ceuvre 2 plusieurs faces et complexe (poétique, «sociologique», €50~
térique...) qui attire la croissante attention de chercheurs nationaux
et étrangers. Bt son ceuvre Mensagem — « unique livre de pogmes en
portugais publié en vie, un an avant sa mort, comme si ce fut un tes-
tament» (Lourenco, 1993, xx) — a eu de I'impact, a provoqué de la
polémique, s’est imposé comme «pogme initiatique» et a mérité
récemment deux (ré)éditions spéciales : une coordonnée par le spé-
cialiste réputé du podte, José Augusto Seabra et publiée en 1993 avec
le patronage des Editions Unescol3: et une autre, datée de 1990-
1991, sous la responsabilité de Iastrologue Paulo Cardoso, qui I'a
insérée dans un projet plus vaste, intitulé génériquement Mar Portu-
gués (Cardoso, 1990-1991), dans lequel il

présente guelques bases philosophiques de I'Astrologie et de la
Géométrie sacrée et perce 4 jour I’existence des principes essentiels

14. Sur Joaguim Pereira Teixeira de Vasconcelos, singulier pogte-
philosophe, héraut illuminé de la « Saudade», comme incarnation de ce qui est
Pame de la Race et «chefs de plein droit du mouvement littéraire «Saudo-
sismo», pris en charge par la majorité des membres de la « Renascenca Portu-
guesas, on peul consulter la these de Mario Garcia, intituiée Teixeira de Pas-
coaes. Contribuigdo para o estudo da sua personalidade e para a leitura
critica da sua obra (Braga, Publications de la Faculté de Philosophie, 1976);
Paulo Borges - « Renascenga Portuguesa no Neo-Romantismo de Teixeira de
Pasoaes. Poesia, Filosofia e Nacionalidade : a nova Religifio e o novo Deus »
in Religido, Histéria e Razdo da Aufklarung ao Romantismo, (Lisbonne, Coto-
via, 1994); et la récente photobiographie organisée par sa niéce Maria José
Teixeira de Vasconcelos, Na Sembra de Pascoaes. Fotobiografia (Lisbonne,
Vega, 1993).

15. 1i s’agit d'une édition critique, qui inclut aussi les Pogmes ésotériques de
Pessoa et qui a été dotée d’un ensemble de «lectures» dignes de registre : O
Titulo da Mensagem par Antonio Quadros; O Arquitexio da Mensagem par
José Augusto Seabra; A Moderna Epica Portuguesa em Mensagem par José
Edil de Lima Alves; A Mensagem Messidnica par Dalila Pereira da Costa;
Mensagem : Herdldica e Poesia par Adrien Roig; Ulysses ¢ a Mensagem par
Maria Helena da Rocha Pereira: A Mensagent ou o « Espirite da Utopia» como
Paradigma Pessoano par Lufs Filipe B. Teixeira; A Ideologia da Mensagem
par Onésimo Teot6nio Almeida; Sobre « O Mostrengo» de Fernando Pessoa
par Américo da Costa Ramalho; Mensagemn de uma Vida par Teresa Rita

Lopes; Intuigdo Poética e Realidade Histdrica em Torne do « Homem do.

Leme» par José Caro Procnga; et O Pensamento Esotérico de Fernando Pes-
soa par Yvetle Centeno,
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gelt;es langages dan§ la s_ym!'mlique de ’architecture de la Tour de
. elem et encore les implications de ces matiéres dans la vie et dans
euvre de Fernando Pessoa (idem, video-livre),

Mais pour plus complexe et riche que soit I';euvre de Fernand
Pes.soa, elle n’épuise pas les possibilités d’une Investigation symb X
!cjglque pluri-directionnelle, comme 1'on peut conclure & ari;r do-
resuItats. obtenus par I'action du Cabinet d’études de symt?o!o ieleﬁs
Une action déja matérialisée par la réalisation de rencontres e% cof.
?oques et par la publication des Actes respectifs et de quelques pr i
jets de recherche. Du 16 au 23 avril a eu liew & Tomar unqcollc'p -
International sur Imaginaire chevaleresque et Conguéte du Mondg “?
en 1986 on a‘édité les Actes, qui incluent le texte (en portugais) de ;:a
commum‘canon de Gilbert Durand, intitulée O Imagindrio Portugué
e, as'Aspzragc?es do Ocidente Cavaleiresco (Durand, 1986 : 9~21% IL;
s’agit d'une approche mythanalytique exemplaire et st.imulan-te
reprise quelques années plus tard (3 février 1989), en version rédui[el
par le ‘Professeur Durand dans I'Oraison de son doctorat honori,
Cansia l’{‘Jniversité Nouvelle de Lisbonne. En synthése, la positio;
lierrne_neu.uque défendue par cet auteur reléve, immédi;ttement de
] exphc'a{ton du dit «privilgge lusitanien» (c'est-a-dire, «la Na;ion
portugalse. est la premidre d’Europe i avoir conquis s,on indépen-
dance et cimenté son unité») et débouche, appuyée par la comfais-
s’a.nce .dr.:s principaux exemplaires de la Liltérature nationale, sur
1 Idemaﬁc;-:[ion des «quatre mythologémes qui fleurissent des n’omq
propres historiques et des hauts lieux de la terre portu aise;>
(f-dem, 198-9: 241]), a savoir: (a) le héros fondateur venu de l;;’exté-
rieur, considéré comme «un des plus archétypiques, c’est-a-dire plus
universels» et confirmé, dans le cas portugais, par des figures-ltj:lé;

comme le comte Dom Henri, «second fils d’un Roi de Hongrie (en
réalité, Bourguignon), reoit du roi de Castille les terres portugaises
et la propre fille du roi, Thérese. Cest le fils (Alphonse Henrig ues}
Efe ce «hongrois» qui conguiert Lisbonne, elle-méme fondée jr un
e%ranger (Os Lusiadas, 111, 57), «facundo por cujo engano foi Igardﬁ-
ma acesa», Ulysses» (idem, 1986 : 12), en outre de «Saint Vincent de

16. Entité scientifique inspiré
;s pirée par le Centre de Recherches de 1'lmaginai
(Grenoble), cré€e, dans le cadre de 1'Université Nouvelle de Lisbongs:gagrex

1978, devenue offici i .
Kace Centeno. icielle en 1980 et dirigée, depuis lors, par le Prof. Yvette
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Saragosse, patron de la Nation, dont le sa’r‘c‘:o‘pha.ge est échoui au Cap
Sacré de Sagres, comme jadis aborda dqa.a Lisbonne et U }"ss; eln
personne et [...] le fils de Dionysos...» ({derrt, 1989 : 241); ( .)d’a
vocation nostalgique de 1'impossible, « qu’:llu.stre en Amour i%fl' €n
lité désespérée de Dom Pedro ou de chfjr Mariana. }’\.lcobaga, 2401;1:
bra, Beja... Et dans 'entreprise guerriere : le connétable de 24 an
Nuno Alvares Pereira qui, & un contre dix, r’em‘porta:_lt ia v1cf01(;e
décisive d' Aljubarrota d’ ot s’éleve a jamais }'Eglise Sainte Mar'ac e
l1a Victoire de Batalha» (ibidem : 241); (c) le s?chur, Ie l‘O‘l,qul
attend, caché, Pheure du retour, mythologéme 1n[{meznent 'he a;x
theme de «L’au-dela» (idem, 1986: 16) 'et. bien ‘ repret:‘ent ;
d’ailleurs, par 'aventure tragique d’Alcdcer Kibir, baﬁzuile qgu; aeu
lieu, dans la partie septentrionale du Maroc, Ee‘4 aolt 1578, en't;e
I’armée chrétienne de Dom Sébastien et i’f'zrmec maure d-u xa}m e
Mulei Abde Almélique, ce dernier ayant vaincu et le premier etant
mort ou ayant disparu en combat; et (d) le « complexe de Cana» ou
la transmutation paraclétique du monde,

inspiratrice de toutes les conquétes parties-é la. reqherche du fameux
royaume du Prétre Jean, et inspicée par I'institution du culte du St.
Esprit par la Reine Sainte, Isabelle. Et l'qn évoque les noms
d;Alenquer, d’Estremoz et des lles du St. Esprit que sont fes Agores
{idem, 1989 : 242).

J'ouvre, ici, une parenthse, pour signaler que cet 1mporta£t
theme de Y'introduction et de I’Expansion, surtoui aux Agore.s, u
culte du Saint-Esprit a dominé complétemen‘t le II (;olloqu? inter-
national de symbologie — Les Empires du Sa’uz.'!-Esprlt dans ;rgsyr{zf—]
bolique de I"Empire —, réalisé, & Angra do Herms.rno du 131[;“:3 Jt}nn
1984, par I'Institut historigue de Ilha da Terceira en collaboratio

avec le Centre de recherche sur I'imaginatre de Paris. C’est 1a qu’ont

surgj, dans un cadre interdisciplinaire, des approches trés pertinentes

comme, par exemple, celle de Georges Gusdorf avec Les Empires du

Saint-Esprit : Mythistoire et idéologie (‘Gusdorf, 1985 : 79»812.2_},}
celle de Gilbert Durand avec Iconographie et Symbolique du Saint-
Esprit (Durand, 1985 : 37-52), celle d’YvettcT, Centeno avec (;;Svg;z—
gelho Eterno e a Doutrina Magdnica de Lessing (Centeno, 19 C : -
35), celle d’Agostinho da Silva avec Dez Notas sobre Z ;tc;
Popular do Espirito Santo (Silva, 1985: 173-180), celle de Paul

G. Sansonetti avec Le Cortége du Graal et le Saint-Esprit (Sansor

netti. 1985 : 195-204), celle de Jogl Thomas avec L'Empire romain
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et la Notion de Divus (Thomas, 1985 : 205-224) ou celle de Manuel
C. Bapitsta de Lima avec A Introdugdo do Culto do Espirito Santo
nos Agores e a sua Influéncia na Simbélica e Arquitectura Religiosa
dos Séculos XV e XVI (Lima, 1985 : 123-167).

Mais revenant & la lecture mythanalytique de Gilbert Durand
J’aimerais souligner, comme note finale, qu’aprés ’examen détaillé
de ces quatre mythologémes il fait une synthése globale du «fond

mythique» portugais, I’extrait suivant me paraissant trés significa-
tif :

Et cependant d’un bout 2 Iautre de son histoire le Portugal resta
fideéle & la promesse d’Ourique se considérant avec une fierts
tenace comme le seul leu o le St. Esprit construit son Empire.
L’ouverture, et dans ce cas l'ouverture au grand large des décou-
vertes, ne signifie jamais confusion. Et 3 travers cette formidable
ouverture au monde que typifie le Portugal des découvertes,
demeure le port d’attache, le « Port du Graal ». Car le Graal est bien
embléme qui résume et les images et les valeurs fondatrices que
nous venons de rapidement passer en revue: venu « d’ailleurs » —
et pouvant y retourner ! — philtre d’amour et de courage, onction et
viatique royal, élixir qui ransmute le roi « méhaigné » et le pays
« gasté », I'on comprend que par le seul poids pléromatique de ses
symboles le Graal fut et est pour I’Burepe le symbole embléma-
tique fondamental (Durand, 1989 : 252).

Par cette voie ouverte parmi les profondeurs de I"imaginaire por-
tugais s’accentue la présence de chercheurs de formations diverses —
spécialistes en littérature, sémiclogues, historiens, sociologues...—et
c’est de 12 que surgissent de nouvelles études et que d’autres pour-
suivent autour de thémes et de questions centrales : I’idée de Nation
et le probléme de I’identité (Dubois, 1991 : 31-48); le «Miracle
d’Ourique» ou le «mythe des origines de la nationalité» (Buescu,
1987; 19917 : 49-69; 1991Y: 173-181; et 1993 : 11-50); le «mythe
de 'amour éternel ou de I’ amour au-dela de 1a mort», ¢'est-a-dire la
{re)lecture de la passion de Pedro et Inés (Sousa, 1993 : 53-68); le
sentiment national, sa sociogénése et son évolution (Bettencourt,
1991 © 473-503); la résurgence de 1'idéal de Croisade au Portugal
(Sousa, 19912: 505-524: et 1991b. 203-209); I'idéologie et la
«mythologie» de ’Expansion Portugaise (Thomaz et Alves, 1991 :
81-164); 'appel idéologique a la tutelle providentielle du sacré
durant les moments de crise, de perte de I'indépendance et de res-
tauration nationale (Marques, 1991 : 267-294); la récurrence du
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messianisme politique dans le sébastianisme, dans la projection du
Cinqui¢me Empire du Prétre Ant6nio Vieira et dans la modernit€ de
la fin du X1XC sigcle (Centeno, 1991 : 295-318; Barbag, 1993 : 179~
223: Curto, 1993: 141-176; Domingues, 1990: 479-312; et
Teixeira, 1993 : 227-252); I'idéologie républicaine et la construc-
tion recourant & "« Homme Nouveau » (Catrogas, 1991 : 449.464 ; et
Araidjo, 1994), etc. . ,

Themes et questions centrales qu’il faut explorer monographi-
quement, mais qui, aussi, t6t ou tard, devront &tre envisagés globale-
ment, dans une perspective de systématisation.

Un premier pas dans ce sens a été fait par Victor Jabouille dans le
chapitre final du son petit livre Do Mythos ao Mito. Uma Introdugdo
& Problemdtica da Mitologia (Jabouille, 1993 : 63-83). En quelques
pages il présente les fondements de ce qu’il désigne par «mytholo-
gie portugaise», révisant avec beaucoup d’opportunité les proposi-
tions analytiques de plusieurs auteurs sur le profil culturel, la sensi-
bilité et les images du Portugais. Enfin, clairement inspiré par
Gilbert Durand, mais recourant a une généralisation, & une banalisa-
tion ou & une actualisation du concept de mythe (idem, 1994} qui me
semble, comme je 1’ai déja dit, trés discutable, il essaie de synthéti-

ser .

Il me semble, en effet, — écrit Jabouille — que Prométhée est un des
référents essentiels de la mentalité mythique portugaise, matéria-
lisé dans le Sébastianisme ou en Alphonse Henriques. Des catégo-
ries ont &té référées qui, ne s'identifiant pas, ont une grande res-

semblance : le sauveur de la patrie, le pére de la patrie, le fondateur. ;

Ces éléments surgissent surtout durant les moments de crise
concrétisés en personnages qui fournissent la solution matérialisée
de plusieurs fagons. Ce personnage peut &tre réel : Alphonse Hen-
riques est le fondateur de 1a Patrie ; le Mestre de Avis est le sauveur
de la Patrie. Et quand on est en période électorale, on trouve beau-
coup de faux sauveurs et de peres de la Patrie (idem, 1993 : 78).

De pere 2 Prométhée, il y a encore, selon cet auteur, d’autres réfé-
rents : (a) la guerre, symbolisée par Arés ou Mars et confirmée le
long de I'Histoire du Portugal par une galerie pleine de héros-guer-

riers (Alphonse Henriques, Nuno Alvares Pereira, la Boulangére

d’ Aljubarrota, Maria da Fonte, Mouzinho de Albuguerque ou le Sol-

dat Milhges de la Guerre de 1914-1918); (b) Hermas, évoqué i pro--
pos d’un autre aspect d’ Arés, qui est I’esprit d’aventure, sous lequel
on peut trouver I'«esprit de Croisade en défense de I’Empire et
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de 12.1 Foi. Et en parlant ~ ajoute Jabouille — de I’Empire et de la Foi —
Oux'”ique, Aljubarrota, Ordre du Chist, Fdtima, Dr. Sousa Martins, la
Petite Sainte de la Ladeira — on recherche un autre référent - Herrr;és
(ne pas oublier les dérivés hermétisme, hermétique...)» .(ibia’em'
7?); (c‘:) de la symbiose d’Hermés et de Prométhée émerge Doni
Sébastien, le sébastianisme se définissant comme conjugaison de
«croyances, philosophies, théories et superstitions»; (d) Dionysos
est un au.tre référent essentiel, qui se situe sur le plan physique (boire
du vin, bien manger...) et dans le comportement affectif (le compor-
tement du «marialva», qui est différent du donjuanisme et est «un
mélange de noble oisif et de chanteur de fado»); et (e) Orphée

«parce que ¢’est une Histoire triste d’amour — éclaircit Jabouille =
?t parce que c’est une Histoire d’amour triste d’un poste. Ce pourrai€
efre 11'\;.)hr0dite ou Vénus, pour recourir au référent romain qui a un
rOle si important dans Os Lusfadas. Je préfere peut-&tre Orphée parce
que ¢’est une Histoire d’amour triste, une Histoire qui se termine
cf)mmg celle de Pedro et Inés, comme celle de Camilo et Ana Pla-
CI,dO, ’bl-en.plus portugaise, c’est-&-dire avec une plus grande charge
d’ efclerlorrsation et de mise en scéne collective » (ibidem 80), et ce
référent orphique est directement 1ié au fado ou 2 la « mytholo;gie du
fado», construite autour de quelques «fopoi mythiques portugaijs»

comme «la “Saudade”, ' Amour, la Jalousie, Ia Course de taureaux,
et le Destin, la Pauvreté» (ibidem : 81 ; et Osdrio, s.d. : 99).

.En essayant de préciser ce gue peut &tre une mythologie portu-
gaise, Victor Jabouille a eu recours, comme je I'ai déja signalé, au
COI;!COUI‘S différencié des auteurs plus significatifs qui se sont p;en—
chés sur la caractérisation de I’homme portugais », de son profil psy-
chologique et de son identité culturelle, et que je ne pourrai pas non
plus oublier d’évoquer, ici, en suivant, bien siir, 1a séquence choisie
pour la présentation sommaire des «courants » respectifs.

_ l?ans le domaine du «courant» psychologique et psychanalytique
Je situe, sans nul doute, la contribution suggestive et pionnidre de
I"ethnographe Jorge Dias, condensée dans un essai succinct sur Os
Elementos Fundamentais da Cultura Portuguesa (Dias, 1986 date
puvbl. 1?50). Pour définir des constantes culturelles du p:euple ;;cyrtu-
gz’ns, D'las a réussi 4 tracer, i partir d’un moule hétérogéne de don-
RESs historiques, artistiques, littéraires et empiriques, la personna-
lité-base respective, en énumérant plusieurs caractéristiques :
(a) «Le portugais est un mélange de réveur et d’homme d’action, ou;
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kL
mieux encore, ¢’est un réveur actif, 2 qui 1l ne manque pas u::écne;lt_?}lz
fond pratique et réaliste» (ibidem : 24-2?); () 111 a'zr']z;e{ SES
capacité d’adaptation 2 toutes les choses, a toules Jes 14¢ =k
les &tres, sans que cela impligue une perie de caracte;e» (é:tizug ;t
25): (c) «il a un vif sentiment de la nfnure et un fon [;os lgﬂﬂg)_}
contemplatif statique différent de ce]'m,des a’utres peulp i)ic tinss
(ibidem : 26); (d) «II lui mangue auss ] e‘xuberance et aJ! inl;,ﬂ;é
tanée et bruyante des peuples n;édltcrrjneex:;lelnied33;25:3156 eg*g'gr
autres méridionaux par le grand senti cule et p
?;zrzfnc de 'opinion d’autrui» (ibidem : 2.6) 1 {e) '1a con'llblgaxst(‘)lrtgz
facteurs opposés génére un «état d’dme sui generis que te, (;;dgfgi
dénomine “saudade™» (ibidem : 26); -(f) leﬂtemperamei} pa .
représenté par différentes, je dlraAls méme opéjosef:st,ur i
d’expression de la “saudade” — tantdt sentiment aurrjztx ﬂgm,ngﬁt
conduit 2 1a réalisation des plus grande_s entreprises, tapto se Séé’s‘f‘%g'
morbide, «olt Pesprit s’alimente mo-rblciemenF des gloires pas ess‘f&"}f
tombe dans le fatalisme de type ‘orlc.ntal, qul a CC?I‘I;_I;]G ep;[;r =y
magnifique le “fado”, chanson citadine» (zbzdem’. )t(—je «p‘r-;;a;
selon Dias, les périodes alternées dg « gra(nc;e 33}:03;;; zd sen%iméﬁ'{
2 ce» de [’histoire portugaise; (g . ent
gz::::;n «qui a pour assise le tempérament affectif, dam?u;:;:’(lg;
généreux. Pour le Portugais le coeur est la mesure de t0 o
choses» (ibidem: 34); (h) l’ac.tiwte portﬁgalss: <<e'st e ayé} ilpy a
sique, bien qu’elle soit déterminée ‘;?ar lllmagmatlon', :1 o
quelque chose de statique dans 1 emouonﬁ portug}ansé. P
contemplatif de I'dme lusitanie?.r;e';c cozli'))lfu(ti)ds:sccz;t; ipmmObiI:té
i ilité de 'image» (ibidem : ; ‘ i
ginjisirzlrztz?;no » (terme dérivé des ostinati des' composueursd ig;tu
gais), réfléchie dans la musique, dans la poésie !)Cnlc'lucti(())?} pi:
style manuelin, il peut résulter une grande c).’:u\:fre/rfaa isa ,la Pl
activité de déconnexion et inutile, parce gu «.al }u; mangque e
de 1a cohésion sociale, qui conduit le Portugats a dépasser son ol
vidualisme et a collaborer» (ibidem : 46-47); (1) «Le Portug,a.:ls -
faire des projets vagues, faire. d(?S (fh‘z’iteaux en I.Elspagzc ?11; 1c :&aiﬁ'
propose pas de réaliser. Mals‘mter;eurementic garf:rte n, SerE
espoir que les choses arrivent miracule}asemen’t.’ ette larji(té e
au miracle, dont ’aspect le plus grossier es-t 1 enor;nei polpuS évidég{t
1a Ioterie, prend des contours curieux, parmi lesquels e plu e =
est le sébastianisme» (ibidem : 51); et (m) «Le Portugais es
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exubérant, bruyant et expansif que les autres méridionaux. Un
unique Espagnol, dans un wagon, étouffe de sa voix celle de tous les
Portugais. En outre, le Portugais est inhibé par un fort sentimment de
ridicule. Comme il est trés sensible et doté de la faculté de percevoir
les autres, il craint d’étre victime de I’ironie et de la critique
mogqueuse, si commune au Portugal. En effet, lironie, plus que
I’humour, a de profondes racines dans la culture portugaise» (ibi-
dem: 54-55).

A 1'abri de ce portrait culturel et psychologique, quelque peu
controversé, mais stimulant, et en paraphrasant ’ceuvee Ensaio
sobre a Psicologia do Povo Portugués de Manuel Marques Ferreira
Braga ou I’ceuvre Psicologia de Portugal de Jodo Osério de Oliveira,
nous avens la contribution de Francisco Cunha Lefio dans son ceuvre
Ensaio de Psicologia Portuguesa (Ledo, 1971).

Auteur intéressé 4 trouver les fondements du programme «cultu-
rel-nationaliste» du mouvement de la « Philosophie portugaise »,
Cunha Ledo a publié i cette fin, en 1960, un premier essai de longue
haleine — O Enigma Portugués (idem, 1960) —, oli, directement dans
ouverture, il déclare son propos de tenter Ia «fixation caractérolo-
gique de Phomme portugais, sa différenciation dans le cadre thé-
rique, en expliquant conformément quant au peuple, sa vie libre et sa

singuliere histoire» (idem, 1971). Mais une telle tentative ne sera
pleinement réalisée que dans Ensaio de Psicologia, au moyen d'un
notoire effort analytique sur I'«énigmatique 4me portugaise », pour
employer une de ses expressions.

La clarification possible de I’«énigme » a immédiatement impli-
qué la mise en relief de I’existence d'« antinomies profondes», parce
que, en effet, il lui a semblé que la contradiction était le trait domi-
nant de la mentalité portugaise, comme I'avait noté lucidement Jorge
Dias: «C'est un peuple paradoxal et difficile 2 gouverner. Ses
défauts peuvent &tre ses vertus et les vertus ses défauts selon I’'égide
du moment» (cit. ibidem : 18). A partir d’ici, il s’imposait d’obser-
ver minutieusement des «antinomies et d’autres appositions» et la
réponse osée au défi d'une caractérologie ethnique, inspirée par Paul
Griéger et exposée ainsi :

A Pethno-type du portugais, I’ « jntroverti », la correspondance
plus adéquate dans le champ individuel se trouve dans les carac-
teres « sentimentaux » et « passionnés ». Cependant les « ner-
veux » ne manquent pas (€motifs primaires, instables, non aclifs) —
du type caractérologique auquel appartient Ia majorité des poétes,
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constitutif de la masse de I'ethno-type « f!ogtant » (andalous, n{z;;;:])é
fitains, arabes, sud-américains, etc.) et surgl'ssent avec une ceru}ant
insistance les « colérigues » (émqnfs, actifs, ana:res) VO -
décider des démarrages de i‘H;-S{E)H;. c;esla gs)ztlr;e;,i re}:::zr::{r}xg;ugcm
de 1a Nationalité. Si les « .

g:ai;,hla‘ :sggft[(;z;a-sanguin au con_trairc est ve?riflable, etr)l_ mo&lfl;fgst
le caractere passionné avec certain sens pratique dont 1320m o
grandes figures ne sont pas privées, Plus rare; encore

« flegmatiques » et « apathiques ». Et les amorphes

ne comptent pas dans la décision nation_ale. Peuple mél:\ngé,a?::)lr;
ethnique, il lui advient paut—étr-e des contingents frgncfs]e ;?;n e
quote-part sanguine, des nordigues qge!qlue peu de flegme, L oe
méditerrandens et des arabes P'émotivité primaire, mouvan
beaucoup de ses hommes» (ibidem : 192-193);

enfin, c'est la description holistique Eh_a la psych'e ou degii « ai?ﬁig?;;
tugaise » : Naturalisme accentué, qui interfére J‘usque ans» g
sranscendante; intérét pour le monde, « port d aventuresfﬁ, Lo
ture 3 1’étranger, plasticilé, se réﬂéf:hlssa_m ‘dans une a e;sibili{é
personnelle moins catégorique ; espntﬁdub:tauf avec une s i
extréme au comique ; effervescence réveuse, de parr éxgtef: I sme
de P'action ; sens des nuances et c‘les ombres au rlmgnumm
contrastes nets et du dramatisme ; vie amoureuse intense, o%ﬁ =
reuse, avec idéalité qui n’exclut palst Iatchalg‘;,i(i!(::é);ejrllo;‘}:t d’ﬁqme
inance du sentiment mettant en . at _
Zgﬁgsisn}]igue — la “Saudade”— 2 son Lour‘expnmé cqlljlzctg?glleg;{:
dans une espérance particulitre - le Sébastianisme » (ibidem : 213-

220).

En partant de présupposés idéoiogiqt{es différenFs edt ecr;;a;r:é
dans une conjoncture historique marquée par la ’f1‘n‘ u «\S e
Empire», c’est-a-dire par la décolomsanon\concretlseje aprehilo”
Révolution du 25 avril 1974, le professeur (a Vence/Nice), phil

3 mble.
sophe et essayiste Eduardo Lourengo a produit en 1978 un ense :

de textes, réunis dans un livre, qui ont rénové i’cxerc!ce 1ntrosp'e.cb‘i:
et auto-critique de la «production culturelie portugaise» et Ciul (}m
stimulé de nouvelles incursions (psycho) analytiques pour «le pius

'& devenir portugais». )
Sccgetx:: dlezttr:x(:;s ::lomme Ps?candiise Mitica do Destino Pom;%u?;
Repensar Portugal ou Somos um P(?vo de IP‘ob,re?‘r com Metr:{a z> :t ¢
de Ricos (Lourenco, 1978 : 19-69) il a agité | «.mt’e]hgen Z1Ia>f 2
invité les Portugais i se (re)penser d’une fagon différente de la fag
habituelle, parce que :
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I'heure de fuir — avertissait Lourengo — & la maison, de 5’y barrica-
der, de construire avec constance le pays habitable de tous, sans
attendre d’un éternel dehors ou bien-loin la solution qui comme
dans I"apologue célebre est enterrée dans notre Jardin exigu. Nous
ne somines pas toul seuls dans le monde, nous ne "avons jamais
€té. Nos possibilités économiques sont modestes, comme ['est
notre place dans le concert des peuples. Mais personne ne peut
vivre 4 notre place la difficulté et Ieffort d’une promotion collec-

tive du maximum de ce qu'd I'intérieur de cette modestie nous
sommes capables (ibidem : 51).

Avec la lucidité que ces mots dénotent, Eduardo Lourengo a
insisté sur un aspect, pour lui, essentiel : Ia relation irréaliste que ies
Portugais maintiennent avec cux-mémes. Et & la racine de celte attj-
tude agissent, de fagon conjuguée, le complexe d’infériorité et le
complexe de supériorité, qui exécutent tous les deux une unique
fonction : «celle de cacher de nous-mémes notre situation historique
authentique en état de fragilité intrinséque» (ibidem : 21). Ceci
signifie que notre existence natjonale et politique est, d&s le moment
de I’indépendance, de type traumatique,

et de ce traumatisme - écrit Lourengo — en vérité, nous ne sommes
Jamais élevés jusqu’a I’assomption pleine de la maturité historique
promise par les cieux et par les sidcles & ce bourgeon incroyable-
ment fragile pour pouvoir apparaitre, et mystérieusement fort pour
oser subsister. (Ce n’est peut-étre pas par hasard que les mythes
historiographiques liés a la naissance du Portugal aient un profil si
freudien avec des sacriléges maternels et nmanque de parcle, Thé-
rése et Egas Moniz...) (ibidem 20-21).

Et c’est justement, pour cela, que le temps de la naissance du Portu-

gal apparait, au travers de « mythologies diverses, d’historiens ou de
poétes», comme étant

de l'ordre de Vinjustifiable, de Vincroyable, du miraculeux, ou en
résumé, du providentiel. Ce sentiment que le Portugais a toujours
eu de se croire garanti dans son &tre national plus que par simple
habilité et astuce humaine, par un pouvoir autre, plus haut, quelque
chose comme la main de Dieu, est d’une lucidité et d’un savoir plus

profonds que celle de toutes les explications positivistes » (ibidem
21,

Trauma a I"origine, avec Dom Alphonse Henriques qui s’oppose
i sa mére, Dona Thérgse, qui 1a combat lors de 1a bataille de Saint-
Mamede (24 juin 1127) et qui I'emprisonne au chiteau de Lanhoso
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(ol elle serait morte en 1130), ouvrant ainsi la voie 4 Vindépendance
de 1’ancien Comté de Portugal ; trauma toujours, méme quar?d nous
avons été grands — conquérants et navigateurs sans crainte d‘?
Pinconnu —, «de cette grandeur que les autres pergoivent de 1"exte!-'
rieur et qui pour cela intégre ou représente la plus vaste conscience
de Paventure humaine, mais nous étions grands loin, hors de nous, a
I'Orient de Réve ou & POccident encore imprévus (ibidem : 2-1}-, 5
trauma, sans doute, durant ces soixante ans (1580-1640) dfa domina-
tion espagnole, qui ont permis «que nous nous soyons decouyejrt a
I’envers, que nous nous soyons sentis dans la chair quc nous euon’s_
(aussi) un peuple naturcllement destiné a la subalternité. Cette expé-
rience constitue un second traumatisme, de conséquences plus trfa-
giques gue le premier « (ibidem : 23); trauma, A nouveauy, en plein
XIX¢ sizcle, quand le «Portugal découvre ' Afrique» et essaie, alors
de recréer une Ame «2 Ia facon XVI® siecle», mais sans grand sue-
cés :
un excés de logique dans nos ambitions, légitimes mais incomi-
modes, montrerait au monde européen la preuve absolue de notre
subalte’mité absolue, L’ Ultimatum (anglais du 11 janvier 1890) v:’a
été qu'une péripétie particulitrement scandaleuse des cont{ad:c~_
tions de I'impérialisme européen, il a été le {rqzmmtesmc-resumé :
d’un sigcle d’existence nationale traumatisée (ibidem : 27)

et trauma, enfin, en 1975, avec le spectaculaire écroulemen't d'un
«Empire» de cing cents ans, aprés treize ans df.: guerre co.!omale de
dilacération et quarante ans d’ «autisme salazariste», ausst anachro-
nique qu’irréaliste. . - )
Voila, en traits trés larges et parcellaires, Ja «vision» introspect
tive d’Eduardo Lourenco, que d’autres n’ont pas tardé A suivre et 2
adapter. Je me limite, ici, & deux d’entre epx. ‘ .
Rui Aragdo, dans un gros volume, ot il a rém‘n d?s textes écrits
un peu compulsivement apies la lecture de-s essais d Eduarc}o Lou-,
renco, a réussi a dessiner la « personnalité historique pprtugalse » en
mettant en évidence ses traits essentiels : (a) la «matrie» portugaise
ou I'élément féminin (topique pris par Aragfio a Saraiva, 1981’ 15| !2),
qui a eu pour résultat une affirmation historique sous fqrmc négative,
c'est-a-dire contre les maures et, surtout, contre Castlllle, représen-
tée, selon Aragio, «dans I'esprit ou dans la subjectivilé df:s Portu-
gais» comme «leur pére social»: «l'instance « masculine» par
excellence, le pouvoir fort et redouté de fagon permanente — mais
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aussi nié, reni€ —, I"autorité qui se savait d'avance comme la plus
puissante de la Péninsule, était, en effet, 1’ Etat de Castille, sa cour,
son roi, et non pas le gouvernement autonome portugais» (Aragio,
1985 : 49), d’oii il conclut que le « Portugal a été, depuis les origines,
une nation psychologiquemente faible, débile, hésitante, instable,
immature : i lui a toujours manqué un solide modéle d’identification
masculine»!7 (ibidem : 5 1); (b) un peuple choisi par Dieu » ou I’é1é-
ment mystique, énoncé ainsi :

Ce pere collectif fort qui leur manquait les Portugais sont allés le
chercher anxieusement en Dieu. En effet, le peuple portugais s’est
convaincu (il a d@ se convaincre) qu’il constituait le peuple choisi
ou élu par Dieu pour la lutte terrestre contre I"ennemi religieux,
pour 1'objectif de la dilatation de la Foi et de I'Empire. [...] Cette
croyance intime 3 une relation spéciale avec Dieu, cet esprit de mis-
sion universelle, ce substrat mystique du comportement social,
constituent assurément un aspect marquant de la psychologie por-
tugaise (ibidem : 52-53)

(¢) le renforcement épisodique de I’ «image du pouvoir-roi » (élément
masculin fondateur d'une «action collective propre») durant
I"époque d’or des Découvertes, mais la décadence générale de
I’Empire de I’Inde et de I’Orient 3 1a fin de cing cents ans (c’est-a-
dire la premiére des trois phases impériales portugaises: les deux
autres ont €té la brésilienne, XVIIS.XVIII® sidcles et Pafricaine,
XIX®-XX* siécles) a mis dramatiquement fin & ce nouveau modéle

I7. Pour parvenir & cette conclusion Rui Aragéo a eu recours 3 un processus
analytique, qui atteint son maximum dans le paragraphe suivant : «Le fait que
la collectivité portugaise s’est constituée en “matrie”, et non pas en “patrie”,
n'a pas été sans conséquences profondes au niveau du fonctionnement psy-
chique effectif du collectif national. Ainsi, i est facile de constater, entre nous,
la prédominance de I'affectivité sur I'intellectualité, la prédominance de la
pensée magique sur la pensée rationnelle, une prédisposition pour aborder
autre et je social en fonction de la production fantasmatique intérieure,
P'absence ou le vide substantiel de I'intériorisation de normes et d’idéals
d'activité, de maitrise de la réalité, de logique, d’efficacité, etc. — en somme,
une structuration de base passive de la personnalité (individuelle-collective).
Selon la classification socio-culturelle traditionnelle, il s’agit d’un caractére
essentiellement « féminin». Or, pour qu'on ne puisse plus sympathiser avec ce
type de tempérament (idéaliste, réveur, sentimental), il faut forcément consta-
ter qu'un tel caractére ne dote pas les peuples des meilleures conditions psy-
chologiques pour organiser efficacement une vie sociale collective, pour édi-
fier une nation indépendante, et pour faire face aux nécessités de la latte et de
la compétition avec 'extéricur» (ibidem, p. 51).
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identificatoire, bien différent de "original ou du féminin; (d) la rup-
ture radicale et définitive avec "Espagne, c’est-a-dire la «coupure
affective irréversible avec le cadre historico-psychologique de cing
sidcles» et la «concentration de I'image de 'autorité de la Nation
exclusivement dans le pouvoir-roi portugais», opérée apres la Res-
tauration de I'indépendance (1°7 décembre 1640}, g, évidemment, eu
des conséquences au niveau de la structuration de la « personnalité
personnelle-collective de la Nation », en marquant encore p’igs la
prédominance de Ja vie et de ['image maternelles par manque d’iden-
tifications masculines efficaces et consistantes (ibidem : 58); et {¢)
une «révolution industrielle inhibée », parce que — conclu‘t f—\ragz‘m -
la «prédominance de I'univers vie ma{crncllej» s'est rf%vcle un obs-
tacle auv mouvement d'industrialisation capitaliste, émergente en
Europe au XVIII® sigcle :
Notre personnalité était — et est — trop « molle », « dou'ce », « fémi-
nine » peut-étre, trop tempérée par affeclivi_lé, par semlmenlahsmt},
par fantaisie, pour s’adapter comme il convient aux nouvelles h_ab:_—
tudes de travail, & la nouvelle attitude face au travail, et & la logique
du nouveau systéme historique qui se dessinait déja en Europe.
L’esprit de la révolution industrielle nous était, en effet, étra’nger,
extérieur. Les vents spontanés du capitalisme ne sont pas passés pa
ici » (ibidem : 59). .

Différente de cette «lecture» et plus proche du radicalisme phi-
losophique d’Eduardo Lourengo, se trouve 'intéressante approch:e
de José Enes sur O complexo Sebastianista no Comportamento Poli-
tico. En synthése, on peut dire que ce penseur des Agorffs a es,say-é de
montrer que dans le Portugal historique, d’hier et d’auj‘ouyd hut, on
détecte clairement un messianisme politique — le sébastlap;sme -dans
la version nationale ~ «légitimateur de 1'Btat souverain, soit au
niveau de la stratégie de souveraineté et d’activité des organes ‘éta—
tiques, soit au niveau des sentiments, des jugements et des act10n§
des individus et des multitudes », qui assume la «structure et le dyna-
misme d’un complexe comportamental » (Enes, 1987 : 54).

Nous avons, ainsi, un complexe sébastianiste, qui intégre les
complexes de supériorité et d’infériorité, signalés par Cunha Leﬁo,\
Eduardo Lourengo et d’autres, et qui, dans sa structure plus centrale,
est un complexe religieux (ibidem : 54). Objectivement, le complexe
s’est formé aprés Ia «catastrophe d’Alcdcer Quibir» et ayz_mt pour
base le mythe du « Encoberto» ou le retour de Dom Sébastien pour
libérer le Portugal de la domination espagnole.
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«Mythe » dont la fonction initiale se résumait « 4 un discours de
résistance, légitimateur de la souveraineté de droit », empéchée de
facto par Ja violence étrangére (ibidem : 58). Populaire au début,
assumeée, entre-temps, par I'intellectualité, il s’est converti, grice au
Prétre, Antonio Vieira, en instrument légitimateur de Dom Jean IV
et de la «souveraineté portugaise contre les prétentions de
P'Espagne», il réapparait plus tard, selon Enes, dans le contexte poli-
tico-idéologique de la révolution libérale (1820) et, surtout, dans
Paction manquée»i8 d’un autre grand potte-philosophe (de pair
avec Pessoa et & Pascoaes) appelé Antero de Quental (1842-1891),
«sans contestation, le chef proclamé de cette dite Génération de 70,
de toutes la plus talentueuse et la plus consciente de la marginalisa-
tion historique tragique de 1'Etat portugais» (ibidem : 67 ; voir aussi
Pires, 1992). Mais pourguoi Antero? C'est qu’«Antero pensait
comme un politicien, mais sentait comme un ap6tre. Sa théorie &tait
politique; sa stratégie était religieuse. C’est un trait comportamental
sébastianiste» (ibidem : 67). Bt aprés Antero, trois moments histo-
riques importants — la République de 1910, I’Etat Nouveau (1933-
1974) et le 25 avril - s offrent comme la confirmation d’un « modéle
comportamental » :

le Sébastianisme — conclut Enes — a ét€ le raffinement du schéma
d’action selon lequel au Portugal les agents politiques déterminent
fe cours de I"histoire. Et celte généralisation mairiciale est le résul-
tat du régne de Dom Sébastien qui a conduit la Nation portugaise
au supréme et & ’insurpassable paroxysme de tenter d'extraire, de
ses schémas traditionnels d’activité politique, le coup de chance et
de génie, le miracle, qui puisse sauver intact la grandeur impériale,
précisément au moment ol I'Empire s'écroulait. L'héroisme 5 est
terminé en catastrophe. De ce bindme — héroisme et catastrophe -
a émané la fonction de signe et de paradigme avec lesquels le
Sébastianisme fait référence au discours et & I"activité politiques au
Portugal (ibidem : 74).

18. José¢ Enes fait allusion & la partic finale de la vie du pogte, du doctrinaire
(socialiste} et de I'homme d’action, Antero de Quental, qui A la suite de ]a crise
de ¥ Ultimatum anglais (acte diplomatique connu du point de vue historique
comme le «veto» de I’ Angleterre 2 la prétention portugaise d’unir, en Afrique
australe, la cdle orientale du Mozambique 2 la cbte occidentale d"Angola),
datée de janvier 1890, a pris Ia téte d’une Liga Patridtica do Norte, organisa-
tion permanente et suprapartisane voulant conlribuer & résoudre le probléme
struclural de I'Etat portugais, c'est-2-dire le divorce entre 1'Etat et le Peuple.
Le peu de succés de cette initiative a contribué au suicide de Quental le 11
septembre 1891.
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Proche d’Eduardo Lourengo et de José Enes, mais suivant un che-
min trés particulier, Anténio José Saraiva «a découvert», dans la
«conscience fantasmagorique» avec lequel le peuple portugais a
défini «sa position et sa volonté dans |”histoire du monde » (Saraiva,
1982 : 118), deux «mythes historiques » essentiels : celui des Croi-
sades et celui de la décadence (désigné «contremythe»). Le
«mythe» des Croisades aurait dominé I’histoire de la culture portu-
gaise depuis les origines jusqu’a la moitié du XVIII® sigcle et a évo-
lué de la fagon suivante :

Ainsi a grandi, — explique $Saraiva — comme de la limaille attirée par
un aimant, le mythe initial de la guerre sainte, A laquelle s’est suc-
cessivement joint le mythe du roi Arthur, le roi désiré, le mythe de
Joachim de Fiore du Troisidme Age du Monde et le mythe judaique
du Cinguidme Empire. Mais dans sa dernigre forme le mythe étai_t
déja un délire sans relation avec la situation historique réelle, il
était dans sa phase d’agonie. Le coup de grice a été donné par
Alexandre Herculano en montrant dans Histdria de Portugal que le
« miracle d’Qurique élait une fraude historiographique, suscitant
une vive réaction de la part de quelques défenseurs de la tradition
(idem, 1981 : 121).

En opposition négative 2 celui-ci, surgit le «mythe» ou le «contre-
mythe» de la Décadence. Instauré par Antero de Quental, déja
nommsé, il trouve confirmation dans Histdria de Portugal (1'¢ éd.
1879) d’Qliveira Martins (1845-1894) — une autre figure illustre de
la « Génération de 70» — et survit jusqu’a aujourd’hui. Selon Saraiva,
la Décadence

révéle surtout que le mythe européen et « bourgeois » du progrés ne
s'est pas imposé au Portugal sinon comme idéologie particuligre de
certains groupes professionnels et politiques, comme le « fon-
tismo», terme qui dérive du nom d'un ingénieur qui a projeté la
régénération du Pays par Ia polilique des « améliorations maté-
rielles ». Dans ia conscience profonde du peuple pertugais le pro-
grés a €€ vu comme une réalité propre aux « pays en avance »,
c’est-a-dire de I’Europe, mais non comme une chose lui apparte:

nant (ibidem : 123).

Bien que I’exposé soit déja long, il faut encore faire référence au
«courant » culturel-nationaliste, qui englobe les principales tenta-
tives de légitimation et d’identification.

Le potle, romancier et historien Alexandre Herculano (1810-
1877), auteur d’une Histdria de Portugal (le 1°7 vol. date de 1846),
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ou il met en cause le jusqu’alors intangible «miracle d’Ourique», y
a défendu que «le Royaume du Portugal a été géré «par les deux
moyens de la révolution et de la conquéte », ce qui permet de le relier
aux «tribus celtiques nommées les lusitaniens». A son tour, Oliveira
Martins a attribué Ia naissance de la nation portugaise au hasard et
exclut les «ordres de la géographie ».

C’est I'opinion contraire, bien siir, que le géographe frangais Eli-
sée Reclus, exprime dans le volume 1 de sa Nouvelle géographie
universelle : le facteur géographique avait créé I’indépendance por-
tugaise, en éloignant du processus le hasard ou le poids exclusif des
événements historiques. Et en additionnant 4 1a détermination ’indi-
vidualité géographique, Silva Teles, en 1908, n’hésitait pas & écrire
que le «Portugal constitue, dans la Péninsule, une individualité géo-
morphologique», affirmation chere aux idéologues d’un nationa-
lisme intégriste, comme Anténio Sardinha (1887-1925), intéressés a
montrer que «la géographie et I'anthropologie, le Milieu et la Popu-
lation, le Territoire et la Race» avaient constitué le Portugal, depuis
les eres les plus lointaines, en «une réalité unique» dans la partie
occidentale de la Péninsule ibérique. D’ autres géographes — Amorim
Girdo et Gongalves Pereira — ont insisté, cependant, vers la thése
contraire selon laquelle il y avait «une unité géographique de la
Péninsule » (Peres, 1970 : 7-39) et le débat s’est orienté sur des voies
scientifiques plus raisonnables aboutissant & I’idée de I’interaction
des facteurs géographique et humain. Position défendue par le géo-
graphe consacré Orlando Ribeiro et inclue dans son livie Portugal.
O Mediterrdneo er O Atldntico

De I'entrelacement d’influences méditerranéennes et atlantiques,
conséquence de sa position, résulte la dualité du territoire portu-
gais. Grosso modo, on peut opposer le Nord et le Sud. [...] Les élé-
ments essentiels de la géographie portugaise ont ainsi souvent une
configuration oblique et le territoire échappe & une simple division
Nord et Sud et, plus encore, en bandes grossigrement parallgles au
litoral. L’action de I"homme a en grande partie contribué 3 Vatté-
nuation de ces conlrastes. [...] Dans le mélange des gens et de la
végétation, ainsi que dans la variété des combinaisons et nuances
régionales, réside le secret de 'unification portugaise. Aires
praches et trés différentes, il leur manque toutefois des conditions
de vie propres. Que serait devenu le Nord surpeuplé si 1'on avait
étanché 1"émigration ? Que serait devenu le « cellier » de I'Alen-
tejo si les régions de population dense ne consommaient pas ses
produits ? (Ribeiro, 1986: 165-166 ; 1™ éd. 1945).
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Une position facilement acceptée par des historiens d’orienta;l-
tions et spécialisations différentes!? et qui intégre déja les
recherches d’archéologues, d’anthropologues et d’ethnographes
intéressés par la démonstration de la theése de Tedfilo Bragﬁa
(Homem, 1989}, lui aussi membre réputé de la « Génération de 70 »
chercheur positiviste et idéologue républicain, selon lequel il y ava_:t
un legs ethnique et culturel lusitanien (coutumes, langue et trac{llf
tions, religion et industries particuliéres), antéricur et intact ﬁ‘li‘i
romanisation du territoire (qui a eu lieu entre 147 av. J.-C. et 409 apr.
1.-C.), assez fort pour mouler la nationalité portugaise future. .

Nonobstant les équivoques et les exagérations de cette thése, il
est certain que ces archéologues, anthropologues et ethnographes
(Martins Sarmento, Estdcio da Veiga, Leite de Vasconcelos, Rocha
Peixoto, Ricardo Severo...) ont révélé une variété de matériaux (pro-
duits manufacturés, légendes, cultes et rituels, etc.) et ont laiss§
ouvertes des pistes suffisantes pour alimenter les théses d’identiﬁcaj
tion d'incidence culturelle et politique, exprimées dans des para-
metres scientifiques (je me référe & 1’analyse psychoculturelle de_
I’ethnographe Jorge Dias, déja cité, disciple de Leite de Vascgnce—j
los) ou ayant des intentions politico-idéologiques nettes (Sardinha,
1915) et poético-philosophiques.

19. C'est le cas de José Mattoso, qui, dans une ceuvre qui a ob_icnu un prix en
1985 et intituiée Identificagdo de um Pais. Ensaio sobre as origens de Portu-
gal, 1096-1325 [ldentification d’un Pays. Essai sur les origines du Ifar{uga[,
1096-1325 {Lisbonne, Editorial Estampa, 1985, 2 vols.), a souligné judicieu-
sement : «la différence entre le Nord seigneurial et le Centre et le Sud df‘:S
“concelhos”, entre la montagne et la plaine, la campagne et la ville, les tradi-
tions islamiques et les chréliennes, n’épuise pas .l’lus.tm’re du Portug,al. Cei.a
n’explique que quelques phénomenes. Aprés avoir mis I'accent sur I’opposi-
tion, il n’est pas moins important de moatrer comment les deux ensembles ini-
tiaux se sont fondés en un seul. Non pas d’un seul coup, ni par les chemins
linéaires et rapides, mais par un faisceau complexe de causes qui p’ont pu agir
dans des condigdes déterminées, A travers un processus lent et plmyn_de vicissi-
tudes » (idem, 2¢ vol., p. 13). C’est aussi 1a position défendue par I"historien du
Droit et des Idées politiques, Martim de Albuquergue. Dans le 1% vol. de sa
dissertation de doctorat, intitulée A Consciéncia nacional poriuguesa. Ensino
de historia das ideias politicas (Lisboa, 1972}, il admet Pexistence d'un
conditionnalisme favorable & I’émergence de la nation, gui englobait une mul-
tiplicité de facteurs et contrariait les explications de type monocausal de la
nation, c'est-2-dire «conséquence nécessaire ou exclusive de facteurs comme
la géographie, "ethnologie ou "anthropologie» (p. 44).
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Dans un livre singulier, A Arte de Ser portugués, publié en 1915
et dédi¢ a la jeunesse pour qu’elle puisse «apprendre la bonne et
saine doctrine portugaise», Teixeira de Pascoaes a conduit "effort
d’identification jusqu'au paroxysme, en cherchant les racines dans
Ies anciens peuples de 1'Tbérie et en montrant, a partir de [4, comment
s’est formée et s'est structurée ce qu'il appelle I'«dme patrie» :
«L.’8me patrie — selon Pascoaes — est donc, caractérisée par la fusion
qui s’est réalisée, dans notre Race, du principe naturaliste ou arien et
du principe spiritualiste ou sémite, et par les qualités morales du Pay-
sage qui, au licu de contrarier I'héritage ethnique, ’accentue et Je
raffermit « (Pascoaes, 1978 : 80). Et il conclut en disant :

ce caractére du génie Jusitanien se compléle idéalement par son
aspect religieux qui, en absorbant 1'idée chrétienne et Pidée
paienne, de ce dualisme retire son unité sentimentale, ce sentiment
de “saudade” des Choses, de la Vie et de Dieu, qui anime d’une
beauté originale et mystique notre Arl, notre Poésie, notre Liltéra-
ture et notre Christianisme (ibidem : 80).

Par conséquent, le Portugal était unique par la synthése spirituelle
opérce et identifi¢e par un sentiment spécifique — la «Saudade» — et
par un Sébastianisme réhabilité comme «expression mythique de
notre douleur» et «futur soleil de la Renaissances» (ibidem : 139).
Réhabilitation sui generis il est vrai, qui a précédé, dans le temps, le
prophétisme universaliste de I'ceuvre Mensagem de Pessoa, mais
succédant aussi A la discussion du théme intensifiée 3 partir de la fin
du XIXE sigcle : Oliveira Martins, dans ses ceuvies Histéria de Por-
tugal et Portugal Contempordneo (17 éd. 1881), admettait que la
«croyance populaire sébastianiste» était idiosyncrasique ; Sampaio
Bruno (Bruno, 1983; 1™ éd. 1904) relativisait le mythe; et Joao
Licio de Azevedo (Azevedo, 1984) signalait I’épuisement du phé-
nomeéne, au début du XIXC sidcle, moment od, la domination du com-
merce brésilien une fois perdue, la société portugaise d’«ancien
régime» est entrée en crise et en mutation (Serrdo, 1983 : 31).

Touchée par I'anti-positivisme de Sampaio Bruno (Gama, 1995),
par la splendeur mystique et d’identification de Pascoaes et du mou-
vernent culturel de la « Renascenca Portuguesa » et encore par la phi-
losophie «criacionista» de Leonardo Coimbra (Spinelli, 1981), com-
pagnon ct ami de Pascoaes, une pléiade d’intetlectuels se forma i
Porto, dans les années 20 — Delfim Santos, Agostinho la Silva, José
Marinho, Sant’ Ana Dionisio, Alvaro Ribeiro — dont surtout les trois
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derniers, vinrent & donner corps au mouvement dit « Philosophie por-
tugaise », déja cité. Et, dans le mouvement, il faut remarquer le pro-
sélytisme d’ Alvaro Ribeiro ( (Domingues, 1994) en faisant «école»,
projetiée, d'ailleurs, dans le journal «57 — actualidade, filosofia, arte
e ciéncia, literatura» (qui a duré de 1957 4 1962}, dirigé et élaboré
par ses principaux disciples — Anténio Quadros, Cunha Ledo, Afenso
Botelho et Orlando Vitorino (Gama, 1991).

Les principes du «57» suivaient une ligne maitresse essentielle :
connaftre notre identité et trouver la solution aux problémes de la
culture portugaise. Sur cette phrase mafiresse se fonde le refus polé-
mique, parce que perversement nationaliste, d’une mentalité de
dépendance culturelle en relation avec les courants étrangers (positi-
visme, matérialisme, etc.), ’affirmation d’un idéal portugais (0 gue
E 0 IDEAL PORTUGUES, 1962) et I'assomption vigoureuse d’une «phi-
losophie de la patrie», qui doit diriger ["action et indiquer la fin,
c’est-A-dire, la téléologie inhérente d la Patrie portugaise (ibidem :
43-52). Téléologie consacrée par les analyses «historiques» d’ Antd-
nio Telmo et d” Anténio Quadros, avec qui j'ai commencé, plus haut,
le résumé du «courant» symbologique.

Le cercle se ferme, ainsi, en gardant i 'intérieur la recherche de
I'identité, la «formule» pour comprendre le Portugal et (re)trouver
les matrices culturelles et, inévitablement, son mythe fondateur,
qu’ Antdnio Margues Bessa a défini sous une forme trés suggestive
comme «mythe du destin manifeste» :

Le mythe fondateur — explique Marques Bessa — a, ainsi, pour basle
une pierre intangible, c’est-3-dire, un service intemporel au Sei_-
gneur de ["Histoire. L’effort créatif et guerrier d’A_Iphonse Hern-
riques, enregistré par les moines de Santa Cruz de Coimbra et recu-
péré par Duarte Galvio, est avec la guerre de la Restauration et
avec les campagnes d’outre-mer, décrites par Salazar comme la
défense de la civilisation occidentale. Et Qurique, apparition du
Christ, épouse parfaitement ['épiphanie mariale de Balsamio,
d’essence de croisade, dont Fétima~ Autel du Monde — est
I'expression ultime et réussie. C'est-2-dire: maintenant il y a une
mission attribuée aux Portugais, au Portugal, dont I’ Ange dévoile
le visage, et qui consiste justernent en ja défense et l’é]argissem'ent
du Royaume Eternel : la rédemption de la Russie par la destruction
du communisme, la hitte contre le péché qui tue les ames (Bessa,

1988 : 60).

La chemin s’ouvre, finalement. ..
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Pour une mythanalyse du Portugal politique

D’Ourique i Fédtima, d'un «miracle du Christ» 3 une « apparition
mariale», de 1139 &4 1917 s’accomplit, en effet, me semble-t-il, un
seul «destin manifeste» et semble évidente 'existence récurrente
d’un seul «réeit primordial», intégrateur de structures mythiques —
la cosmogonique et I'eschatologique —, et dynamisant un profond et
vif sens téléologique.

Etant d’accord, pour Pessentiel, avec Marques Bessa, ['essaierai
de montrer comment 1’application rigoureuse, je dirais méme, scien-
tifique de la mythanalyse, selon les critéres méthodologiques expo-
sés au début, peut nous mener 2 la découverte, dans I'imaginaire de
la Nation portugaise, non d'une «foire de mythes» ou d’un amal-
game de héros, d’images, de valeurs, de sentiments et de croyances,
considérés, communément et erronément, comme « mythes », mais a
peine d'un Mythe, en tant qu’histoire vraie, «modele » de toutes les
activités humaines significatives, c’est-a-dire, représentation sym-
bolique continue, caractérisée, selon Mircea Eliade (Eliade, 1991 ; et
Riffard, 1993 : 325), comme réelle (elle prétend étre une révélation),
sacrée (elle narre des ceuvres divines, saintes), érernelle (clle se
déroule au temps sacré des origines) exemplaire (modéle pour
I"action humaine}, répétitive (elle peut étre répétée et réactualisée au
moyen de rites}) et encore paradigmatigue, transpersonnelle et signi-
ficative. On peut alors dire que le mythe est doté de fonctions et de
structures particulieres. Les fonctions sont au nombre de quatre : la
cognitive, différente de I’explication rationnelle, mais incontestable ;
la sociologique, qui légitime I’ordre social ; la psychologique, qui est
I’expression des conflits inconscients de la psyché: et ’ontologique,
qui enracine la condition humaine dans un archétype (ranscendant
(Sironneau : 14-15)2%, A leur tour, les structures sont au nombre de
trois : I'utopie, I'idéologie et le millénarisme (ibidem : 15-16). Et a

20. Joseph Campbel (The Power of Mith. New York, 1988) distingue, de son
cité, quatre fonctions du mythe ; {a) la fonction mystigue, qui nous aide &
expérimenter la merveille de 'univers et nous ouvre au mystére; (b) la fonc-
tion cosmologique, qui se rapporte 4 Porigine et 3 la fin de ['univers; (c) la
fonction sociale, qui fournit les fondements de I’ordre social établi, en accord
avec les différents types de culture et de région; et (d) 1a fonction pédago-
gique, qui nous enseigne & bien vivre, soit avec Ja nature dans sa diversité infi-
nie, s0it avec chaque membre de notre espice.
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travers elles, se manifeste la capacité reproductrice des mythes,
c’est-a-dire, leur pérennilé ou récurrence dans 1’imaginaire socio-
politigue.

Or, comne nous le verrons, le «miracle d’Ourique », mythe fon-
dateur par excellence, répond aux conditions requises et fait réfe-
rence, obligatoirement, aux principales manifestations messianiques
existantes le long de I'Histoire du Portugal : crise de 1383-1385
(Ventura, 1992), perte de I'indépendanice de 1580 a 1640 (phase
sébastianiste), fin de I’ Ancien Régime de 1808-1834 (invasions fran-
gaises, premitre révolution libérale de 1820 a 1823, restauration
absolutiste et contre-révolutionnaire en 1823 et 1824, retour de
"infant Dom Miguel au Portugal pour étre «roi 4 I'ancienne fagon»
de 1828 & 1834 et guerre civile de 1832 & 1834 entre les partisans de
Dom Miguel ou royalistes et libéraux}. Et méme quand on instaure
la Monarchie constitutionnelle, en 1834, et qu'on lance les bases
d’un Etat laique, ou mieux dit, d’un Etat distancé de Rome, mais
engagé dans une «Religion de la Patrie» — justement Ja Patrie du
potle républicain Guerra Tunqueiro, de Teixeira de Pascoaes et de
Fernando Pessoa —, alors méme que le «récit» du miracle d’Ourique
bien que blessé & mort sur le plan historiographique par Alexandxte
Herculano (Buescu, 1987), on peut dire que 1a «legon» et la tradition
mythologiques prenant corps dans ce «récit» se maintiennent
intactes dans I'imaginaire collectif.

Il changera de paroles jusqu'a la version «intégrale» de 1505
(Chronique de Duarte Galvao), il agrégera (sublinéairement dans les
versions canoniques du miracle) le millénarisme de Joachim de Fiore
(divulgué par les franciscains et présent dans le culte du Saint-Esprit,
dans les prophéties du bon Roi «Encoberto», associé aprés Alcécer
Quibir 2 Dom Sébastien, et dans le theme du Cinquig¢me Empire), il
restera au «service», quoiqu’éphémere, de prophétes modernes, dff
héros, de leaders politiques, de partis ou de sectes, il surgira lors de
nouvelles «révélations du divin» telles que les apparitions de la
Dame de la Roche dans une grotte de Carnaxide (31 mai 1822)%! ou

21. L’apparition de la Vierge a généré autour de son image miraculeuse, un
culie assez fréquenté et général, fait d'adoration, de promesses et d’offres
votives grice & Fimpression, rapidement divulguée, que dans ce prodige, la
main de Dieu, lancée sur le Portugal pour éloigner la «perversité des cou-
wmes » et empécher I’ «ceuvre dévastatrice » initiée le 24 aodt 1820 par les libé-
raux et ceux qui étaient influencés par la France, etait lancée. Sur ¢e cas voir
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les apparitions de la Vierge Marie aux trois Pastoureaux a Fitima
(13 mai au 13 octobre 1917)?? et il sera considéré comme un élément
de la réthorique de propagande et de 1égitimation des diverses expé-
riences politiques surgies au long de ce sigcle — la Premigre Répu-
blique (1910-1926), la Dictature nationale (1926-1933), I’ « Etat nou-
veau» salazariste (1933-1974) et du «25 avril» ou «Révolution des
(Eillets», en 1974, mais dans son expression centrale, maintenant un
messianisme diffus, il sera encore et toujours la promesse
d’Ourique !

Cependant, pour démontrer cette hypothese de 'unicité ou pré-
gnance mythique présente dans la sphére socio-politique de I'imagi-
naire — une hypothése relative (c’est-a-dire, variable selon les
nations et la tradition mythologique respective) et diamétralement
opposée aux herméneutiques modernes qui fragmentent et démythi-
fient, qui généralisent énormément le concept de mythe, au point de
le vider de son sens original — il faut accepter quelques présupposés
élémentaires.

Luis Reis Torgal « A Contra-revolugao e a sua imprensa no vintismo : notas de
urpa investigagfio» in O Século XIX em Poritugal. Comunicagdes ao coléquio
organizado pelo Gabinete de Investigagdes Sociais (Novembro de 1979), Lis-
boa, Presenga/Gabinete de Investigagbes Sociais, s.d., p. 309-322.

22. Ils’agit d’un phénomene complexe et controversé, sur lequel il existe déja
une bibliographie significative pour et contre. Selon la version officiellement
acceptée «les faits et le Message de Fatima» forment une unité parfaite de
trois moments : les apparitions de I’Ange en 1916, les apparitions de 1a Vierge
en [917 et les apparitions compiémentaires de Pontevedra (1925) et Tuy
(1929). L’ Ange serait apparu au printemps 1916 & trois enfants — Licia, Fran-
cisco e Jacinta, les pastourcaux de Fitima — et le 13 mai 1917 a [ieu la premigre
apparition, répétée le 13 juin, le 13 juillet et le 13 aoft suivants. Le 13 juillet
la Vierge contacle & nouveau les mémes enfants, leur promet un miracle au
mois d'octobre et leur annonce la conversion de la Russie et la conservation du
dogme de la foi au Portugal (aspect significatif qui permet I’association directe
avec le «récit primordial» d’Ourique). Finalement Ie 13 octobre 1917 le cycle
des apparitions se termine, devant une multitude de 50 000 personnes ct ¢’est
4 ce moment-13 que la Vierge, se dirigeant vers Licia, ordonne la construction
d’une Chapelle, annonce la {in de la Grande Guerre de 1914-1918 et opire le
miracle du soleil - le ciel couverl de nuages noirs s’est ouvert et le soleil a
surgi, tournant sur lui-méme, A trois reprises, il a semblé tomber sur terre et a
pris les couleurs de I'arc-en-ciel, tout ceci durant quinze minutes environ
(Guia do Peregrino de Fdtima. Fitima, Edigio do Santuério, 1979). Pour une
analyse comparative avec d’autres apparitions connues en Europe, entre le
milieu du XIX® siécle et le début du XX* sigcle, on suggére [a consultation de
I'excellente étude de I'historien David Blackbourn — Marpingen. Apparitions
of the Virgin Mary in Bismarckian Germany. Oxford, Clarendon Press, 1993,
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Le premier est I'articulation naturelle du Mythe avec la Religion,
d’ol résulte une médiation du «sacré», transférée 2 [a sphére socio-
politique par les idéologies, comme le démontre Jean-Pierre Siron-
neau dans ’analyse interne des grandes idéologies de la modernité —
libéralisme, national-socialisme, {ascisme et communisme —, qu’il
classifie de «religions politiques» (Sitonneau, [982).

Le second fait référence a la substantialisation du mythique
comme «réalité symbolique», ¢'est-a-dire comme un autre niveau
de réalité plus complexe, plus profond ou moins immédiat {Chalas,
1990 : 340), et, par conséquent, irréductible au culturel, au psycho-
logique ou au sociologique, en tant que niveaux d’une réalité exté-
rieure plus facilement observable.

Et le troisidme a pour base la reconnaissance de la vitalité d’uni-
versalisation du mythique, qui rend possible, par exemple, Pexis-
tence, dans la sphére socio-politique (mise ici plus en relief), de
mythes fondateurs avec le mé&me type de fonctionnement et de struc-
ture, parce gu’ils renvoient 3 la méme tradition mythologique
(I'égyptienne, la gréco-romaine, la judéo-chrétienne, etc.}). On ne
manque pas d'exemples (Poliakov, 1994 : 29-155) : les anciens juifs
croyaient au bonheur d’lIsraél, & leur différence avec les autres
nations et a [a faveur divine ; les Fondateurs de la Nation américaine
croyaient non seulement gu’elle était déterminée par la Providence,
mats aussi qu’elle mérite d’exister et est appelée A un avenir gran-
diose (Marienstras, 1992: 24); pour le cas frangais je cite, en pas-
sant, cette note pertinente de Suzanne Citron :

A travers les texies qui 'ont portée et amplifiée, la mémoire
mythique des rois des Francs s’est déployée du VI® au XII® sigcle,
enracinant en elle la « continuité » des trois dynasties. [...] Parallg-
lement & "extension de sa domination territoriale et politique, le
roi, désormais, condense dans sa personne des pouvoirs miracu-
leux, que célébre une religion royale (Citron, 1987 : 121)

et pour le cas portugais, je peux avancer que le «miracle d’Qurigue»

ressemble aux exemples antérieurs par la marque providentielle et

par le sens téléologique??.

23. Martim de Albuquerque, dans l'euvre déja citée, corrobore ce parallé-
lisme, en disant, avec Frederick Hertz (Nationality in History and Politics), que
toute I’idéologie nationale a utilisé deux types de mythe : «celui d’une noble
ascendance de la nation et celui de sa grande mission». Pour cela, «étre la
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Ces présupposés une fois acceptés, je pourrai soumettre, d’une
fagon trés abrégée et générale, le «récit du miracle d’Ourique» &
notre modeéle mythanalytique (Aradjo et Silva, 1995). Mais avant
ceci, je dois I'appliquer tout de suite 2 la littérature revue dans le
point précédent. Je le fais, en tenant compte que le 1°f niveau — Je
recueil de sources secondaires — se matérialise dans ’amas de tra-
vaux recens€s et distribués par les trois «courants » conventionnels ;
que le 2° niveau ~ coupures synchroniques — équivaut  isoler les
couches idéologiques (sous I'aspect idéologémique) de ces travaux
et & résumer sa proposition «mythologique»; et que le 3¢ niveau —
analyse de profondeurs — s’identifie, finalement, avec les résultats
possibles de cette application générique du modgle 2 la question de
la fondation et de 1’avenir du royaume, 3 partir d’Ourique.

Dans le «courant» symbologique, les auteurs ésotériques et
proches du mouvement de la «Filosofia portuguesa», valorisent,
pour des raisons évidentes, une vision cyclique du Portugal histo-
rique ~ 3 cycles pour Anténio Telmo et sept pour Anténio Qua-
dros —, avec une mise en évidence spéciale des origines et du destin
transcendant du Portugal (c’est, d’ailleurs, dans le domaine de ce
destin, ou fin téléologique, qu’ Anténio Quadros a envisagé et étudis
le «mythe sébastianiste»). En ce qui concerne les origines, Eduardo

nation élue de Dieu constitue I'idéal de la généralité des peuples. Qui pourrait
surpasser en prestige, en honneur, en dignité, le peuple du Seigneur 7» Et
Albuquerque développe ce topigue, en écrivant : «Choisi par Dieu pour unc
mission déterminée, le peuple désigné bénéficiait de la faveur divine. Dieu
élait & ses cdtés dans ses armées, combattait avec [ui, se manifestait directe-
ment en sa faveur. L'idée que dans Ja divinité intervenait dans les luttes armées
& cOté du peuple chéri se trouve le paganisme; elle est aussi insérée dans plu-
sieurs passages de I"Ancien Testament, 3 propos de I'histoire d’Isragl»
(p. 337-338). Cette croyance en la faveur divine a impliqué, naturellement, le
surgissement des saints protecteurs et des anges gardiens de plusieurs pays : la
Norvege a eu en Olaf (1014) son saint national ; 1a Suéde a proclamé la sain-
teté du roi Eric (1155-1160); en 1100 le Danemark a réussi A canoniser le roi
Knud; la Boh&me a reconnu comme saint son premier roi Venceslas (903-934)
;, Etienne, Emeric e Ladislas sont les trois saints royaux de la Hongrie;
Edouard le Confesseur a été canonisé en 1161 ; Saint Louis est le célabre roi
saint de la France; et I'empire méme s’est conforté avec la sanctification de
Charlemagne (idem — A Conscincia nacional portuguesa, op. cit., p. 339). En
partant de ce cadre européen et médiéval d'attachement au sacré, Martim de
Albuquerque développe dans les pages suivantes le cas portugais, centré, évi-
demment, sur «notre miracle royal — le miracle 4&’Ourique» (ibidem, p. 340-
356).
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Amarante, sans toutefois oublier «Viriathe comme mythe lusita-
nien», accentue le «miracle d’Ourique» comme le premier mythe
portugais. Et, I’on peut dire qu'il y a chez les autres auteurs de ce
«courant» — mythologues, historiens et sociologues de 'imagi-
naire ~ accord général sur la concentration virtuelle concernant
I’acte fondateur de la nation portugaise de plusieurs «traits» com-
plémentaires — le héros fondateur qui vient de Pextérieur (le Bour-
guignon Dom Henri, pére de Dom Alphonse Henriques) a la suite
d’Ulysse (le fondateur mythique de Lisbonne), le legs symbolique
des Templiers, la recherche du Saint-Graal et }’esprit de Croisade, la
croyance dans le Royaume de Dieu et 'espoir du roi sauveur. Le
messianisme politique — sébastianiste, la «mission grandiose des
Découvertes» et la vision prophétique du Cinquitme Empire du
jésuite Anténio Vieira sont «démontés», par quelques-uns de ces
scientifiques de !'imaginaire, comme des dynamiques eschatolo-
giques du «projet cosmogonique» primordial.

Mais, malgré la valeur monographique de ces contributions dites
scientifiques, je signale les noms de Victor Jabouille, Gilbert Durancf
et Ana Isabel Carvalhfo Buescu parce qu’ils m'intéressent, plus
directement, dans ma perspective mythanalytique, formant, ici, le
principal cadre de référence.

Voyons, tout de suite, les deux premiers, laissant Ana Isabel
Buescu & qui je ferat référence un peu plus tard, lorsque je procéde-
rai & I’analyse générique du miracle d'Ourique.

Victor Jabouille, comme nous 1’avons vu précédemment, a ébau-
ché une synthzse globale de la «pensée mythique portugaise»
(expression qui m’inspire certaines réserves, mais que Jabouille uti-
lise) au travers des référents mythiques, soit disant «purs» : Promé-
thée est considéré essentiel, parce que matérialisé en Alphonse Hen-
riques ou en sébastianisme; et & ¢6té de Prométhée, surgissent aussi,
Args ou Mars, Hermés, Dionysos et Orphée, parce qu’ils «symboli-
sent» des aspecis marquanis de la mentalité et de la « personnalité-
base» du Portugais. Toutefois, ce «collage» du mythique 2
I’«ethno-type » ou «profil caractérologique» d’un peuple (je rap-
pelle ['essai psychologique de Cunha Leao) présuppose un concept
opératoire de mythe trop ambigu et réducteur, au point que Jabouille
a écrit :

Que trouvons-nous, alors, quand nous parlons de mythes portu-,

gais 7 Nous pouvens avoir un nom : Viriato, Egas Moniz, Eusébio
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ou Amdlia. Nous pouvons avoir un sentiment: la « saudade ».
Nous pouvons avoir un acte : les découverles ou Pémigration. Nous
pouvons avoir le mythe comme art, matérialisé en Camdes ou en
Pessoa et ses ceuvres. Nous pouvons avoir le mythe-personnage :
Dom Sébastien. Nous pouvons avoir le mythe-manifestation : le
fado. Nous pouvons, finalement, avoir le mythe-concept profond et
fort : le Cinquidme Empire (Jabouille, 1993 : 64).

Il suffit de confronter ces mots avec les présupposés, par moi aupa-
ravant énoncés, pour comprendre mon recul relativement A ce type
de «grille» identificatoire.

En ce qui concerne la contribution de Gilbert Durand je retiens la
synthese globale du «fond mythique» portugais, déj citée précé-
demment, en meltant en relief cette idée essentielle : «Et cependant
d’un bout a I"autre de son histoire le Portugal resta fidgle i la pro-
messe d4'Ourique se considérant avec une fierté tenace comme le seul
lieu ot le Saint-Esprit construit son Empire» (Durand, 1989 : 252).
I} est difficile de mieux I’exprimer. Mais si, d’une part, je considére
I'idée ainsi exprimée, une bonne hypothese de travail mythanaly-
lique, il me semble, d’autre part, que seul trois - le fondateur venant
de I'extérieur, le sauveur caché et le «complexe de Cana» ou la
transmutation paraclétique — des quatre «mythologémes» définis-
sant I'«imaginaire de la sensibilité portugaise», ainsi nommé par
Gilbert Durand, s’inscrivent parfaitement dans la « texture » archéty-
pique et imagée du «récit primordial». La prétendue vocation nos-
talgique de I’impossible (4° «mythologéme»), illustrée par la pas-
sion tragique (incarnation du «mythe de 1’amour éternel» — Sousa,
1993 : 53-68) du roi Dom Pedro I°F pour la Galicienne, Dona Inés de
Castro (dame de compagnie de la Reine Dona Constance), me
semble exogéne au mythique & proprement parler et endogéne au
psychologique, plus précisément au domaine de I'affectivité/émoti-
vité. J'altire, par ailleurs, Iattention sur un aspect complexe et
d’importance, qui est la distinction nécessaire entre les procédés psy-
cho-sociaux de 'individu et les mécanismes de "inconscient collec-
tif (selon Jung ou «spécifique» selon Gilbert Durand), impliqués
dans la mythogénese. Et ¢’est di a cette distinction que le mythique
échappe, par exemple,  la logique réductrice de la caractérologie et
a celle de la psychanalyse freudienne.

Les contributions du dénommé «courant» psychologique et psy-
chanalytique doivent donc, &tre envisagées 2 la lumitre de cette
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perspective, c’est-aA-dire, qu’elles n’apportent pas d’éléments pro-
fonds pour le cadre de référence de notre modgle mythanalytique. Et
méme Pexplication comporiementale par complexes — d’infériorité
ou «sébastianiste» comme le sugpére José Enes (Enes, [987 : 53-
78)— et par un traumatisme original (I’absence de pére, I’opposition
mere-fils, etc.), quoique suggestive et logique, peut aboutir &4 un
exercice de spéculation frustrant, surtout s'1l Fait abstraction absolue
du relevé systématique de sources et de la recherche rigoureuse de
«signes» authentiques de ces complexes et de ces traumas, Au
milieu de tout ceci, on peut encore en retirer un élan intuitif comme
par exemple, celui de Rui Arag8o au long de son analyse — le Portu-
gal est une «matrie » et non une patrie, parce qu’il a rompu avec Cas-
tille (son «pére social»), rupture grave qui a poussé tout un peuple
fragile et «féminin» & se réfugier dans les bras de Dieu (Aragdo,
1985 : 49-59; et Saraiva, 1981 : 112) — ou encore comine celui de
Antdénio José Saraiva, quand il insiste sur la présence, dans la culture
portugaise, de I'idéal de Croisade et de la notion de Décadence (com-
prise comme cassure, faiblesse, crise, perte de splendeur et de désir
de futur). Mais il se trompe en les appelant mythe et contre-mythe,
parce que, selon moi, ce ne son! que des idées-forces applicables &
un discours sur la Nation portugaise, qui finit, inévitablement, par
s'orienter vers la «promesse d’'Qurigue» —« mythe de fondation,
mythe de consécration des origines», «& un temps synonyme de
patriotisme et de foi», qui «traduit une conception particuli¢re de la
patrie et de I"histoire, en somme, d’un passé qui, renfor¢ant le futur,
en lui se projette, I’explique et le promet» (Buescu, 1987 : 175)

Du «courant » culturel-nationaliste, je retite |'importance donnée
par le mouvement de la «Filosofia portuguesa» a I'identité nationale
et 4 ]a subséquente valorisation d’un « fond mythique» découlant de
la 1égitimation d’identité, réussie & I"aide de la confluence de natio-
nalisation de discours comme "idéologique et le scientifique (I’his-
toire, I'ethnographie, 1"anthropologie, 'archéologie et la géogra-
phie). Mais son poids global dans le cadre de référence de notre
modéle mythanalytique est, aussi, petit parce qu’il lui manque ce
type de profondeur postulé, en général par le «courant» symbolo-
gique dans une voie interdisciplinaire D’ailleurs, ce n’est que par
cette voie que la mythanalyse trouve sa vraie justification épistémo-
logique, comme je vais le montrer dans cette partie finale de ce long
trajet discursif.
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Reprenant 1’application de notre modgle mythanalytique, cette
fois, au «récit primordial » et & sa pérennité ou récurrence au long
d’un temps linéaire, je considére la tAiche comme plus facile grice au
travail minutieux et sérieux développé sur le miracle d’Qurique par
Ana Isabel Buescu (Buescu, 1987; 1991%: 49-69; 19915 : 173-181;
et 1993 : 11-50). Et par un impératif de brigveté, je me limiterai a
schématiser I’essentie] de sa recherche.

Je commence par répéter la version «milre» du «récit»: le
25 juillet 1139, dans I’aprés-midi de la veille de la bataille contre les
armées du roi Ismar et de quatre autres rois Maures, & Ourique, au
sud du Tage, et aprés avoir incité ses soldats qui ne croyaient pas a
la victoire & cause de 'accablante supériorité de 1’adversaire, le
prince Alphonse Henriques regut la visite d’un ermite qui habitait
ces lieux. Il lui apportait un message du Christ : la garantie de la vic-
toire contre les Infidéles et la promesse de son apparition sur la croix,
Le signe en serait la clochette de la petite chapelle. Le prince s’en
remit aux mains de Dieu et de la Vierge, et s’endormit. Au petit
matin, quand il entendit la clochette, il sortit de sa tente et vit le
Christ sur la croix, comme 'ermite le lui avait prédit :

(Chronique du Roi Dom Alphonse Henrique par Duarte Galvio, de
1505) : « certificado per Deus de sempre Portugal haver de ser
conservado em reino » [« certifié par Diev que le Portugal serait
toujours un royaume »J.

(Les Lusiades. Traduction de Roger Bismut. Paris, Société d" Edi-
tions « Les Belles Letires », 1954, Chant III, strophes 45 e 46,

p.70):
45

La fumigre sereine et glacée de I'aube chassait déja les étoiles du
ciel, quand le Fils de Marie apparut sur sa croix & Alphonse, rele-
vant son courage. Et Iui, posterné devant Ia vision, tout briilant de
foi, s’écriait ; « Aux Infideles, Seigneur, montre-toi aux Infideles ;
et non i moi, qui crois en ton pouvoir ! »

46

Alors, un tel miracle enflammant les Ames des Portugais, ils pro-
clament comme leur Roi légitime ce noble prince si cher 4 leur
ceeur. Et, face A la puissante armée ennemie, leurs acclamations
relentissaient jusqu'au ciel. Ils criaient: «Real! Real! Pour
Alphonse, grand Roi de Portugal ».
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(Jurement avec lequel le Roi Dom Alphonse Henriques a confirmé
la vision du Christ Notre Seigneur, document apocryphe de 1596,
découvert au Monastére cistercien d'Alcobaga et transcrit dans
Monarquia Lusitana de Frei Aniénio Branddo, de 1632) : « Le Sei-
gneur avec un ton de voix doux, que mes oreilles indignes ont
entendu, m’a dit. [...] Je suis le fondateur et destructeur des
Royaumes et des Empires et veux en toi et tes descendants fonder
pour moi un Empire, au moyen duguel mon nom soit publié entre
les nations les plus étranges ».

Le prince Alphonse fut aussitdt proclamé roi par tous ses soldats,
accomplissant alors une double promesse divine : la vicloire contre
les Maures, ¢'est-a-dire 1a Chrétienté contre I'Islam, et la fondation
sacrée du royaume (idem, 19910 : 174).

I°T niveau — sources primaires: l'élaboration et fixation du
«récit» a 616 faite par des chroniques du XVe sigcle (la plus ancienne
date de 1416) recensées par Ana Isabel Buescu (ibidem : 175-177).
Avant le XV¢ siécle, les chroniques ne font aucune référence a
I"intervention surnaturelle dans la bataille. Le choix de celle-ci et
non de celle de Saint Mamede (24 juin 1128), prés du Chiteau de
Guimariies, se doit, selon Ana Isabel Buescu, au fait que le combat
de 1128 (opposant I'Infant Alphonse & sa mére Dona Thérese,
queique crucial dans e complexe processus de la prise du pouvoir
par le « héros fondateur» et de la rupture de la soumission obligatoire
au Royaume de Leén) comprenait des aspects négatifs -« Pempri-
sonnement de Dom Tareja par son fils au chiteau de Lanhoso, la
«malédiction» qu’elle lui lance et qui «s’accomplit» au sigge de
Badajoz, les pressions du pape et le célébre épisode de «1'évéque
noir» (fbidem : 177) - face i "importance de I'acte de la fondation,
oil il n’était pas suffisant d’avoir un héros, plein de vertus guerridres
et politiques, il fallait quelque chose de plus, la présence d'un étre
spécial qui était, somme toute, indispensable, privilégié dans le
contact avec 1'Etre Supréme ~ en un mot, un Saint ! Et ¢’est cela que
les versions élaborées au long du XV* sigcle ont consacré, dans un
cadre culto-mental d’exaltation catholique.

Ces «arrangements» textuels ont aiteint Jeur point culminant,
naturellement, dans le célébre Jurement avec lequel le Roi Dom
Alphonse Henrigues a confirmé la vision du Christ Notre Seigneur,
prétendument découvert dans les Archives du Monastére d’ Alcobaga
par le moine Bernardo de Brito et immédiatement consigné dans sa
Chronique de Cister (1602). Dans la premieére moitié du
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XIX¢sigcle - un «temps» déji de doutes quant & la véracité du
miracle — D'historien Alexandre Herculano, comme je I’ai déja dit
plus haut, a mis «le doigt sur la plaie» en publiant, en 1846, le pre-
mier volume de son cuvre Histéria de Portugal et s’est vu, ainsi,
confronté avec la réaction violente, surtout, des cercles légitimistes
et ultramontains. Entre juin 1850 et mars 1851, I’anti-cléricanisme
d’Herculano (esprit libéral et chrétien, d'inspiration lamartinienne)
et la ferveur religieuse de ses adversaires (notamment du Prétre
Francisco Recreio et d’Anténio Lidcio Maggessi Tavares, tout deux
«miguelistas» ou légitimistes) ont donné vie & un débat sans issue,
parce que, comme ['a bien synthétisé Ana Isabel Buescu, il y avait
un choc inconciliable de convictions :

Pour ceux qui voyaient dans le miracle d’Ourique le symbole par
excellence de 1'amour de la patrie et de son passé, de I'intervention
divine dans sa constitution politique, Herculano surgissait comme
I’« iconoclast », le destructeur des origines de 1’ histoire nationale.
L'exclusion du miracle d’Ourique de 'Histoire du Portugal, natu-
relle dans une étude historique, assume pour ces adversaires un sta-
tut d'« hérésie » historique, patriotique et méme religicuse parce
que, comme fait premier de I'histoire de la patrie, il représentait la
main de Dieu dans la création politique de la nation. Herculano, de
son cO1é, prétend montrer que sa conception d’histoire est animée,
en somme, de valeurs identiques, de ’amour du passé et des tradi-
tions de la patrie, mais compris et formulés de fagon radicalement
distincte (idem, [987 : 68).

Il faut encore noter que la récurrence inhérente au mythe
implique I'élargissement des sources primaires, avec ['inclusion
indispensable de registres littéraires, politiques, idéologiques, musi-
caux et iconographiques produits dans des moments de résurgence
mythigue supposée non sculement anciens ou dépassés, mais aussi
actuels. D’ailleurs, un exemple possible de ces derniers : [a Révolu-
tion du 25 avril 1974 et la séquence contre-révolutionnaire respec-
tive jusqu’a, tout au moins, 198524,

24. On vient de publier une étude de développement de Maria Manuela Cru-
zeirp précisément sur O imagindrio politico do 25 de Abril. « Revista de Histo-
ria das Ideias», Coimbra, 16, 1994, p. 433-476. La perspective analytique sui-
vic se rapproche assez fort de la proposition de Raoul Girardet et de ses
«quatre ensembles politico-mythologiques» (la Conspiration, I’Age d'Ox, le
Sauveur et I'Unité) et a conume fondement le présupposé opératoire que la
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2¢ niveau — coupures synchroniques : la polémique autour du
miracle d’Qurique illustre admirablement 1’épaisse couche idéolo-
gique (représentative d’une certaine réalité socio-économique, poli-
tique, culturelle, etc.) qui enveloppe toujours le Mythe. Et dans ce
cas concret on peut capter, dans une 1™ coupure, le «corpus» doc-
trinaire de I'Eglise Catholique, Apostolique et Romaine et I'tdéolo-
gie qui en découle et d’oll ressort I'idée du «Régne de Dieu», clas-
sifiée par Manuel Garcia-Pelayo comme «archétype politique»
(Garcia-Pelayo, 1981 : 153-351). '

Dans une 2% coupure, il convient d’isoler le modéle héroique
incarné par Alphonse Henriques.

Dans une 3¢ coupure, il est possible d’introduire dans le «récit
primordial» le messianisme patent dans les chroniques du grand
chroniste du royaume, Fernao Lopes (1380-1460) et orienté vers la
[égitimation de la nouvelle dynastie d’Avis, qui est dotée d'une
dimension surnaturelle & travers des profils angéliques du roi Dom
Jean I*' et de son Connétable Nuno Alvares Pereira (Ventura, 1992).

Dans une 4% coupure, nous avons le contexte religieux, socio-
politique et idéologigue de la Restauration (une conjoncture fixée,
grosso modo, entre 1578 et 1680). Nous y trouvons le phénoméne du
sébastianisme et avec "affirmation définitive, parfaite de I’indépen-
dance porlugaise en relation 2 I'Etat voisin, malgré les tentatives
d’Union Ibérique surgies au milieu du XIX® siecle, éphémeres et
inoffensives pour la survie du Portugal comme nation indépendante
(Rocamora, 1994).

Dans une perspective purement sociologique, José Alberto Veiga
Torres a cherché a fixer le phénomeéne sébastianiste dans des
contours précis (Torres, s.d.; 1978; et 1984). Les observations
finales de sa thése de doctorat, soutenue a Paris (Sorbonne), témoi-
gnent d'un tel effort:

Révolution est un mythe moderne. Ma perspective analytique suit, au
contraire, une autre direction et me conduit & admetire la Révolgtion conume
projet utopique (rationnel et, par conséquent, non mythique), imprégné de
mythologie ou de «gnose», comme le suggere Yves Chalas (Qhalas, 1990 :
343). L'auteur méme semble &tre d’accord avec celte perspective guand ell'e
affirme : « Ainsi, le 25 avril ne fait que consacrer le modzle mythique tradi-
tionnel [sébastianiste], en associant I’élément messianique avec !c'héros mili-
taire qui le corporifie presque systématliquement, surtout & parlir du XIX®
sizcle» (p. 448).
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Le sébastianisme fonctionna comme expression du profond natio-
nalisme des masses populaires, mais il ne peut pas étre envisagé
seulement selon la perspective du nationalisme. La longue durée du
sébastianisme el la permanence inaltérable du type de projet social
qu’il proposait signifient le profond enracinement des modles
archajques dans la mentalité collective portugaise, en conséquence
des obstacles opposés 2 1'évolution sociale et culturelle des
couches sociales ol le sébastianisme était implanté. Lorsque ces
modeles archaiques seront brisés et que les couches moyennes de Ja
population portugaise se détacheront de I'hégémonie culturelle du
clergé, par ia révolution libérale, au milieu du XIX® sidcle, le sébas-
tianisme djsparaitra. La résurrection du sébastianisme par les écri-
vains romantiques, dans le dernier quart du XIX® siécle, est un phé-
nomeéne nouveau, avec une autre signification, ¢’ordre symboliique.
On prétend alors attribuer a toute la collectivité nationale un fait
social et culturel qui avait été limité & une partie de la population et
dans des circonstances sociales et culturelles précises (idem, s.d.,
vol.3:718-719).

A la lumitre de cette perspective le sébastianisme a été une émana-
tion nationaliste, religieuse et politiquement déterminée par la crise
et le collapsus de la premigre phase impériale portugaise — I’explo-
ration du commerce des Indes. Extrapolant un peu le sens de la
recherche de Veiga Torres j"ajoute qu’il s’agit, évidemment, d’une
€manation imprégnée de mythologie, imprégnée d’Ourique. Ceci est
admis par un autre spécialiste du sébastianisme — Martim de Albu-
querque, déja cité —, quand il attire ’attention sur le fait que derridre
ce phénomene se cache un «sens pérenne et éternel » :

L’empire visionné n’est pas le domaine de corps, mais une com-
munjon d’ames — c’est I"empire de Pesprit. Ce qui est en accord
avec le texte biblique — au début ¢’était le Verbe. Empire qui se
résoud dans une idée missionnaire, qui prétend insérer tous les
hommes dans I’ordre divin. Il a, donc, valeur cecuménique et méme
cosmique. Le sébastianisme met en évidence, de cette fagon, une
conceplion de Camdes authentique. E{ pour que la ressemblance
avec Os Lusidas soit parfaite, il ne peut pas ne pas symboliser
I"alliance de I’cecuménisme avec le rythme de la patrie (Albu-
querque, 1974 : 291).

Imprégnés par le méme sens providentiel sont aussi les sermons
et les divers textes politico-idéologiques produits durant la labo-
ricuse Iégitimation &’identification, avant et apres la «libération
nationale » du 1% décembre 1640 (Marques, 1986; et Torgal, 1981-
[982).
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Dans une derniére coupure j’évoque la question introduite par les
événements socio-politiques et idéologiques du XIX® sigcle. Avec
I'émergence de I'Etat laique, le «récit primordial» commence-t-il &
se désintégrer 7 Et, vers la fin du siécle, avec le démarrage du mou-
vement républicain (1890-1910), avec le surgissement de la «Reli-
gion de la Patrie» et avec le rejet violent de la Monarchie «née» 3
Ourique, n’était-il pas inévitable que, en somme, ce «récit» vint
finalement 4 se vider de sens ? '

Un trés bref schéma de réponse trouve déja sa place dans le cadre
du 3% niveau ~ Analyse de Profondeurs, qui vise, ici, un double effet ;
admetire, comme démontrable, ’unicité ou la prégnance mythique
du «récit primordial » d’Ourique et signaler les topiques essentiels
pour une recherche interdisciplinaire en profondeur.

La démarche préalable, c’est de montrer les fonctions et les struec-
tures d'Ourique. Le «récit» du miracle accomplit la fonction cogni-
tive, non rationnelle, mais incontestable, par I’intervention surnatu-
relle. Il accomplit la fonction sociologique parce qu’il confére une
intelligibilité et une crédibilité supérieures a I'ordre social portugais.
Il accomplit Ia fonction psychologique parce qu’il réfléchit et réac-
tualise de fortes tensions inconscientes : angoisse, doute et crainte
individuelle ou collective & peine surmontables de fagon dogmatigue
et par exorcisme. Et il accomplit la fonction ontologique en fondant
en Christ — le «Seigneur de 'histoire» - le destin humain du Portu-
gal. La structuration du «récit» enveloppe, ainsi, une dynamique
millénariste (la promesse illimitée de la faveur divine), toujours
sous-jacente a la composante politico-idéologique, laquelle évolue
vers une forme polaire — variable selon les conjonctures histo-
riques — qui inclut, dés la période de la christianisation de la Pénin-
sule ibérique, le référentiel théologique et d’autres référentiels,
notamment "utopique (I’utopie est toujours la création rationnelle
d’un individu particulier), dont I’influence socio-politique a germé
durant la Renaissance et a aitteint sa plénitude & partir du
XVIIIE sigcle. A la structure utopique se sont «collés» les mythes
dits « politiques » modernes (Reszler, 1981 ; et Sotelo, 1993), dont je
ne vais pas ici discuter I'existence, mais qui exigent, selon moi, une
réévaluation 4 la lumitre des présupposés et du cadre conceptuel sui-
vis dans cet exposé analytique.

Dans de tels paramétres, une analyse des profondeurs du «récit
primordial» de la Nation portugaise conduit, nécessairement, au
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«bassin sémantique», pour employer un important concept opéra-
toire de Gilbert Durand. Dans le «bassin sémantique » il y a des mou-
vements permanents ou pérennes (la pérennité du mythe, guoiqu’en
assumant de nouvelles formes) alimentés par I'ensemble d’images
stables {(archétypes), de I’ «inconscient collectif culturel» (le «ga»
de la «topique diagrammaticale du social » de Durand), qui configu-
rent les paysages culturels des sociétés (Aradjo et Silva, 1995). Et
dans cette «zone» profonde il faut savoir mettre en relation
I’«essentiel », c’est-a-dire lire les unités centrales du «récit» dans
toutes les directions possibles.

Pour terminer cet exercice mythanalytique, je n'indigue que
celles qui me semblent les plus évidentes.

Le modégle héroique incarné par Alphonse Henriques «absorbe»
par analogie le réle héroique de Viriathe, accomplit un niveau
d’identification relativement 2 la Péninsule ibérique (espace général
d’insertion du peuple et de la nation élues), et renvoie, en ultime ins-
tance, aux (raditions mythologiques déterminantes. La gréco-
romaine est, comme on le sait, importante et le mythe de Prométhée,
par son sens cosmogonique et par son exemplarité héroique, entre,
comme 1’a observé Victor Jabouille, dans la lignée d’ Alphonse Hen-
riques-Ourique. Et avec ce mythe sont aussi entrés Ulysse et Lusus,
fils de Dionysos et origine des Lusitaniens, correspondant le premier
au trait universaliste du «destin portugais», souligné par Fernando
Pessoa dans son ceuvie Mensagem.

Par la tradition judéo-chrétienne nous avons la Providence et le
Messie, le Sauveur (Christ), adoré par I’Eglise de Rome. Il est pré-
sent, parce qu’il apparaft au héros et parce qu’il investit le héros de
pouvoirs spéciaux pour fonder un Empire, dorénavant protégé.
Quand la survie impériale (la chute, la décadence, la décomposi-
tion...) est en péril on fait appel 4 la protection régénératrice du Mes-
sie (impliquée, d’ailleurs, dans un processus qui instaure la «perfec-
tion des débuts », ¢’est-i-dire le retour 2 1" Age d’Or, projeté soit dans
le passé, soit dans le futur), mais dans des contextes historiques
concrets. De 13 la dégradation inévitable de la représentation mes-
sianique : la protection du Messie est partagée par le héros (indivi-
duel ou collectif) et celui-ci renait divers dans des circonstances
diverses — Dom Alphonse Henriques, Dom Jean 1%, le Connétable
Nuno Alvares Pereira, ['Infant Dom Henri, Dom Sébastien, Dom
Jean IV ou Dom Miguel (Silva, 1993 : 231-239). Il s’agit d’une
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médiation contingente, vulnérable et perméable & la contextualisa-
tion idéologique, socio-culturelle et politique respective (Matos,
1990).

Entre temps, la déchristianisation opérée par la Révolution fran-
caise et par I'Etat laique a introduit une discontinuité évidente dans
la fonction messianique : le r6le sauveur du Christ s’est transformé
en «formules» utopiques (Révolution, République, Progresso, etc.)
ou en 'ancien héros médiateur (individuel ou collectif). Nous avons
alors le Peuple (Pessin, 1992) dans un registre national et patriotique
(libéral et républicain) et, déja en pleine vague populaire, le major et
mathématicien Sidénio Pais (4° président de la République, 1917-
1918) ou le professeur de finances Anténio de Oliveira Salazar (pré-
sident du Conseil de 1933 2 1968 et chef de I’«Etat Nouveau »).

Mais dans ces deux situations — médiation messianique et identi-
fication/projection messtanique — la force récurrente du mythe
résiste et se maintient latente, pouvant se manifesier au travers de
mythologémes ou «thémes mythiques» disséminés dans la tessiture
idéologémique (les idéologémes bidimensionnels) inhérente &
n’importe quel type de discours.

Un exemple final : la République portugaise, positiviste, jaco-
bine, lafque et anti-cléricale (Catroga, 1991, vol. 2), surgit dans un
contexte de décadence et de «découragement national» pour régé-
nérer et sauver la Patrie. En niant, apparemment, la rédemption poli-
tique par le surnaturel (et par le théocratique aussi} et empéchée par
I"historicisme de se proposer comme « début original de 1’histoire »,
la République a fini, cependant, par occuper la fonction de représen-
tation de I’instance de salut, vidée de sens par la crise monarchique ~
discrédit du roi Dom Carlos 1*, 1863-1908, du systéme «rotatif»
monarchique constitutionnel et de I'intégrisme catholique, qui était
considéré comme complice de la dégénérescence sociale et morale
de la nation). Et en le faisant, il s’est instauré, trés naturellement,
comme |"«espoir final, dont "avortement signifierait indéfectible-
ment la mort de la nationalité» (Sampaio Bruno cit. par Domingues,
1990 : 497). Cependant — et cet aspect est important -, en accentuant
la topique de la laicité et de ’anti-cléricalisine, durant la phase ini-
tiale de pouvoir (1910-1917) et par 'influence décisive de la faction
radicale du Parti républicain portugais, dont le leader était Afonso
Costa (auteur de la loi controversée sur la séparation de I'Etat et des
Eglises, du 20 avril 1911), le nouveau régime a commencé i perdre
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la capacité messianique, qu’il avait obtenue durant ’agonie monar-
chique. En faisant la guerre & I'Eglise catholique, aux milicux
conservateurs et au «pays rural», en entrant dans la grande guerre
pour défendre les colonies et obtenir la reconnaissance extérieure et
en ne parvenant pas & étancher I'instabilité révolutionnaire (ressen-
tie, spécialement, dans les grands centres urbains) il s’est €puisé, a
perdu sa crédibilité et a fini par étre acculé. A Fitima trois enfants,
humbles et ignorants, «parlaient» avec la Vierge et & Lisbonne on
conspirait, & nouveau, et 'on fabriquait, ainsi, les circonstances
favorables au surgissement du héros carlyléin et charismatigue
capable d’assumer la réalisation de I'espoir : une figure humaine
spéciale, vertueuse, courageuse et touchée par le surnaturel pour
opérer la rédemption désirée (et, donc, acceptée dans le cas portugais
par I'Eglise catholique), ¢’est-A-dire Sid6nio Pais, le « Président-Rol
» selon Fernando Pessoa, et qui a été aussi héroique qu'éphémére et
tragique (il est mort assassiné le 14 décembre 1918-Medina, 1994).

Ces notes illustrent les pistes de «lecture» possibles, qu'iln’y a
pas lieu, ici, d’énumérer exhaustivement et, encore moins de déve-
lopper. Ce serait méme contraire au propos de cet exposé, parce que
la formulation d’une hypothése, comme celle que je viens d'énoncer
dans ces pages, ne peut porter ses fruits et se surpasser épistémolo-
giquement que si elle implique le concours multiple et critique de
«lectures » plus nombreuses et différentes.

J’espére, du moins, avoir réussi & montrer par ol peut passer tout
ce qu'il est urgent de faire pour que soit fondée une mythanalyse,
ouverte et constructive, du Portugal politique.
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