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José Francisco Meirinhos’

Conhecimento de si e linguagem interior.
Agostinho, Jodo Damasceno e Avicena na Scientia
libri de anima de Pedro Hispano Portugalense

()
(.

Nesta comunicagdo pretendo abordar a recepgdo da teoria da lin-
guagem interior na Scientia libri de anima de Pedro Hispano Portu-
galense,' onde pode ser aproximada da teoria do conhecimento da
alma por si mesma. A formulago deste sermo internus provém se-
guramente do filésofo cristdo grego Jodo Damasceno, talvez lido
através de autores latinos. A particularidade de Pedro Hispano é
que encontra uma prova da existéncia da linguagem interior na cé-
lebre experiéncia mental do “homem voador” do filésofo 4rabe
Avicena. Com a conjugagdo do contributo dos dois autores que, en-
tre muitos outros, nunca sio nomeados, Pedro pretende coroar a sua
teoria da alma intelectiva afirmando a universalidade da racionali-
dade humana, porque esta linguagem € inata, comum a todos o0s
humanos e anterior a qualquer lingua adquirida por aprendizagem e
é apGs a sua formulagio interior que resultam o discurso proferido e
a ac¢do humanas. Esta teoria, embora Pedro ndo faca a ligagdo ex-
plicita, tem uma certa relagdo com a teoria do conhecimento de si,
inspirada sobretudo em Agostinho, mas caucionada também por
Avicena.

Faculdade de Letras da Universidade do Porto. Departamento de Filosofia,

! Pedro Hispano, Obras Filoséficas I Scientia libri de anima, ed., introd. y notas por
Manuel Alonso Alonso, Barcelona: Juan Flors editor, 1961, 2* ed. A obra havia
conhecido uma primeira edi¢o em Madrid: Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas, 1941.
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No extenso tratado Scientia libri de anima de Pedro Hispano
Portugalense, escrito por volta de 1240, encontramos uma demora-
da abordagem do problema do conhecimento, a partir, sobretudo, da
discussiio das faculdades da alma, seus actos e objectos proprios.
Podemos considerar que a posigdo de Pedro é, a falta de melhor
termo, eclética, pois procura conciliar as diferentes posi¢Bes possi-
veis: defende com Aristételes que conhecemos os objectos naturais
por abstracgfio apds percepgdo sensorial, defende com Avicena que
conhecemos as inteligéncias e certos inteligiveis por continuagdo e
emanagiio, defende com Agostinho que conhecemos as realidades
superiores por iluminagio, parece ainda defender com os platénicos
que h4 certos conhecimentos inatos na alma. A dificuldade da leitu-
ra de uma tal obra estd no facto de as posi¢Oes ndo serem expostas
com esta simplificagio histéria, para além de o autor n@o citar qual-
quer fonte, porque ndo lhe interessam os fildsofos, mas apenas as
afirmacdes que considera verdadeiras (cfr. em particular o final do
prélogo, p. 3, 10-13). O seu esforgo vai precisamente no sentido de
construir uma teoria das faculdades da alma e do conhecimento que
procura conciliar posi¢des, ndo por mérito dos seus autores, mas
porque se apresentam ao autor dotadas da autenticidade das conclu-
sdes verdadeiras.

Quanto 2 natureza da relagdo do conhecimento com o conheci-
do, introduz-se entdo a questio da hierarquia entre os modos e ob-
jectos de conhecimento. Como seria de esperar a ordem é clara e
ascensional: objectos materiais, espécies inteligiveis, inteligéncias

2 Tradicionalmente esta obra & atribuida ao Pedro Hispano que foi papa Jodo XXI

(em 1276-1277) e que teria também composto obras de logica, filosofia, medicina,
mistica, teologia, alquimia. Tenho defendido que um tal autor de facto nunca existiu
e que estamos perante diversos Pedros Hispanos que a historiografia confundiu acri-
ticamente, sem que seja ainda possivel determinar exactamente a cronologia ou a
biografia de todos eles. O Pedro Hispano autor da Scientia libri de anima deveria
ser distinguido do autor do Comentdrio sobre o De anima de Aristételes (ver abaixo
n. 27), ou do do De animalibus (ver abaixo n. 43), bem como do autor das Summu-
lae logicales, e talvez também do dos comentdrios a Dionisio Areopagita (ver n.
46). Por outro lado, o papa Jodo XXI néo deverd ter escrito qualquer obra de filoso-
fia. Cfr. J.F. Meirinhos “Giovanni XXI”, Enciclopedia dei Papi, Roma: Istituto
dell’Enciclopedia Italiana 2000, vol. II, p. 427-436; Idem, Pedro Hispano (século
XI1I), vol. 1: Bibliotheca manuscrita, vol. II: ... et multa scripsit, Dissert. de Douto-
ramento, Faculdade de Letras da Universidade do Porto, Porto 2002. O presente es-
tudo retoma com modificagdes algumas secgdes do vol. II desta dissertagio.
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intermedi4rias, ser criador. Todo o conhecimento humano tem O seu
4pice no intelecto agente, que: (1) faz passar a acto as formas inte-
ligiveis impressas no intelecto possivel, (2) recebe as influéncias da
inteligéncia separada, (3) € iluminado pela forga do criador, para
assim o poder conhecer € as coisas superiores.3 Portanto, a alma néo
realiza o seu mais alto grau de perfei¢do no conhecimento das pré-
prias coisas, porque sdo materiais e por isso inferiores & sua prépria
natureza imaterial. Realiza-se certamente na uni2o com o que a ex-
cede, a saber os inteligiveis que emanam da inteligéncia agente e,
de um modo mais activo que gnosioldgico, realiza-se no amor ao
criador, que gratuitamente se manifesta por iluminagdo.

Mesmo assim, esta trfade de entes exteriores a alma néo esgota
a totalidade dos entes cognosciveis, porque a alma ndo ¢ exterior a
si prépria e também pode ser conhecida. Desde logo pode ser co-
nhecida pela via cientifica em que a alma é conhecida indirecta-
mente através dos seus objectos, actos e érgdos (e esse € precisa-
mente o itinerdrio proposto na Scientia) porque, de facto, como a
alma nfio é corpo e ndo é perceptivel pelos sentidos, dela nfo po-
demos ter um conhecimento por apreensdo da sua forma prépria.
Mas, defende Pedro, podemos ter também um conhecimento directo
e sem intermedidrios, porque a alma € o que estd mais proximo de
si mesma.

Conhecimento de si

O tema do conhecimento da alma por si mesma merece na Sci-
entia um inteiro capitulo incluido no tratado sobre as faculdades
apreensivas do intelecto,” que se inicia afirmando que por inddstria
prépria a alma intelectiva conhece a sua prépria esséncia: “Ipsa ve-
ro intellectiva ductu proprio suam essentiam comprehendit” (p. 398,
3-4) e tal como a luz corporal brilha em si e ilumina as restantes
coisas, revelando-se a si mesma e as restantes coisas, também € pe-
lo acto da sua luz intelectiva espiritual que a alma se mostra a si

Pedro Hispano Scientia libri de anima 11,7, p. 62, 13-21.
4 Pedro Hispano Scientia libri de anima X, 9, p. 398-401.
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mesma e 2s restantes coisas.” A transparéncia da apreensdo de si €
uma permanente iluminagfo interna pela luz espiritual da propria
alma.® Tal como Agostinho, Pedro afirma que a alma, que tudo po-
de conhecer, como esté por esséncia presente a si, ndo poderia igno-
rar-se a si mesma.’

A alma que se descobre a si mesma por intuigdo imediata, co-

nhece-se de modo directo, ao contrario do que defendem outros au-
tores, por exemplo Tomds de Aquino,® para os quais a alma apenas
se pode conhecer indirectamente ou por analogia, reflectindo sobre
as outras coisas. Em Pedro Hispano o conhecimento de si, a apreen-
sdo da esséncia da alma por si mesma, revela simultaneamente a
superioridade da alma no mundo criado, a existéncia de uma ilumi-
naco prépria que é afinal o dnico meio de que necessita para se
conhecer a si mesma, por transparéncia da auto-intui¢io. Mas, tal
como Agostinho, Pedro adverte que a submissdo a corporalidade
pode desviar a alma deste seu designio mais elevado, como quando
o que é inferior desvia ou corrompe o que é superior, mas quando
se liberta e se dirige para a face superior por um regresso interno (a
apex mentis de Agostinho e dos agostinianos, de que fala Gilson®),
entfio “pensa, considera e conhece a sua esséncia por reflexio inter-

“Semper igitur proprio lumine perlustrante in suo interno reflexa suam essentiam sui
presentia contemplatur, aut luminis sui actu sue essentie speciei intentionem abstra-
hens per eam suam essentiam comprehendit; ut enim lux corporalis lucet in se et re-
liqua illuminat, se sibi et alia detegens, sic intellective sue spiritualis lucis actu sibi
lucens se sibi et alia manifestat.”” ibidem, p. 399, 33-400, 7; “[...] et ut lux corporalis
lucendo se sibi detegit iluminando se et alia sibi et aliis manifestat, sic spiritualis
substantia luce propria spirituali se sibi et alia declarat.” Pedro Hispano Scientia
libri de anima X, 9, p. 398, 13-16.

Cfr. Pedro Hispano Scientia libri de anima IX, 9, pp. 399, 31-400, 7.

Pedro Hispano Scientia libri de anima X, 9, p. 398, 16-22 ¢ 399, 27-31. Na
Sententia cum questionibus in libros De anima I-I1 (sobre esta obra ver abaixo n.
27) é atribuido a Boécio o argumento de que alma nfio pode ignorar-se a si porque
estd presente a si mesma, e dessa autoridade conclui o comentador que a alma tem
conhecimento inato de si mesma.

Para um tratamento minucioso da questo veja-se Francois-Xavier Putallaz Le sens
de la réfléxion chez Thomas d’Aquin, Paris Librairie Philosophique J. Vrin, 19913
do mesmo autor veja-se a segunda parte de esta investigagdo sobre o problema do
conhecimento de si na segunda metade do século XIII em La connaissance de soi
au XIIT siécle. De Matthieuw d’Aquasparta & Thierry de Freiberg is Librairie
Philosophique J. Vrin, 1991.

E. GILSON L’esprit de la philosophie médiévale, Paris: J. Vrin, 1948 (2° ed.), p. 230.
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na da sua luz”.'° Neste estado a alma pelo seu olhar obtém a com-
preensio e o dominio de si e das suas faculdades. Nesta sublime re-
velag@o do conhecimento de si e do seu acto, como reditus total das
poténcias,'’ a alma descobre também a sua condigo de criatura e
reconhece o mérito do criador pelo qual foi criada e que € o termo
de todas as coisas.'? Pela presenca desta luz da reflexdo, a alma
transporta consigo uma imagem do seu criador e portanto permite
inferir uma identidade de todas as mentes enquanto criaturas dota-
das de um mesmo poder de auto-reflexdo. E bem evidente a fonte
agostiniana desta posic¢do a que Etienne Gilson chamou “socratismo
cristdo”."* A iluminagdo e o conhecimento da alma por si mesma
proporcionam a elevagdo intuitiva & sua esséncia, mas implicita-
mente o conhecimento de si descobre a necessidade do fundamento
da existéncia ab alio. De facto, este conhecimento da esséncia da
alma por si mesma pode ser afectado e impedido pela submissdo as
faculdades inferiores e a corporalidade, mas quando se liberta, as-
cende ao seu cume mais elevado.

O horizonte desta discussido é sobretudo ontolégico, mesmo
cosmolégico, porquanto tem a ver com o lugar do homem no mun-
do, lugar cimeiro porque a alma é uma substéncia espiritual que po-
de conhecer todas as coisas (omnia capax), inclusivamente a si
mesma, mas sobretudo permite saber que conhece e que antes de
tudo também se realiza conhecendo-se a si mesma, porque por af

10 «Similiter autem et aspectus inferior superiorem retrahit ac pervertit, ut anima

nequeat suam essentiam contemplari. Cum igitur aspectu infimo cessante ad
supremum aspectus culmen ascendit, sui aspectus acie, interno reditu collecta,
interna sue lucis reflexione suam essentiam respicit, considerat ac cognoscit.” Pedro
Hispano Scientia libri de anima X, 9, p. 400, 26-31.

Veja-se esta interpretagio em A. Schlogel Dze Erkenntnispsychologie und ihre
Voraussetzungen in den dem Petrus stpanus zugeschriebenen Werken mit
besonderer Beriicksichtigung der selbsterkenntnislehre. Eine historisch-genetische
Untersuchung. Inaugural dissertation der Hohen Philosophischen Fakultdt des
Pontificium Athenaecum Sancti Anselmi de Urbe, Pontificium Athenaeum Sancti
Anselmi, Roma 1965, p. 664-668.

“In hoc vero statu post omnium notitiam et sue essentie iudicium suam conditionem
discernens suum conditorem merito recognoscit, a quo se sciens sumpsisse initium,
se contraxisse originem non ignorat, ad quem omnia conprehensa reducit, postquam
nichil reperit cognoscendum, cuius notitia acceptionum finalis terminus est
cunctarum.” Pedro Hispano Scientia libri de anima X, 9, p. 401, 7-12.

Ver o cap. “La connaissance de soi-méme et le socratisme chrétien”, E. GILSON
L’esprit de la philosophie médiévale, cit., p. 214-233.
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descobre a sua condi¢fio de criatura e inicia 0 percurso para a busca
da sua causa primeira. A questdo do conhecimento é, portanto, in-
dissocidvel da questdo ontoldgica e da questdo cosmoldgica. Mas,
ndo o esquegamos, esta posi¢io ndo se esgota no plano da psicolo-
gia do conhecimento, discutindo as faculdades que nele intervém ou

o tornam possivel, comporta também uma opg¢ao antropoldgica ao

valorizar a vertente espiritual do homem e ao reiterar que a parte
corporal do composto atrai 0 homem para 0 €110 ¢ ¢ tendencialmen-
te alienante, porque induz a ignorancia de si. A recusa do sensivel e
da sensibilidade como fonte de certeza é compensada pela identifi-
cagio da mente como lugar proprio e via para a certeza, sobretudo
quando reflecte sobre si e daf obtém uma certeza, a da sua existén-
cia.

O auto-conhecimento da alma no é um dado externo, € a pré-
pria apercepgdo imediata do sujeito que a0 conhecer reflecte que € a
substancia que conhece. Nesse acto conhece a individualidade da
sua existéncia, a sua ipseidade.14

A doutrina do conhecimento por imediata presenga da alma a si
mesma era bem conhecida dos fildsofos medievais, obviamente re-
lacionada com o pensamento de Agostinho sobre a mens, em parti-
cular o De Trinitate X, cap. 8-10, com passagens que foram compi-
ladas no cap. XXXII do De spiritu et anima: “Nihil enim tam novit
mens, quam id quod sibi praesto est: nec menti quidquam magis
praesto est, quam ipsa sibi. Nam cognoscit se vivere, se meminisse,
se intelligere, se velle, cogitare, scire, judicare. Haec omnia novit in
se”."3 Por exemplo em Jodo de Rochela por volta de 1235 esta cita-
¢io serve para justificar a necessidade epistemolégica de um tratado

“Yerum cum anima sue essentie sit conprehensiva, non ex inferioris virtutis opere
super sui conprehensionem elevatur eo quod corporalis inclinatio et corp01.'is ac or-
ganis aspectus materialis anime ingerunt a sui ipsius contemplatione distanuan.l. .Hec
sola virtus anime maxime counita et ad eius essentiam elevata per quandam spiritua-
lem reflexionem eius naturam et existentiam conprehendit”, Pedro Hispano Scientia
libri de anima X, 6, p. 381, 6-13. Note-se que este texto faz parte da demonstragio
da necessidade de existéncia do intelecto agente.

5 De spiritu et anima. Liber unus, ed. J.-P. Migne, Patrologia latina, vol. 40, col. 801-
802, cit. na col. 801.
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sobre a alma, porque se a alma tudo conhece ndo pode ignorar-se a
si mesma.

A ideia do imediato conhecimento da alma por si mesma € tam-
bém um dos esteios do pensamento de Avicena,'” quando afirmava
a transparéncia cognitiva da alma no acto de conhecer.'® Mas aqui
Pedro Hispano socorre-se claramente de Agostinho ou pelo menos
da tradi¢fo agostiniana sobre a iluminago e o conhecimento da al-
ma por si mesma por presenga imediata.

Desta descoberta da luz do criador na esséncia mesma da alma
criada, Pedro ndo extrai qualquer valoragio de tipo existencial, nem
transforma em programa ou imperativo moral o conhece-te a ti
mesmo enquanto descoberta do homem e do que de humano ha no
homem. A descoberta de si é algo co-extensivo a alma que ndo €
perturbada pela submissgo a corporalidade. N#o € ainda a méxima
realizagéo do homem."

A mente dispensa a mediagéo do corpo para poder conhecer-se,
mas ja ndo prescinde da interrogagdo que faz a si prépria e cujas
respostas, mesmo as mais cépticas, a conduzem a certeza da sua
existéncia. Mas, por aqui a alma apenas se conhece a si e isolada no
mundo. Nio encontra um modo de passar para a certeza da univer-

“Impossibile est igitur quod ignoretur se esse” sdo as palavras que se seguem, com
pequenas variantes textuais, ao que se leu na nota anterior e com as quais parte para
a necessidade de descobrir o que seja a alma e de a definir, cfr. Jean de la Rochelle
Summa de anima, ed. J.-G. Bougerol, Paris: Librairie philosophique J. Vrin, 1995, 1,
1, p. 51, 42-52, 46. .

Cfr. M. SEBTI Avicenne. L’dme humaine, Paris: PUF, 2000, p. 92-124: capitulo
dedicado a “intellection et aperception de soi”; esta obra é sobre o “Avicena-arabe”,
portanto abrangendo a totalidade do seu corpus filoséfico, cuja parte mais
substancial ndo era conhecida pelos latinos.

“Anima autem intelligit seipsam, et hoc quod intelligit seipsam, facit eam intelligere
se esse intelligentem et intellectam et intellectum”, Avicenna Liber de anima seu
Sextus de naturalibus, 2 vol., Ed. critique de la traduction latine médiévale par S.
Van Riet, Louvain — Leiden: Editions Orientalistes — E.J. Brill, 1972-1968, vol. I,
V, 6, p. 134, 45-46. Sobre o conhecido “argumento do homem voador” pelo qual a
alma intui a sua prépria esséncia, ver mais a frente.

Sobre esta questiio, cfr. J.F. Meirinhos “De I’intellect & la theophilosia: la plus haute
réalisation de ’dme chez Petrus Hispanus Portugalensis”, Intellect et imagination
dans la philosophie médiévale. Actes du XIeme Congreés de la Société Internationale
pour UEtude de la Philosophie Médiévale, Porto 26-31 aotit 2002, Turnhout: Bre-
pols, no prelo.
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salidade da mente, de cada mente. E o que & feito das outras men-
tes?

Linguagem interior e racionalidade humana

Esta universalidade apenas a encontra quando discute a questao

da linguagem interior. Esta linguagem, de que depende a linguagem
proferida, é um espelho dos homens, por isso quebra o solipsismo.20
E, entfio, por outra via (que de facto conjuga duas teorias diferen-
tes) que a alma descobre em si um certo acto interior que lhe mani-
festa a racionalidade prépria do homem, que lhe permite comunicar
ou anunciar exteriormente as suas disposi¢des interiores, a0 mesmo
tempo que a dispde a agir.

No final do tratado XI, agora sobre as faculdades motoras inte-
lectivas, Pedro insere um capitulo De sermone interno que se pren-
de em simultineo com o tema do conhecimento da alma por si
mesma e com a realizacio do homem, através do que nele hd de
mais humano e universal: a racionalidade. O aparecimento da teoria
neste ponto pode causar algum embarago, até porque Pedro, nas
centenas de paginas anteriores e apesar da sua mintcia e de trés es-
poradicas ocorréncias, ndo procurara integrar a linguagem interna
nas operagdes préprias da alma,”’ e aparentemente a questdo da lin-
guagem interior estaria deslocada no final das faculdades motoras

2 Cfr. também Agostinho De Trinitate 1X, 6, 9.

2L Antes deste capitulo podemos encontrar trés referéncias a linguagem interior da al-
ma, em cada caso com uma designagio distinta, o que pode de facto denunciar as
diferentes fontes de Pedro Hispano. Aparece em primeiro lugar quando define a 16-
gica enquanto operaggo do intelecto possivel: “Logica est virtus in rebus se ipsam
disceptans sermone intrinseco ratiocinando procedens” (Scientia libri de anima 11,
7, p- 63, 13-15); depois, entre as diversas metaforas (similitudines) que mostram que
a alma & perfei¢dio do corpo onde se refere o sermo spiritualis da alma como inde-
pendente do movimento do corpo (Ibidem, IX, 6, p. 325, 23-27); por fim, como a
dltima consequéncia inconveniente, acrescentada &s outras propostas por Avicena,
da afirmac#o da coincidéncia entre o cognoscente & 0 cognoscivel, porque se tal
ocorresse a alma ndo poderia pelo inferno alloquio afirmar a sua esséncia e distin-
guir-se das outras (Ibidem, IX, 8, p. 394, 8-9). Note-se que nenhuma das trés desig-
nagdes (sermo intrinsecus, sermo spiritualis, internum alloguium) surge tal qual no
quadro de 36 expressdes com que o discurso interior ¢ designado em grego e em la-
tim, proposto por Claude Panaccio Le discours intérieur: de Platon & Guillaume
d’Ockham, Paris: Ed. du Seuil, 1999, pp. 306-307.
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intelectivas. Esta objeccdio ndo colhe porque o discurso interno €
simultaneamente cognitivo e activo.

O sermo internus é introduzido para mostrar a continuidade en-
tre a acgio e a apreensdo das coisas que informa a alma intelectiva,
a qual, assim agitada ou afectada, dispde de um movimento interno
para a sua execugdo, e que pelo movimento externo conduz as afec-
¢Bes humanas interiores a um acto externo. Esta disposi¢do para a
ac¢do € justamente o discurso interior (sermo internus ), que ndo é
vegetativo nem sensitivo, mas diz respeito as faculdades intelecti-
vas apreensoras e motoras, porque estd envolvido com o conheci-
mento e com a execugdo das afecgOes internas.” Este discurso é um
movimento interno raciocinativo (motus internus ratiocinativus)
dispondo as afecgBes & sua execugdo € que consiste numa cogitagdo
mas sem prolagdo, sem pronunciagdo vocal ou exterior.”> E a sua
existéncia é clara para a prépria alma. Mas como?

Pedro introduz um ponto inovador nesta teoria ja clédssica, co-
mo veremos, ao demonstrar a existéncia da linguagem interior da
alma recorrendo a famosa experiéncia de pensamento proposta por
Avicena no Liber de anima,** que Gilson designou como argumen-
to do “homem voador”.?® O argumento é bem conhecido dos auto-

2 pedro Hispano Scientia libri de anima X1, 10, pp. 453, 2-17.

B «Egt jgitur hic sermo motus internus ratiocinativus affectiones earumque
executiones disponens in cogitatione consistens sine extrinseca enuntiatione”, Pedro
Hispano Scientia libri de anima, X1, 10, p. 453, 17-19.

O argumento é exposto duas vezes: no inicio da obra de modo breve e depois no fi-
nal de modo mais longo com um desenvolvimento que explora todos os seus por-
menores, cfr. Avicena Liber de anima, ed. S. Van Riet, op. cit., Tr. I, 1, vol. 1, pp.
36, 49-37, 68; Tr. V, 7, p. 162, 51-167, 13. Sobre 0 mesmo argumento em outras
obras de Avicena ver nota de S. Van Riet & p. 162; sobre o argumento em Avicena
(drabe e latino) e a sua recepgdo no pensamento medieval veja-se a seccdo “The fly-
ing man” de Dag Nikolaus Hasse Avicenna’s De Anima in the Latin West: The
Formation of a Peripatetic Philosophy of the Soul 1160-1300, London — Torino:
The Warburg Institute-Nino Aragno Editore, 2000, p. 80-92 e ainda p. 236, 310-
311.

Cfr. E. Gilson “Les sources gréco-arabes de I’augustinisme avicennisant”, Archives
d’histoire doctrinale et littéraire du Moyen-Age, 4 (1929/30) 5-149, cfr. p. 40-43
onde interpreta a versio longa do argumento, transcrito na nota 1 da p. 40, no final
de cuja transcrigio (j4 na p. 41) lemos “On pourrait appeler cet argument
I'argument de I’homme volant. Nous n’en connaisson pas Porigine”, sugerindo
depois alguma semelhanca com um argumento de Agostinho de Hipona e indicando
alguns dos autores medievais que retomam o argumento.
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res medievais,”® que o integram no seu pensamento ou O utilizam
geralmente no inicio dos respectivos tratados na argumentagdo de
questdes relativas a existéncia da alma.”’ :
Coube a Jodo Ferreira o ter identificado a utilizagdo do argu-
mento do “homem voador” na Scientia libri de anima,”® num con-

texto tdo inesperado, sob a forma de paréfrase e ndo como citacdo

directa. Tudo indica que esta utilizagio do argumento enquanto
prova da existéncia do sermo internus, que de modo algum faz par-
te da narrativa aviceniana, é uma originalidade de Pedro Hispano,
que, ao contrario do habitual entre os autores latinos, nem mesmo O
citara quando discutiu os argumentos sobre a existéncia da alma ou
do intelecto,” nem o toma como um argumento do conhecimento
da alma por si mesma, de que se falou atrés.

% De entre os que poderiam ter sido fonte indirecta de Pedro Hispano podemos desta-
car Gundissalino (De anima, cap. 11, ed. J. T. Muckle, Medieval Studies 2, 1940, p.
37) e Jodo de Rochela (Summa de anima, 1, 1, ed. J. G. Bougerol, Paris: Vrin, 1995,
. 51).
?nteressa-nos aqui também e por contraste de formulaggo, o caso da Sententia cum
questionibus in libros De anima I-1I atribuida a Pedro Hispano ¢ editada em Pedro
Hispano, Obras Filoséficas II: Comentdrio al De anima de Aristételes, ed., introd.,
notas Manuel Alonso Alonso, Madrid: CSIC, 1944 (sobre a autoria desta obra, ver
acima n. 2). Neste Comentdrio o argumento aparece duas vezes. Primeiro como ra-
tio para demonstrar modo imaginandi a existéncia da alma intelectiva no corpo (1L,
lect. 4, g. 10, rat. 2, ed. Alonso 1944, p. 622, 26-623, 17). Depois como ratio para
demonstrar que a alma intelectiva difere das outras duas segundo a substancia (11,
lect. 6, g. 1, rat. 1, ed. Alonso 1944, p. 650, 7-24). Estas duas utilizagBes do argu-
mento do “homem voador” foram devidamente identificadas por D. N. Hasse Avi-
cenna’s De Anima in the Latin West, op. cit., que na p. 90 (ver n. 59 e n. 64 da p.
91, também p. 236) mostrou como neste comentario 0 argumento ¢ usado para con-
cluir algo completamente diferente do pretendido por Avicena. Pelo contrério a uti-
lizagio do argumento na Scientia (que Hasse ndo localizou) evidencia uma correcta
compreensio do pensamento de Avicena, embora seja utilizado num contexto to-
talmente inabitual.
Cfr. J. Ferreira “Esbogo sumério das ideias antropoldgicas de Pedro Hispano”,
Itinerarium 4 (1958) 326-341, estudo também publicado em francés com o titulo
“f *homme dans la doctrine de Pierre d’Espagne”, em L’homme et son destin
d’apreés les penseurs du Moyen Age. Actes du premier Congrés International de
Philosophie médiévale: Louvain-Bruxelles, 28 aofit-4 septembre 1958, Louvain-
Paris 1960, p. 445-461, cfr. 453-454. A questdo é retomada em diversos estudos
posteriores do mesmo autor.
Cfr. em particular Scientia libri de anima 1, 2, p. 11-15 (argumentos da existéncia
da alma), IX, 1, p. 297-300 (argumentos da existéncia do intelecto).
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Resumidamente, o argumento é o seguinte, na versdo de Pedro
Hispano: imaginemos uma alma criada de novo e infundida no cor-
po, mas que nada nem no exterior nem no interior afectaria os
membros do corpo provocando-lhe sensagdes, e que desse modo ela
nfo percepcionaria nada do que ocorre no exterior, entdo (1) se a
alma fosse agitada pela interrogagdo interna do discurso interior
(internum alloquium) ela afirmaria a existéncia da sua esséncia (sue
essentie existentiam assereret); (2) se ela pudesse imaginar um dos
seus membros, negaria que ela fosse esse membro (se illud esse ne-
garet); (3a) se algo se apresentasse perante ela, distingui-lo-ia da
sua esséncia, diferenciando-se de todas as coisas (ipsam a sua es-
sentia distingueret, eam ab omnibus discernendo), (3b) do mesmo
modo poderia pensar todas as coisas como diferentes de si.%% As
afirmacGes nucleares correspondem exactamente a conclusfes que
Avicena pretende retirar do seu préprio exemplo:*' (1) certeza da
existéncia da esséncia da alma, (2) a alma néo € corpo ou um orgéao
corporal, embora o argumento nio forne¢a uma prova da existéncia
do corpo, (3) a esséncia da alma ¢ a sua independéncia de um cor-
po.

Pedro estd menos interessado nas consequéncias metafisicas do
argumento, que alids reproduz fielmente.*> Como se disse, a dltima
conclusdo inconveniente da afirmagéio da coincidéncia entre o cog-

g
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30 : . T . . .
“Unde si novam creationem cum nova infusione aliqua anima susciperet et nullus

intra nec extra corporalis motus strepitus inmineret menbrorum motu ac
concussione penitus cessante et exteriorum corporum ut aeris continentis incursu
remoti, et ipsam nichil extra ocurreret prepediens perciperet. Si tunc interrogatione
interna concitaretur interno alloguio, sue essentie existentiam assereret; si aliquod
menbrorum ymaginari posset, se illud esse negaret, et si quelibet res sibi offerretur
ipsam a sua essentia distingueret, eam ab omnibus discernendo. Similiter autem et
ipsa ad omnia suos extendens aspectus de supremis ac infimis rebus ratiocinatur.”
Pedro Hispano Scientia libri de anima X1, 10, p. 453, 21-454, 4.

Para uma anélise dos objectivos de Avicena e do modo como transparecem na tra-
dugdo latina, cfr. D.N, Hasse Avicenna’s De Anima in the Latin West, op. cit. p. 86-
86. O autor afirma que na Scientia libri de anima n#o é usado o argumento do ho-
mem voador (apesar de na bibliografia ser citado o estudo de J. Ferreira “L’homme
dans la doctrine de Pierre d’Espagne”, op. cit., onde o assunto € tratado), devendo
por isso acrescentar-se esta obra na p. 236, alinea m), do notével index locorum das
citagGes de Avicena por autores latinos medievais até cerca de 1300.

Comparem-se as conclusdes com o que se disse algumas notas atrs, nota 27, sobre
a “defeituosa” compreensdo ou utilizagdo do argumento no comentdrio sobre o De
anima atribuido a Pedro Hispano.
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noscente e o cognoscivel, seria a impossibilidade de a alma pelo in-
ternum alloquim conseguir concluir a sua esséncia e distinguir-se
das outras coisas,33 dai que o discurso interno pressuponha a.alteri-
dade no interior do préprio intelecto, sem a qual ndo poderia haver
pensamento no homem. Mas, neste capitulo interessa-lhe o que o
argumento ilustra como um acto da alma e que lhe permite chegar
aquelas conclusdes. Interessa-lhe essa conversagdo interna, inter-
num alloquium ou sermo internus, que ¢ o pensamento, “raciocina-
¢0” ou acto da razdo, sem verbalizagdo externa,”* que faz brotar o
esplendor da verdade através do cuidadoso exame das coisas,” e
rege a acgio distinguindo o bem do mal,*® assim podendo conduzir
a realizagfio exterior do que é concebido interiormente.

Como notou Alfonso Maierl1,”” Pedro colhe esta teoria do dis-
curso interior directa ou indirectamente em Jodo Damasceno (T c.
675-679), um cristio grego que na Damasco ocupada pelos érabes
compds entre 742 e 746 uma obra vasta intitulada Fonte do conhe-
cimento, constitufda em boa parte de passagens retiradas de autores

3 Pedro Hispano Scientia libri de anima IX, 8, p. 394, 8-9 (cfr. atrds n. 21).

3 ugine extrinseca enuntiatione”, Pedro Hispano Scientia libri de anima, p. 453, 19,
cfr. a definigo citada atrés.

“Rerum igitur compositiones ac divisiones format, verum ac falsum continentes.
Has autem ordinat, ordinationes confert, ex collationibus acceptiones elicit
multiformes et in hiis omnibus varias disceptationes exercet, ut splendorem eliciat
veritatis.” Pedro Hispano Scientia libri de anima X1, 10, p. 454, 4-7, itdlico meu.

“In boni ac mali discretione procedit et omnes affectiones liberat, opera disponit
circa executiones rerum preeminentias utrumque allegans motus ordinat atque
regit.” Pedro Hispano Scientia libri de anima, X1, 10, p. 454, 7-11.

Alfonso Maierit foi o primeiro a assinalar a dependéncia de Pedro Hispano relati-
vamente a Jodo Damasceno, cfr. A. Maier “Il linguaggio mentale tra logica e
grammatica nel medioevo: il contesto di Ockham”, em C. Guetti — R. Pujia (eds.)
Momenti di storia della logica e di storia della filosofia. Atti del convegno, Roma 9-
11 novembre 1994, Roma: Aracne Ed., 1996, p. 69-94, cfr. nas p. 79-84 outras po-
sicSes de autores do séc. XIIL. Também Silvia Nagel assinalou a mesma filiagdo da
doutrina, cfr. S. Nagel “La vox come medium fra anima e corpo: annotazioni in
margine ai commenti al De animalibus attribuiti a Pietro Ispano”, emi C. Casagrande
— S. Vecchio (cura): Anima e corpo nella cultura medievale. Atti del V convegno di
studi della Societd italiana per lo studio del Pensiero Medievale (Venezia, 25-28
settembre 1995), Edizioni del Galluzzo, Firenze 1999, pp. 191-206, cfr. pp. 202-
203. No seu grande estudo sobre a teoria l6gica e filoséfica do discurso interior
Claude Panaccio também dedica algumas linhas a este capftulo da Scientia de Pedro
Hispano, mas ndo refere as outras ocorréncias citadas atrds na n. 21, cfr. C.
Panaccio Le discours intérieur, op. cit., p. 169 e 307.
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que nfo sdo citados, cuja terceira parte foi traduzida para latim no
século XII sob o titulo De fide ortodoxa, onde se inclui um breve
capitulo “De interius disposito et prolato sermone”,*® que de facto é
responsével pela difusdo entre os latinos da doutrina do logos endi-
athetos (discurso interno), ja com longa tradigfo na filosofia grega.
Mais pelas ideias que pela expressdo, Pedro estd também préximo
da Summa de anima de Jodo de Rochela,® mas mais uma vez ¢ di-
ficil detectar a sua fonte exacta devido a0 modo como as teorias s&o
parafraseadas. '

A linhagem que abrange Jodo Damasceno, Jodo de Rochela e
Pedro Hispano, provém do De natura hominis de Nemésio de Eme-
sa, na Siria, tratado composto provavelmente entre 390 e 400, tra-
duzido para latim no século XII e que os autores medievais atribui-
am a Gregério de Nissa. No capitulo “De logo (id est sermone) en-
diatheto (id est qui mente concipitur) et eo qui voce proferetur”,*°
Nemésio sublinhara a existéncia de um discurso interno (logos en-
diathetos) da alma, que é, num segundo momento, exteriorizado pe-
la voz, mas é dela independente: “Est autem mente conceptus ser-
mo: motus anime qui in excogitativo fit sine aliqua voce”. O ho-
mem caracteriza-se mais pela posse deste discurso interior que pela
existéncia do discurso oral, uma vez que os préprios mudos, que
nfo possuem a fala, possuem também a racionalidade. O discurso

*® John Damascen De fide ortodoxa. Versions of Burgundio and Cerbanus, Ed. by
Eligius M. Buytaert, St. Bonaventure (New York) — Louvain — Paderborn: The
Franciscan Institut — E. Nauwelaerts — F. Schoénungh, 1953, cap. 35, p. 131, capitulo
que € quase integralmente composto por uma citagio de Nemésio de Emesa. Sobre
as ocorréncias do logos endiathetos no Damasceno e suas fontes, cfr. C. Panaccio
Le discours intérieu, op. cit., pp. 78-90. Para C. Panaccio, ibidem, p. 169, a expres-
sfio de Pedro Hispano equivale ao logos endiathetos de Jodio Damaceno.

Jodo de Rochela Summa de anima, op. cit., p. 205, 62-70; C. Pannacio op. cit.,
também aproxima os dois autores. Recorde-se que esta passagem em Jodo de
Rochela faz parte da apresentagdo das faculdades da alma segundo Jodo
Damasceno. Mas, Pedro Hispano n#o a refere quando apresenta as faculdades da
alma e sim no tratado sobre a ac¢fio e a vontade, no que estd de novo mais préximo
Fle Jodo Damasceno que tratara estas questdes logo apés o capitulo sobre o discurso
interior.

Cfr. Némésius d’Emése De natura hominis. Traduction de Burgundio de Pise, ed.
G. Verbeke —J. R. Moncho, Leuven: Peeters, 1975, cap. XIII, p. 90-91.
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interno é pois a marca propria da racionalidade e o que identifica a
espécie humana.*’

E o sentido geral destas ideias que Pedro Hispano .recolhe, Qes-
de logo afirmando que € pela posse deste penfzamen'to 1nterx'10 e ina-
to que 0 homem pertence ao género racional.™ O dlscurso~ 1n’Eenqr/
ratiocinatio pertence portanto a totalidade dos homens, nao € a lin-
guagem vocalizada,” nem estd dependente de qualquer 1ing}1a con-
vencional, porque mesmo quando o homem natural ou a01den4t4a1—
mente perde a linguagem externa, conserva a linguagem interna.

Mas esta linguagem no se encerra em si mesma. Dispondo ao
acto também se exterioriza. O sermo internus de que o homem &
dotado até torna o homem de certo modo semelhante ao criador (“in
hiis anima conformis esse dicitur conditori”), porque neste o verbo
é anterior a producdo externa das coisas segundo o exemplar nele
contido, e na alma humana o discurso interno precede a accio que,
ressalve-se a diferenca, ndo cria a partir do nada.* O movimento do

4 «gecundum hoc autem maxime logici (id est rationales) omnes sumus; non er}im 1@
sumus rationales secundum prolativum sermonem sicut secundum hunc. Ete{nm qui
ex nativitate sunt muti et qui propter passionem vel aegritudinem vocem amiserunt,
non minus rationales sunt.” Nemésio de Emesa De natura hominis, op. cit., cap. XI-
11, p. 90, 41-42 e 44-49. . ) N )
“Ex hac quidem ratiocinatione maxime homo rationalis generaliter dlClt}lr; etenim
loquela naturaliter aut accidentaliter homo privatus tamquam ‘actu rationali hoc
utitur sermone, et sepe in silentio ipsum format homo, et intra se ipsum pe.rtractat, et
eius opere in sompno sepe disceptat. Videtur autem anirpe hic sermo esse mpatus ex

- prima ac naturali industria ei insertus, set per apprehens.lones, xudlc1:1, affect10_nes ac
operum deliberationes rationis ductu ad exercitium ducitur actuale.” Pedro Hispano
Scientia libri de anima X1, 10, p. 454, 11-16. .

Sobre a voz nos comentarios ao De animalibus atribuidos a Pedro Hlspano, f:fr. S:
Nagel “La vox come medium fra anima e corpo: annotazioni in margine ai
commenti al De animalibus attribuiti a Pietro Ispano”, em Carla Casagrande —
Silvana Vecchio (cura) Anima e corpo nella cultura medievale. Atti del V gonvegno
di studi della Societé: italiana per lo studio del Pensiero Medievale (Venezia, 25-28
settembre 1995), Firenze: Ed. del Galluzzo, 1999, pp. 191-206, cfr. p. 202-203 onde
se faz uma referéncia a este capitulo da Scientia; e JM.C. Pontes. “Quelques
probleémes sur la voix et la signification dans le commentaire inédit de Petrus
Hispanus Portugalensis sur le de Animalibus”, em J.P. Beck-mann et al. (Hrg)
Sprache und Erkenntnis im Mittelalter. Acten des VL (nternatzonaler,z’Kongresses
fiir Mittelalterliche Philosophie der Société Internationale _pour 1 etude. de la
Philosophie Médiévale. 29. Auguste bis 3. September 1977 in Bonn, Berlin-New
York: W. de Gruyter 1981, vol. I, p. 398-402.

4 Ppedro Hispano Scientia libri de anima, X1, 10, p. 454, 13-16.

4 Ppedro Hispano Scientia libri de anima, XI, 10, p. 454, 34-455, 19.
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sermo internus € ele sim comunicado pela prolacdo externa, para
que a sua perfei¢cio migre para o exterior. E pela linguagem que o
homem comunica exteriormente o que interiormente pensa. Se um
discurso prolonga o outro, nfo é menos verdade que tudo os distin-
gue.*® A locucfo anuncia a intengfio do intelecto, voluntariamente*’
e por essa via a linguagem vocal torna partilhdvel o que é do domi-
nio interior, pela sua manifestagfo fisica através da voz ou da ac-
¢do.

Esta descoberta do pensamento (ratiotinatio) ou lingnagem in-
terior que dispde a ac¢do encerra a discussdo sobre o intelecto na
Scientia libri de anima.*® Tendo sobretudo um cardcter instrumental
e de abertura a intersubjectividade, o discurso interior, sendo pré-
prio do homem, n#o o realiza enquanto tal.*’ E sobretudo um mo-
vimento racional interno que dispde a alma para o exterior € para a

a6 Repare-se no Pedro Hispano comentador da Teologia mistica de Dionisio que para
indicar o caminho da deificagio do homem a que a teologia mistica (negativa) pode
conduzir dentro-da sabedoria cristd, portanto removendo pelo excesso as limitacdes
naturais, diz: “Et latitudo verbi vocalis vel mentalis restringitur in simplicitatem
verbi eternalis. Ibi fit etiam deificatio, idest de humanis in divina transmutatio”
Pedro Hispano Expositio in librum De mystica theologia Dionysii, prol., p. 475, 5-7.
Aqui a dimensdo da linguagem verbal e a da linguagem mental surgem associadas,
diferenciando-se ambas da simplicidade do verbo eternal, a linguagem de Deus, cfr.
“Cuius splendor occultus est verbum eternum, quod pater inaudibiliter ab eterno lo-
quitur” (Idem p. 476, 7-9). Deus & ele préprio inexprimivel por ambas as linguagens
humanas: “Ubi enim deficit verbum mentis, deest et verbum oris. Ideo autem nec
mente capitur nec ore exprimitur, quia [Deus] omnibus supersubstantialiter super-
ponitur” (Idem p. 480, 18-21). A obra encontra-se publicada com os restantes co-
mentdrios ao corpus dionisiano em Pedro Hispano Expositio librorum Beati
Dionysii | Exposigdo sobre os livros do Beato Dionisio Areopagita, fixagio do
texto, prélogo, introdugfo e notas do P. Manuel Alonso Alonso, Lisboa: Instituto de
Alta Cultura, 1957.
“Interior vero actus ab exteriori executione suscipit cornplementum et ideo interni
sermonis motus externe prolationi communicatur, ut ad exteriorem migret
perfectionem; ut enim ceteri actus interni in vocibus corporeis adimplentur, sic et
hoc internum alloquium in extrinseci sermonis prolatione completur; et ideo
intrinsece anime affectiones extrinseco copulantur. Qui per locutionem est
intentionis intellective annuntiativus. Unde dicitur vox corporeis organis formata
intentionis proferentis sibi copulate voluntarie signativa.” Pedro Hispano Scientia
libri de anima XI, 10, p. 455, 20-29.
Os dois tratados finais ocupam-se da ordenagfio e distingdo dos érgos (Tr. XII) e
das opinides dos antigos sobre a alma (Tr. XIII). -

De facto, essa encontra-se numa relagéo intelectiva e afectiva com a causa primeira
de tudo.
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ac¢do, permitindo-lhe manifestar voluntariamente 0 pensamento
através da fala (per locutionem est intentionis intellective annuncia-
tivus).
ok

Por presenca imediata a si e por iluminagdo a alma conhece a
sua propria existéncia enquanto substancia que conhece. Pela lin-
guagem interior a alma descobre a sua esséncia e a existéncia da ra-
cionalidade em outras almas. Os argumentos agostiniano e aviceni-
ano, apesar de apresentados em lugares distintos, oferecem aspectos
complementares do conhecimento da alma humana. De facto, o ar-
gumento aviceniano do “homem voador” mostra que a linguagem
interior que ele revela, € mais uma figura da descoberta reflexiva de
si mesmo, mas abrindo agora para o plano intersubjectivo da lin-
guagem exterior e proferida que permite manifestar publicamente o
pensamento individual.

skekk

Apesar das suas originalidades, esta obra de Pedro Hispano ndo
fez autoridade. O tinico manuscrito que chegou até nds com a tota-
lidade da obra é um testemunho das discussdes sobre o homem no
final da primeira metade do século XIII, antes da entrada da obra fi-
loséfica de Aristételes nos programas universitarios e do inicio do
esforco escolar de identificago rigorosa do pensamento do estagiri-
ta, dissociando-o de todos os peripatetismos e outras derivas avice-
nianas e agostinianas. As vérias tendéncias entdo em discussdo apa-
recem-nos aqui em todo o seu esplendor, procurando Pedro acolher
numa perspectiva de conciliagdo todo o pensamento que lhe pare-
cesse itil. Pedro ndo selecciona teorias pela sua proveniéncia geo-
cultural, religiosa ou histérica. Decididamente conjuga posicoes
que o nosso olhar historicista sabe serem heterogéneas e mesmo in-
compativeis. A posi¢ao histérica e filos6fica de Pedro, autor do fi-
nal da primeira metade do século XIII, ndo o impedia mas até lhe
exigia que a construgdo de uma teoria do homem, que abrangesse 0
tratamento minucioso de todos os aspectos da sua natureza, ainda
s6 podia ser feita recorrendo a posi¢des com autoridade, que encon-
tra em autores como Aristételes e Agostinho, Jodo Damasceno e
Avicena, Averrdis e Jofo de Rochela.
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Estando num dos extremos destas complexas translationes stu-
diorum que atravessam os mundos grego, romano, drabe e latino e
que confluem nos livros & disposi¢éo de um filésofo do século XITII,
a tarefa de recep¢do era mais construtiva que critica e estava facili-
tada porque Pedro lia todas as suas fontes em latim, daf que nfo ti-
vesse que se colocar na posi¢do de um fil6logo critico de culturas
ou das diferentes praxis da filosofia. Para o nosso autor a verdade €
independente das linguas e das culturas e nem as divergéncias de
escola ou de terminologia sfo uma barreira para uma recep¢ao be-
nevolente e conciliadora do pensamento grego, patristico e 4rabe,
integrados numa vis#o filoséfica do homem e do mundo orientada
pelo criacionismo cristfio que se expressa em latim.
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