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A minha avo Candidan memoriam

Non est perfecta cognitione sine dilectione.
(I Sent, d. 10, a. 1, g. 2)
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Introducéo

O franciscanismo €, mais que um movimento relgiosn paradigma hermenéutico e
um modo de posicionamento no mundo, onde categoaa® aKenosis a Trindade, as
actividades intelectuais, as ciéncias, a sabedoistd e a pobreza - que neste trabalho sera
abordada na sua relagéo com a filosofia - constitiggnas centrais de uma exaustiva reflexao
filoséfico-teolégica entre os Mestres medievais da Ordem.

Como teremos oportunidade de verificar, a pobrezm& categoria transversal a toda
a historia da filosofia. Actualmente é ainda ala uima proficua reflexdo por autores tao
dispares como Martin Heideggddi¢ Armut 1945), Theodor AdornoKpnzeption eines
Wiener operntheatersl969), M. Zundel (que define a pobreza como chmidesde o eu-
possessivo para o0 eu-oblativo, portanto situandoia perspectiva ética), ou Michel Henry,
que explora a pobreza como categoria ontolégicd, 'Bsssence de la Manifestatiqa963¥.
Seria alids interessante estudar a influéncia tdirew indirecta de Boaventura e do
franciscanismo nos pensadores contemporaneos, tque ndo poderemos tratar
explicitamente nesta dissertacdo, dedicada a uim&ipa exploracdo do pensamento do autor
franciscano.

Joédo de Fidanza nasceu em Bagnoregio no ano de t&pirado por Alexandre de
Hales, que deixara a sua carreira de mestre deekdidade de Paris para ingressar na Ordem
Franciscana, depois de concluir os seus estudddamofia, solicita também o ingresso na
mesma Ordem, tomando o nome de Boaventura. Solul@ @g Alexandre de Hales traca o
seu percurso intelectual e mistico: partir da ¢&€mpara chegar ao amor de Deus, cume da
sabedoria

Viveu num periodo marcado por uma grande profuséiodautrinas, no qual o

aristotelismo atinge o seu auge. Boaventura, mektrpalavra e da expressao grandiosa,

L Cfr. J. A. MERINO, Filosofia da Vida. Visdo Franciscan&ditorial Franciscana, Braga 2000, p. 23.

2 F. MARTINS, A. CARDOSO(org.), A Felicidade na Fenomenologia da Vida. Coléquietnacional
Michel Henry Centro de Filosofia da Universidade de Lisboabba 2006, p. 10.

 Cfr. A. BATTAGLIA, «Metodoe Vita in S. Bonaventura» in A.ORPEI (ed), San Bonaventura
Maestro di Vita Francescana e di Sapienza Cristighiéi del Congreso Internazionale per il VII
Centenario di San Bonaventura da Bagnoretfip Roma 1974, pp. 97-99.
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elabora uma ampla e pessoal compreensao da sabedstd, onde elementos provenientes

de vérias fontes — Aristoteles, Pseudo-Dionisiajréa da Igreja, sobretudo Agostinho e

Jerénimo, escola de Séo Victor, escola cisterci€Bsenardo de Claraval e Joaquim de

Fiore), escola beneditina (Anselmo de Cantuariapmo néo podera deixar de ser, Francisco
de Assis (com o qual se cruza miraculosamente guandmetido por uma doenca que €&

curada por intercessdo de Franctyce concorrem para o ideal do homem que almeja a
felicidade, isto €, a unido mistica com Deus.

Apesar de escrita num periodo muito curto de pr@duntelectual como mestre na
Universidade de Paris, entre 1248 e 1257, a obr8adwentura de Bagnoregio conta 9
volumes de grandes dimensdes editadas pelos FdabriEdi Quaracchi, trabalho que
envolveu o estudo e colagcédo de centenas de mawssdispersos por diversas bibliotecas da
Europa e diversas edicbes antigas, que testemurzhaniluéncia exercida pelo autor
franciscano. Entre os escritos de maior pendosdfioo de Boaventura destacam-se o
Comentério as Sentencas de Pedro Lombaa®reviloquig a Reducdo das Ciéncias a
Teologiae oltinerario da mente para Deus

No segundo livro d€omentario as SentengaBoaventura descreve-se humildemente
como sendo um «pobre e simples compilador», alguémrecebe em heranca um legado de
uma tradicdo que lhe é anterioPobre e simples era também como Francisco des Assi
definia. O facto de ser iletrado e de na sua Regramendar que aqueles que ndo soubessem
letras ndo cuidassem de as aprehdevantaram problemas quando a Ordem comecou a
crescer, grandes Mestres da Universidade de Rdasntraram e se dedica a pregacgéao, o que
pressupde que os Irmaos tivessem uma boa formegBgica. Surge assim um dos grandes
temas de reflexdo franciscanos: o do problema di&idede intelectual ou da ciéncia.
Boaventura considera-o uma das trés principaistge®sla vida franciscana, juntamente com
a da pobreza e do trabalho mafiuBm suma, o problema de fundo aqui é a conciliagéie

ciéncia/filosofia e a contemplagdo ou como, ao neempo, manter o estudo filosofico e o

4 «Legenda Maior», prol., para. 3 Fontes Franciscanas, [Editorial Franciscana, Braga
2005, p. 573.

® |l Sent., praelog in J.-G. BUGEROL, Introduction a Saint Bonaventyrd. Vrin, Paris 1988,
p.12.

® «Segunda Regra», cap. X, para. Fémtes Franciscanaks

" De tribus quaest arg.: «Apud TrithemiunDe tribus gaestionibuseperitur hoc Opusculum
inscriptum, quia in eo tribus qusestionibus satisf@rca tres articulos, de quibus magister
innominatus dubitare se aiebat, nempe de paupergtelabore manuum, et studio
scholarium et magistrorums.
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espirito de oracdo. Em pleno desenvolvimento dagelsidades, a recepcdo a Aristoteles e o
conflito entre as faculdades de artes e de teofogsn com certeza elementos historicos que
influenciaram toda a reflexdo bonaventuriana s@bseientiae asapientia christiana A
discussdo radicava, em grande parte, em Aristotelaisretudo no Livro X da Etica a
Nicémaco, onde se defendia a superioridade da filmgofica®. Para o Doutor Serafico a
ciéncia € um degrau no caminho para a contemplagémltinerario da Mente para Deys
delineia 0 modo de fazer ciéncia no ambito do ideahciscano. Epistemologicamente
Boaventura refere que ha graus de conhecimente durdinacdes que sdo uma propedéutica
para o éxtase unitivo. A filosofia conduz o homeéans umbrais da contemplacdo, mas para
a realizar é preciso «abandonar todas as operaitdkstuais® Este é o itinerario dopebre

que especula no deserto», do homem cujo estatttdgito é o de peregrinwiator), num
percurso desde o mundo, que € comovastigiode Deus, passando pela interioridade, que &
a suamagem até chegar ao fim ultimo, a unido com o Sumo Bem.

Neste estudo iremos debrucgar-nos sobre a probt=mdd pobreza e da sua relagéo
com a filosofia, sobretudo em duas obras de Boave@nbnde trata explicitamente delaDe
paupertatee o Apologia pauperumfazendo algumas incursdes a outras obras do Douto
Seréfico.

Tematicamente este estudo pode ser dividido ers pades. Na primeira, de cariz
histérico, abrange os capitulos | e Il, onde seoep brevemente alguns tracos principais
acerca de Francisco de Assis e da pobreza. Tambédratara das querelas que abalaram o
seio da Ordem Franciscana quanto a aplicacdo deaRieg Francisco no ponto sobre a
pobreza enquanto renincia aos bens materiais. da@geinte veremos como a pobreza é uma
categoria transversal a historia da filosofia, gs0 alude-se sucintamente as reflexdes
elaboradas por diversos pensadores desde a Fidsaipa até a Medieval.

Na segunda parte explanaremos de forma sistentafieasamento bonaventuriano no
que concerne as implicagbes que a categoria daezeolbem no edificio filosofico por ele
construido. Assim, analisaremos a doutrina da ats@obreza de Cristo, a distingdo entre
ususe dominium- conceitos que terdo uma importancia determinaat@mbito do direito

econdmico - e a pobreza como caminho de perfeigéeiao descendente para Deus, tendo

8 Cfr. F. LEON FLORIDO, 1277La Condena de la Filosofia. Estudio y traducciém siglabus
de Esteban TempieA Parte Rei Revista de FilosofiMadrid 2007, p. 14.

° Cfr. J. RRUNIERES «Spéculation du Pauvre dans le deserBtimles FranciscaineXXIl, 61 (1972)
pp. 39-68.
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como pressuposto ianitatio Christi Por ultimo, mas ndo menos importante, serdo dados
alguns apontamentos sobre a possibilidade de untafisiéa da pobreza no pensamento
bonaventuriano.

*

Esta dissertacéo foi desenvolvida no ambito doggtos de investigagdo do Gabinete
de Filosofia Medieval (Instituto de Filosofia / kddade de Letras da Universidade do Porto),
a quem agradeco 0 apoio e 0s meios de investighgponibilizados para a sua realizacao.
Agradeco especialmente ao Professor Doutor Josenies pelas suas qualidades humanas,
sobretudo a generosidade, paciéncia e disponiddidgque sempre manifestou e pelas

consideragOes preponderantes que enriquecerarsenfgeese.
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Francisco de Assis e a pobreza

Francisco de Assis é, sem divida, uma figura irwoavet’. Nas suas préprias

palavras, um homem “simplex et idiota”, que, naatd, inflamou muitos no desejo de se |lhe

juntarem, dando origem a uma das maiores Ordengid&els, que persiste até aos nossos

dias, e a uma escola de pensamento filoséficogamt.

% S50 incontaveis os volumes acerca de FranciscAsds. Damos apenas alguns exemplos a

11

consultar: J. E GOFF, Sdo Francisco de Assieorema, Lisboa 2000; A. daLvA, Vida de
Francisco de Assi$n Obras de Agostinho da SilvdJimeiro, Lisboa 1996; F. ARDINI, S&0
Francisco de AssjgColeccado Figuras da Humanidade, Presenca, Lisb@3; M. BERNARDI, S&0
Francisco de Assis e a Naturezascola Superior de Teologia S&o Lourengo de BanéPorto
Alegre 1982; A. MONTEIRO, «O pecado no pensamento e experiéncia de Frandes@ssis» in
Humanistica e Teologjaomo Ill, 3 (1982) pp. 247-298; R. MSELLI, Saint Francois d'Assise
Editions Franciscaines, Paris 1981; lOIKBRA, S. Francisco de Assis: visdo franciscana da yida
Maranus, Porto 1927; PABATIER, Vie de S. Francois d’Assiskibrairie Fischbacher, Paris 1905
(322 ed.). As revistaBranciscan Studiedo Franciscan Institute St. Bonaventure Univerg@itgw
York) e Franciscanum: revista de las ciéncias del espidii@ Universidade San Buenaventura
(Bogotd), publicam regularmente estudos dedicadivarcisco de Assis.

E durante o governo de Jodo Parenti que ha agipasnnoticias da existéncia de teutor para
ensinar teologia aos Franciscanos. Embora a Regeggpnao permitir um pleno desenvolvimento
intelectual dos frades, os franciscanos, gracagoaerno sobretudo de Elias de Cortona e depois
de Joado Parenti, comecaram a instalar-se nos gaiaccentros universitarios da época —Paris,
Bologna e Oxford. Estes primeiros intelectuais diseanos deram origem a Escola Franciscana,
que ndo segue uma linha unitdria de pensamentactedrando-se antes por uma grande
diversidade de matérias de estudo. Segundo Frandiadinez Fresneda podemos indicar quatro
linhas gerais do pensamento filoséfico-teoldgico Ekrola Franciscana: «1° En principio se
excluye una separacion entre el conocimiento fle par su intelegibilidad natural ou sobrenatural,
0 una excesiva distincion entre filosofia y tectg@ entre esta y la revelacién. Es decir, se admit
la tradicion teol6gica agustiniana elaborada posedmo, Bernardo y los Victorinos en la que la
Escritura es el fundamento udltimo de todo o sahsnamo que engloba la ciéncia sacra y la
profana. Con esta perspectiva se tratan los teofae €l deseo intrinseco humano de Dios y la
influencia de este sobre la actividad intelectilttbmbre, la finalidad ética de los hombres y la
historia, el origen del mundo, etc. Temas todogselifrecidos por la Escritura, pero también
abiertos a la posibilidad de ser profundizadoslaaazon iluminada por Dios. 2° La adhesion a
Dios mediante la voluntad y el entendimiento, gebe la revelacion como la auténtica y mas
veraz iluminacion de toda verdad teoldgica. La iser vincula al entendimiento aunque este
pueda usar las fuentes y origenes naturales delr.s8b En términos generales existe una
acentuacion del bien, del sujeto y de la libertadte a la verdad, el objecto y la necesidad. e es
manera se abre una peculiar relacion entre larmakiad y la revelacion. Ambas se encuentran en
la persona creyente en un abierto dialogo que pasible su repercusion en la historia humana,
excluyendo la tentacion permanente que se ha dataayo de los siglos en la cultura occidental
Cristiana, es decir, la inutilizacion de la razqoe lleva la fe a convertirse en un fideismo, o la
absolutez de la razén, que conduce a un empobestionilel hombre al alejar Dios de la historia.
4° Contar con la incorporacion de Aristoteles pms Maestros (...), pero con la libertad de
modificarlo o adaptarlo la Escritura ante las imtetaciones no acordes con las verdades
tradicionales de fe, de forma que combinan al HE#@gcon el pensamiento neoplatonico
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A pobreza é, para Francisco, o que possibilitdagie com o outro. E na consciéncia
da pobreza ontoldgica do ser humano que emergesibpoade de relagdo. Por um lado, a
indigéncia € marca do humano (ja no que resperdagéo) que aponta para a indigéncia
epistemoldgica (0 homem quer saber porque care@dgde por isso procura o saber). Por
outro lado, relaciona-se directa e incontornavetm@om o perddo: no reconhecimento da
pobreza do “eu” e do “outro” o perdao acontecenalrise um horizonte alargado como
fundamento relacional.

Assim, opoverelloexperimenta uma irmandade cosmica porque recorgqueeéodas
as criaturas sado pobres no sentido em que todadegp@mdentes horizontalmente entre si e
verticalmente de Deus. E nesta dependéncia onteldgie radica a verdadeira pobreza. A
inter-relacdo tem a sua base nesta experiénciantendade cosmica, no saber-se parte
integrante do mundo, em interdependéncia. Massegt&zdo ndo € uma necessidade, pois, se
o fosse, cessaria a relagdo no instante em queessidade cessasse. E antes algo mais
profundo, € uma dependéncia amorosa, diriamosemama da paternidade divina. No seu
entender, se todas as criaturas tém um Unico Rsie @ima familiaridade ou lacos familiares
que as ligam a todas entre si. E se € para estqueaiodas vao voltar, todas a esse Pai
voltardo na unidade pela dependéncia amorosa.

A pobreza em Francisco de Assis € também um esgtéeltor de liberdade. Permite
ao homem que se una a Deus, uma vez que o likedardinio das coisas do mundo e prové
a alma da humildade e caridade

Apesar de a maior parte dos estudos acerca daciavé@a pobreza em Francisco de
Assis valorizarem mais o ambito material e a rei@imeundana, podemos perceber em
Francisco que a pobreza material ndo é entenditi@ con absoluto, ela é sempre um meio
que conduz a uma outra pobreza, ou melhor, elagdans expressdes de uma pobreza de
alcance ontolégico, portanto uma pobreza do seeuprocesso de desprendimento dos bens

materiais resulta espontaneamente do progressara@amento de Deus.

agustiniano» (F. MRTINEZ FRESNEDA «Textos y contextos de la teologia franciscaimad, A.
MERINO, F. MARTINEZ FRESNEDA (eds.),Manual de Teologia FranciscanBiblioteca de Autores
Cristianos, Madrid 2003, p. 20. Acerca da Escoln€iscana e da sua tradigdo intelectual veja-se
J.A. MERINO, Historia de la Filosofia Franciscanaiblioteca de Autores Cristianos, Madrid 1993;
J. A. MERINO e F. M. RRESNEDA (coords.), Manual de Filosofia FranciscanaBiblioteca de
Autores Cristianos, Madrid 2004; K. BSB0ORNE TheFranciscan Intellectual Tradition: Tracing
its Origins and Identifying its Central Componenifie Franciscan Heritage Series, vol. 1, The
Franciscan Institute, New York, 2003; EAG&AU, (ed.), The Franciscan Intellectual Tradition:
Washington Theological Union. Symposium PapEng Franciscan Institute, New York, 2001.

12 Cfr. QUTHBERT, Saint Francis and Povertenziguer Bros., New York 1910, p. 11.
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Disputa entre espirituais e conventuais

Foi ainda durante a vida de S&o Francisco queranngas primeiras dificuldades no
seio da Ordem. Em 1222, no chamado Capitulo dasr&st contava ja com cerca de 5000
irmaog®. Com tal crescimento surgem varios desafios. Oinje&@lmente era um simples
grupo de homens reunidos com o objectivo de vivevangelho a letra torna-se cada vez
mais numa grande instituicdo a precisar de dimsgrgue permitissem gerir todos esses que
tinham j& entrado para a Ordem. Sendo mendicartisatios a pregacao itinerante, e muitos
deles letrados, tornava-se necessario apostartndoepara cumprirem bem a sua missao.
Para esta boa preparacao teologica, portanto, daceétranhar a exigéncia de possuir livros,
construir casas e centros de estudo que os letrddo®rdem reclamavam. Porém, a
necessidade tornou-se numa dificuldade, porque #@osnpareceu contraditéria com a
fidelidade a vivéncia do Evangelho na simplicidadeobreza. Francisco de Assis é chamado
a intervir entre os anos 1220 e 1221, quando jéerédlinistro Geral da Ordem, cargo a que
havia resignado, redigindo uma Regra elaborada atagbes do Novo Testamento. Esta
Regra nao foi aprovada pela curia, que pretend@Regra mais juridi¢a

Este periodo foi conturbado para Francisco, coraidi® que para ele o que realiza
plenamente o homem é o amor a Cristo expresso eguingento quotidiano em simplicidade
e pobreza. A preocupacdo com os estudos, com sigipide livros e casas, o desejo de se
tornarem uma grande comunidade poderosa, tudoeistopara Francisco inutil. A sua
verdadeira e perfeita alegria ndo era que todosesires de Paris decidissem ser Irméaos
Menores, nem a conversdo de todos os infiéis pelgapdo dos irmaos, nem a realizacao de
milagres, mas sim suportar com paciéncia e calmastos vitupérios e afrontdsFrancisco
via que muito do que os irmaos Ihe exigiam partaddsejo de grandiosidade. Nada mais
contrario ao espirito menorita por si idealizadasNcerteiras palavras de EIoi Leclerc,

Francisco foi até ao extremo da pobreza renunciantlmo, até mesmo a obra da sua vida

13 Cfr. M. N. H. deALMEIDA, , «A pobreza franciscana: um itinerario do sén Brancisco de Assis e
Sao Boaventura de Bagnoregiosttinerarium 192 (2008), p. 250.

14 Cfr. M. N. H. deALMEIDA, op. cit., p. 251.

15 Cfr. «A Verdadeira e Perfeita Alegria» fontes Franciscanas |I. Sado Francisco de Aski#. P.
CARREIRA (ed.), Editorial Franciscana, Braga 2005, p. 135.
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inteira — a Orden. Este esvaziamento foi para ele o que |lhe perraitther-se, visto que o
abandono confiante e a ciéncia do amor serem pestpectiva a verdadeira sabedoria.

Francisco, contrariamente ao que muitas vezes, s&i¢ése opunha a que 0s irmaos
estudassem. E bem conhecida a carta a Santo Amédindo-lhe que ensinasse a sagrada
teologia aos irmaos, desde que o estudo ndo prapsd o espirito de oracioA retraccdo
de Francisco comega onde termina o espirito déordgs irméos e quando estes ddo mais
importancia ao estudo que a oracdo e devocao.

Depois da morte de Sdo Francisco as tensdes istagualizam-se. Repensar a Regra
na observancia da pobreza comeca a impor-se aéssrmue, com o rapido crescimento do
seu numero e com as necessidades de evangelisaggmtem impossibilitados de prosseguir
0 seu carisma a nao ser fazendo alteracbes a s mie vida. Formam-se duas faccdes
dentro da ordem. Uma que defende que o apostolew® skr o seu centro e que deve ser
aperfeicoado, nem que para iSsoO seja necessaigamat estrita observancia da pobreza. A
outra, toma a pobreza como a principal marca danord qual o apostolado deve estar
submetidd®.

Como ja foi referido Francisco pediu a Anténio dsblbba que ensinasse teologia aos
irméos, a pobreza absoluta exigida pela regra ypessa que os irmaos nao podiam ter
livros, nem manuscritos, nem ter edificios ondegggdm estudar. Em suma, ndo permite ter
uma seguranga econdémica para o desenvolvimentesdiodos. Como entdo promover uma
boa formacédo dos irmédos que Ihes permitisse debeanwon bom apostolado?

O segundo sucessor de Francisco na administragamrdgni®, Elias de Cortona,
introduziu na regra varias mitigacoes, obteve [@&gs papais, constituiu a basilica de Sao
Francisco em Assis e promoveu os estffidsogo se levantaram vérias vozes de protesto
contra a atenuacao da regra de Francisco. Enseeslavam as dos mais idosos membros da
ordem e companheiros de Francisco, como Frei LeB@sério de Espira. Frei Elias foi

deposto (1239), excomungado por Gregorio IX e esqpdl ordem, no entanto a orientacéo

18 E. LECLERCG, Sabedoria de um Pohr&rad. Maria da SS.ma Trindade, Editorial Fraraisc Braga,
s/d, p. 125.

7 Cfr. «Carta a Santo Anténio» iontes Franciscanas p. 117.

18 Cfr. M. D. LAMBERT, op. cit., p. 74.

1% O primeiro sucessor na administracio da Ordemdtius Catanii, entre 1217 e 1221. Cfr. R. B.
BROOKE, Early Franciscan Governmentambridge University Press, Cambridge 1959.

%0 Acerca da formacdo de faccdes dentro da ordencifana apés a morte de Francisco de Assis
veja-se R. B. BOOKE, Early Franciscan GovernmenCambridge University Press, Cambridge
1959.
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que ele deu a regra comecou a dominar nos conviatasscanos. Foi Sdo Boaventura que
conseguiu estabelecer um certo equilibrio entrlaeges adversérias. Depois da morte de
Boaventura (1274), que pelo seu caracter tinhaeguido manter a Ordem unida, a polémica
tornou-se mais acérrima e deu-se o afastamentorgssigo dos Espirituais e dos
Conventuais, que terminou em persegui¢cdo dos posiddurante este periodo desenvolveu-
se uma proficua reflexdo acerca da pobreza e defoomo se deveria aplicar a Regra neste
ponto (ja que ela permitia uma interpretacdo anayignde se destaca a producao intelectual,
com os varios escritos de defesa da Ordem e osnténuos a Regra, de Boaventura.

Na norma de vida dos irmdos pede-se que vivamnsela de préprio, ou seja, sem
propriedade privada, mas nédo parece haver nelaquedas impeca de usarem coisas que lhes
nao pertencam. Boaventura distingue assim o usda@mnio das coisas, ponto que iremos
desenvolver mais a frente.

A pobreza de Francisco longe de ser uma formamlame o homem, e muito mais
gue a renuncia aos bens materiais, apresenta-se wontaminho de progressiva liberdade
interior que através de um renovado e radical eimento do conselho evangélico abre o ser

humano a novas possibilidades de relagdo com ossaeicom Deus.

12
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ll. Tragos de uma historia da pobreza na Filosofi@ntiga e
Medieval

Julgamos ser pertinente ao estudo presente saliegtaspectos mais importantes
sobre o conceito de pobreza ao longo da historiildaofia Antiga e Medieval. Porém, néao
obstante o tema desempenhar um papel importantecontexto orientdf, pela sua
abrangéncia, decidimos cingir-nos ao pensamenteotal. Ndo nos alargaremos mais neste
assunto, queremos apenas referir que a reflexde agimbreza n&o se confina unicamente ao
contexto da filosofia ocidental, ainda que com stiemismo ela assuma uma tonalidade

diferente.

Ideal grego de sabedoria e pobreza

Na mitologia greg®@eniaera odaimonda pobreza e necessidade. Era companheira de
Amekhania(caréncia) e d€tokheia(mendicidade) e o homem que tinha como companhia
Peniaera visto como um desventurado. As referénciasgueeguem mostram que a pobreza

era uma condicao tragica, ndo desejada por ninguém:

Théognis de Mégara (VI a.clivro I, fragmento 267 «A pobreza é bem conhecida,
mesmo que seja condicdo de outro homem: ela nédta vism o mercado nem o

tribunal, em todo o lado o seu estatuto é infedar,todo o lado ela é odigda

Théognis de Mégard.ivro |, fragmento 351«O miseravePenia(Pobreza), porque te
demoras em abandonar-me e ir para junto de outreeim® Nao me imponhas a tua

2l Lembramos apenas que as teorias da libertacadn@aaribuem um papel essencial & pobreza
enquanto desprendimento do mundo, j& que de penteaariste apenas o eu individuatnfar).
Acerca das doutrinas orientais da libertacdo da aleja-se R. GENON, Introduction Générale a
I'Etude dés Doctrines Hindougkes Editions Véga, Paris 1952, pp. 87-143.

2 para os poemas de Théognis veja-se a traducéigugilide grego e francés: Théognis de Mégara,
Poémes Elégiaquesd. GARRIERE (trad.), Collection des Universités de France, &eéci Edition
“Les Belles Lettres”, Paris 1975, p. 73.
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amizade, mais vai antes bater a outra porta e e@sdocies por mais dias a minha

miseravel existéncid

Théognis de Meégara.ivro |, fragmento 649«Ah degradante pobreza, porque te
apoias nos meus ombros e deformas 0 meu corpo euocespirito? Tu expdes-me,
contra a minha vontade, a toda a espécie de catsgenhosas, a mim que conhego

entre todos os homens os que s&o nobres e Belos»

Também Aristofanes na sua olPluto (A Riqueza)etrata, em forma de comédia,
como 0s atenienses tentam bdeniada Grécia:

«Pobreza — Eu vou destruir-vos, miseraveis, misémaente, porque vocés os dois sédo
de uma ousadia insuportavel que nao lembrou a é@mgjamais, nem deus nem
homem. Por isso, morrereis!

Crémilo — E tu quem és? Pareces-me palida!

Blepsidemo — Talvez seja a Erinia, vinda da trayétém um olhar de loucura e de
tragédia.

Pobreza — A Pobreza é que eu sou, a Pobreza queonvosco, ha muitos anos.
Blepsidemo — Senhor Apolo e demais deuses, pamsmta-de fugir?

Crémilo — N&o ficaras? Mas somos dois homens a fisgguma tnica mulher?

Blepsidemo — E a Pobreza, oh velhaco, o animal dais;ho que jamais existitr»

Em todas as passagens literarias que referimobr@zso é sempre identificada com
uma condicdo de precariedade em que o homem vegaledo da sua dignidade. Nao se
intui qualquer alcance metafisico da pobreza, apene € relegada para um plano de
caréncia de bens materiais, caréncia esta involanta

Deslocando-nos do ambito da literatura para aslasddosoéficas nota-se que a
categoria da pobreza é interpretada de uma fornit® mais ampla. As escolas filosoéficas da

Grécia Antiga aléem de se situarem numa dimensaetie® entendiam a filosofia como

28 Théognis de Mégara, op. cit., pp. 77-78.

4 Théognis de Mégara, op. cit., pp. 94-95.

%5 Aristéfanes,Pluto (A Riqueza)introd. e trad. de A. d&oSTA RAMALHO, Textos Classicos 11,
Instituto Nacional de Investigagdo Cientifica, Centle Estudos Classicos e Humanisticos da
Universidade de Coimbra, Coimbra 1982, pp. 48-50.
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modus vivendf. Assim, o despojamento surge como uma possib#idadvia ascética que o
homem deveria exercitar para atingir um bem supdoajual os bens materiais afastam mais
do que aproximam.

Na RepublicaPlatdo concebe uma cidade em que nao existe pdapie privada, até
mesmo as mulheres e os filhos devem ser comurdod toPlatédo considera que a unidade
da cidade é a qualidade que torna os seus haBitfatitaes e a multiplicidade é o que a torna
menos perfeita. Ora, a origem da multiplicidadé@ est desejo de posse ou na cupidez. Para
Platdo, é o individualismo, mormente nas posses,imuoduz na cidade o principio da sua
desintegracéo. Todos os habitantes devem estarodgoagquanto ao que designam por seu e
por ndo seu. Ou seja, a propriedade comum deveprsfarida a privada, pois é esta que

origina o desequilibrio na harmonia na cidade:

«Logo em qualquer cidade em que a maior parte db#amtes estiver de
acordo em aplicar estas expressfes “meu” e “ndd me@wesma coisa — sera essa a

mais bem organizada? — Sim, e muifo»

Platdo considera ainda que a riqueza tem muitamusnientes. Aquele que quiser
acumula-la ter4 de necessariamente passar porsnpeétsas, dificuldades e preocupacdes,
sobretudo na administracao dos bens. A avidez pelaszas provoca um estado de constante
ansiedade e irrequietude no homem que padecedbsdp desmesurado. O desprendimento

esta assim na base de uma vida de bem-aventuranca:

«De todos esses trabalhos eles se libertardo wivena vida de maior bem-

aventuranca do que os bem-aventurados venced@e®dos Olimpicos%

No ambito da metafisica a existéncia de um muntiigivel, onde o Bem € a ideia
suprema, para o qual o homem deve tender, implieaegte inicie um processo de ascese em

%6 Cfr. P. HADOT, La Philosophie comme Maniére de Vivre: entretieviscaleannie Carlier et Arnold
I. Davidson Albin Michel, Paris 2001, onde o autor defende guilosofia € uma maneira de viver
ou um exercicio espiritual. Veja-se também o artigoA. MORAO, «O Acto Filosofico como
"Exercicio Espiritual"», 2004 in www.lusosofia.net.

%" platdoA Republica9? Edicdo, Fundacéo Calouste Gulbenkian, Lisbod,20¥Be, 457d.

28 platdo A Republica462c.

? platdo A Republica465c
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direccdo as camadas mais elevadas da dialécticeed®o este durante o qual o homem se
apercebe do caracter transitério das coisas do onsgrkivel e, por isso, se vai desprendendo
delas.

O filésofo €, para Platdo, aquele que possui ursdovintelectual das realidades
eternas e imutaveis, aquele que tem perante os déhmente os paradigmas de perfeicdo dos
quais se podem derivar critérios de valor, permdithe extrair regras e normas apropriadas
para a organizacdo da vida social e politica. Oragoe o filosofo sente pela verdade é
absoluto e ilimitado.

Ao né&o sentir avidez pela riqueza nem por possiifas, e ao ver que as realidades
materiais e a existéncia corpérea sao transitéoddpsofo fica isento de temer a morte;
daqui segue-se que consiga exercer accoes corajaeasdidas que se exigem ao verdadeiro
orientador. O filésofo, enquanto liberto dos cuimaanundanos, €, assim, 0 Unico que esta
apto para conduzir a alma do mundo sensivel par&ligivel (psicagogd™.

A alegoria da cavernaeproduz uma nitida descricdo da ascensdo desgiaamdas
puras sombras até alcancar, finalmente, a intuigatectual do bem em si mesmo. Ascensao
dificil (kalépo3, mas nao impossivebdynatg. Esta dificuldade decorre do processo de
desabituacdo das sombras; da subida ser graduskr(tade esta relacionada com a
temporalidade); e da propria subida, pois a condigimana é tender para os niveis éticos
inferiores™.

Ao nivel da politica, a riqueza também provocaabiiiade. Quando Platdo aborda as
causas da degradacdo dos regimes politicos, masvamacentua o perigo do desejo das
riqguezas. A oligarquia é um estado em que devigoopriedade privada se estabelece uma
divisdo napolis, de um lado os ricos e do outro os pobres, enfapiacos sdo soberanos” e
na qual os pobres ndo tém direito de partiéfpar

E bem conhecida a influéncia que doutrinas Orfitagdricas exerceram no
pensamento de Platdo, por isso ndo € de estrankaa gua metafisica esteja imbuida de
ideias ético-religiosas, que incluem a defesa depm@dimento dos bens materiais. As

praticas de técnicas de purificacdo que eram corantie os 6rficos pressupdem um certo

%0 Cfr. PlatdoA Republica473a-480a.
3L Cfr. Platdo A Republica514a - 518b, 532b —d
% platdo A Republica550d.
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desprezo pelos bens materfaisTambém os pitagéricos viviam sem propriedadeapiay
conforme se pode depreender do lema: «O que pertmxamigos € propriedade comums.

No Fedrq, livro VIII, podemos ler:

«Ora, quando os mais jovens foram ter com eled®it&s] com o desejo de a
ele se juntarem, ndo esteve logo de acordo, mss dige 0s seus haveres deviam ser
tidos em comum com gquem quer gque viesse a seriddnacdmo membro. Depois,
apos muitos assuntos de permeio, diz: E foi posaaleles que pela primeira vez se

disse em Italia: O que pertence aos amigos é jedgmte comunts,

O neoplaténico Hiérocles de Alexandria, que comew®Versos de Ourarefere que
estes tém como objectivo delinear o caminho quenoeim deve percorrer se quiser tornar-se
semelhante a Detls Sobre a riqueza, ndgersos de Ourl3, podemos ler: «Mas lembra-te
gue a morrer destinados sdo os homens e concluépdrem saber adquirir fortuna como
perdé-las’.

Poderemos falar de semelhancas ou de uma contileuetdre a partilha dos bens que
era praticada na escola pitagérica komoniacristd? Ou inaugurara a filosofia cristd uma

novidade neste campo?

O Estagirita demarca-se das correntes pitagorickes Rlatdo que, como ja referimos,
véem no desprendimento, na ascese, na vida comanit@tudes que direccionam o homem

para a perfeicdo e, por conseguinte, para a fatleid Para Aristételes possuir bens com

% Cfr. G. S. KRK, J. E. RVEN, M. SCHOFIELD, Os Fil6sofos Pré-Socraticogundacio Calouste
Gulbenkian, Lisboa 1994, p. 231.

% Fedro279cin G. S. IRK, J. E. RVEN, M. SCHOFIELD, op. cit, p. 237.

% «O objectivo da filosofia é purificar a vida huraaa encaminha-la para o seu fim. Purifica-a
livrando-a da confusa desordem da matéria e dadgsido corpo mortal; e a conduz ao seu fim,
uma vez que a faz recuperar, ao assemelha-la g Béeiccidade purissima de que é susceptivel.
N&o ha nada, por outro lado, tdo eficaz como aadkra virtude para obter, por via natural, este
duplo resultado: a virtude, enquanto reprime ogssas das paixdes, e a verdade, que ajuda todos
0S que se preparam convenientemente a recupeeanedhsingca com a divindade», introdugéo ao
comentéario de Hiérocles de Alexandria atesrsos de Ourdn M. PARRA LEON, Pitdgoras —
fundador de las ciéncias matematicBiblioteca de la Academia de Ciéncias Fisicadeltaticas
y Naturales, Caracas 1966, p. 177.

% Existem davidas quanto & autoria do poema, mastosliosos concordam que, pelo menos, sdo de
inspiracao nos ensinamentos pessoais de Pitagoras.

%73, B. de PRTUGAL, (trad.), Versos de Ouro. Que vulgarmente andam em nome tdgoPas
Assirio & Alvim, Lisboa 1988, p. 17.
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largueza contribui bastante para a felicidade duodm, juntamente com uma boa posicao da
polis e um vantajoso rol de amigos influentes. No LiNrda Politica critica o comunitarismo

do seu mestre, Platdo. Defende que a melhor foatitécp de reger @olis ndo deve manter a
propriedade comum exclusivamente. O individuo faga responsabilidade no que é comum
e apenas tem cuidado com o que sente que lhe pedequanto propriedade privada: «Cada
um preocupa-se sobretudo com o que é seu; quarjoeaé comum, preocupa-se menos, ou
apenas na medida do seu interesse parti¢filarainda «de maneira geral é dificil viver em
comum e partilhar todas as coisas humafiasebretudo os bens e terras. E ainda ha o
problema das desavencas e desentendimentos quepae@gade comum causa entre 0S

homen&’.

A escola cinica representa também, na linha deaddlatmbora com algumas
especificidades, a valorizacdo da pobreza. Coatremite aos platonicos, eles consideram que
as ciéncias como a aritmética, a geometria e adlieh sdo supérfluas e distraem o homem
do que verdadeiramente conduz ao conhecimento. des giéncias discursivas sdo apenas
uma forma de vaidade e servem para intinfidar

Para os cinicos tudo para além do proprio home@nesstolto na incerteza da Fortuna,
por isso de nada vale ao homem preocupar-se camaqud vira, restando-lhe apenas viver o
momento e confiar na providéncia da Natureza. &séedonar-se a Natureza € um processo
de libertacdo e é a demanda da vida do homem. Quamdegue libertar-se completamente o
homem obtém o perfeito conhecimento e dominio dgua constitui a Unica forma possivel
de conhecimento certo e posse.

Uma vez que a Unica coisa verdadeira é ele mesmnayém é auto-suficiente e
concentra em si mesmo a riqueza. Como refere VibeBmond, o cinico opta assim por uma
vida mendicante e itinerante, impassivel perantaammtecimentos externos. E, ainda que
rejeitando todo o tipo de posses, familia e ldipmem sabio sente-se em todo o lado como

se estivesse em casa. Ele é o rei de si mesmetereino esta dentro dele:

¥ Aristoteles Politica, Vega, Lisboa 1996, 1261b.

% Aristételes Politica, ed. cit., 1262b.

40 Cfr. AristételesPolitica, 1263a.

L Cfr. W. D. DESMOND, The Greek Praise of Poverty. Origins of Ancient i€igm, University of
Notre Dame Press, Notre Dame 2006, p. 164.
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«Ele ndo teme a pobreza, o exilio, a derrota, rurto ou a morte, mas
permanece inexpugnavel pela Fortuna contra quemlutée nas suas guerras

verbais#2.

Para ser feliz o homem néo necessita de nada lganada simplicidade da natureza.
O cinico renuncia também ao conhecimento aparergeanceitos e teorias para alcangar a
Unica verdade: a afirmacao “Eu sou”. Compreenderésa verdadeira riqueza do cinico que
vive na pobreza, mendicidade e itinerancia e gomilsaineamente gera nele uma abertura

para o acolhimento de qualquer caminho que a Faotheapresent?

Patristica

Um dos temas dominantes da filosofia patristicaafelaboracéo de grandes edificios
apologéticos que visavam converter o0 mundo pag@ongcessario que os conteudos de fé
fossem apresentados como pensamento, com uma fantgdo filosofica utilizando os
esquemas intelectuais e linguagem da éfoca

A reflexdo acerca da categoria da pobreza nosesufmatristicos surge relacionada
com a Encarnacado, que implica a opcéo pelos pobmes,vez que é na pobreza que Deus
escolhe encarn&r Os Padres da Igreja elaboraram uma fundamentiggédfica acercala
partilha de bens materiais a partir do conceitealaonia A comunhéo eclesial, que constréi
a comunidade eclesial, € reconhecida nédo sO ad dd@gerelacdes entre os individuos da

comunidade, mas também como comunhao entre DesiB@mens.

“2 Cfr. W. D. DESMOND, op. cit., p. 166.

“3W. D. Desmond mostra que ainda que os cinicoiterjeas ciéncias por serem supérfluas para
atingir o Unico conhecimento possivel — o conhentmele si — isto ndo significa que rejeitem
também a tradicao filoséfica. O que os cinicosrfaeuma aplicacdo quase directa da ontologia
Eleata. Para esta escola ndo existem graus dexsge um absoluto, o Ser, imutavel, simples,
impassivel. No seguimento de Parménides, Demdtétsfere estes atributos para o &tomo e os
cinicos transferem-nos para o sébio. Cfr. W. BSNIOND, op. cit., p. 166.

4 Cfr. M. C. RCHECO, «Linhas dominantes da Patristica GregaRenista de Filosofia da Faculdade
de Letras do Porta22 (2005), p. 48.

% Cfr. J. I. GONZALEZ FAuUS, Vicarios de Cristo. Los pobres en la teologia yedspiritualidad
cristianas. Antologia comentagd&ditorial Trotta, Madrid 1991, p. 13.
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O ideal de comunidade cristd tem o seu modelo n@N@stamento, onde «todos 0s
que tinham abracado a fé se reuniam e punham tuodoca@mum: vendiam as suas
propriedades e bens, e dividiam-nos entre todaminsl® as necessidades de cada*fin
preocupacao dos autores patristicos, neste sest@@recisamente elevar a comunidade dos
cristdos do seu tempo a este exemplo do primegulséo cristianismo. Uma comunidade
crista deveria ser a expresséo da comunhao entre e homem, por isso, néo fazia sentido
a existéncia de individuos a passar por privac@eseio da comunidade de crista. Séo
Basilio, por exemplo, refere que tal tipo de meé@mtre os cristdos so se pode justificar pela
falta de caridade. Ao rico falta a caridade, peisigesse partilhado os seus bens nao teria tido

a possibilidade de os acumular:

«Porque o cuidado dos pobres faz desaparecerwezas} se alguém reserva para si
mesmo 0 necessario e se todos distribuem as spszas e as gastam no cuidado
com os pobres. De modo que quem ama 0 proOXimo eosionesmo Nao possui nada

para além do seu proximt»

No entanto, os Padres da Igreja consideram queens particulares sdo bons na
medida em que procedem da prodigalidade de Demsu@esel € a atitude de avidez perante
esses bens e o rico € condenavel pelo mau uscetpsefdz.

Gregorio de Nisa e Joao Crisdstomo conferem aoepaior estatuto de dignidade por
representarem a pessoa de Ctst®ao varios os escritos onde Jodo Criséstomo fala
reiteradamente da dignidade cristd do pobre. Estmélhor mensageiro para a patria celeste,
pois 0 pobre € o que possibilita aquele que tencek@ma atitude de independéncia face aos
bens particulares, partilhando-os com os que vivarcaréncia. O que se coloca nas maos dos
pobres € como se se colocasse directamente nagim&ess.

Em suma, podem resumir-se as teses dos autoresrgtiga grega em quatro linhas
principais: 1. Os homens ndo sao proprietarios dess, mas administradores, por
conseguinte a rigueza ndo deve ser para se rodearenisas supérfluas, mas para colmatar a

pobreza. 2. Os pobres representam a pessoa de €nEissuem uma dignidade propria. 3.

*® Act 2: 44-45

“" Basilio de Cesareia, PG, 31, 280 A ss. in JONGALEZ FAUS, op. cit, p. 20.

8 «Considera quem s&o e descobriras qual é a snalig: eles representam-nos a pessoa do
Salvador». Gregorio de Nisa, PG 31, 280 A ss.ONZALEZ FAUS, J. |., op. cit., p. 25.
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Antropologicamente, deve-se realcar a dimensaociogial do homem cristdd 4. A pobreza

é caréncia de sabedoria e a0 mesmo tempo impullsicmdo desejo de a alcancar. Os Padres
Gregos censuram também o que hoje chamariamosderasmo, isto €, a falsa necessidade
gue leva o homem a desejar coisas inuteis que ruusaaiarao (Basilio de Cesareia).

Santo Agostinho dentro da mesma linha, referengesdo necessarias muitas coisas
ao homem para ser feliz. Noe Beata Vitaesclarece que 0 que possui muitas coisas nunca
podera ser feliz porque vive com temor de as pexdeesmo que as tenha de tal forma bem
guardadas que ndo seja possivel perdé-las tamb@serdifeliz porque essas coisas nunca o
saciardd’. Para Agostinho o sabio é indiferente aos bensenaa, mesmo aqueles que sdo

indispensaveis para a vida, como o alimento:

«Se tiver a mao 0 que parece necessario a0 cogabio toma-o, mas se tal nao
acontecer, nao sofre com a sua falta. Porque qusdbié é forte e quem é forte nao
teme seja o que fots

Mas o sabio, caso nao lhe faltem estas coisas,deé@ de as usar correctamente. A
verdadeira indigéncia €, para Agostinho, a do homeencarece de sabedoria. Daqui se segue
gue o que impulsiona o préprio exercicio filosofieasta caréncia de sabedoria. A partir
desta ideia, Boaventura dird mais tarde que a kianhél € a porta da sabedoria e o verdadeiro
sabio é aquele que, uma vez que foi criado a mhotitada, reconhece também nele piti

primordiaP?.

Ortodoxia e movimentos pauperisticos na ldade Médi

by

Nos séculos subsequentes a Patristica a reflex@waacla pobreza mantém-se
praticamente nos mesmos moldes dos séculos aeteriGristo é visto no pobre, os bens
temporais sdo vistos como pertencentes a Deusndaleo homem a sua administracéo

49 Cfr. J. I. GONZALEZ FAUS, op. cit., p. 38.

%0 Cfr. Santo AgostinhaDialogo sobre a Felicidadetrad. M. A. SINTIAGO DE CARVALHO, Edicbes
70, Lisboa, 2007, cap, Il, para. 11, pp. 44-45.

>l Santo Agostinho, op. cit., cap. IV, para. 25,%. 7

°2 Cfr. Perf. evang q. 1, concl.: «Est ergo humilitas ostium sapint.
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enguanto dons; os bens supérfluos pertencem aosspeta esmola é a forma de peniténcia
para redimir os pecados.

Réabano Mauro, abade em Fulda no século IX, ingiséena pobreza, que € caminho
de perfeicdo, ndo basta renunciar as riquezaggcésprainda que se siga Cristo para chegar ao
ideal almejadd’.

Entre os séculos X e Xl surgem varios movimentmséticos pauperisticos.
Impulsionados por uma Igreja faustosa, com um grgmatrimonio, emergem grupos que
defendem uma vivéncia radical da pobreza, comaateas, valdenses, hussitas, irméos do
livre-espirito, beguinas... Para todos estes movioert Igreja tinha-se corrompido e
desviado dos preceitos de Cristo. Destituida daauaridade era urgente purifica-la e
renova-la. Assim, varios leigos tomam a iniciatdeaviver uma vida itinerante para pregar,
ministério reservado apenas ao clero secular. EBnergarios grupos que professam um
dualismo maniqueu (cataros), consideram que oarsaitos sé sdo validos se administrados
por maos puras. Porque tém uma atitude de rebelthéra a Igreja, sdo considerados
dissidente¥. Mas o desejo de reformar a Igreja ndo culminomeste em heresia. S&o
muitos os nomes do lado da ortodoxia que se insoraweste contexto, como Anselmo de
Cantuaria, Bernardo de Claraval, Catarina de S&magcisco de Assis, Domingos de Gusméo
entre muitos outros.

Santo Anselmo, na sudomilia sobre Sdo Mateuglistingue pobreza voluntaria de
pobreza involuntaria e esclarece que apenas a ipinge considerada uma perfeicéo.
Importante também s&o os dois elementos que, et Bnselmo, fazem parte da pobreza,
a rendncia as coisas e a renuncia a si mesmo, sstdalltima a verdadeira pobreza de
espirita”.

Bernardo de Claraval, como Anselmo, refere quepolsres de espirito que 0s
Evangelhos referem n&o séo os pobres “miseraveias, 0s que se tornam pobres por uma
disposicéo voluntaria. O Doutor Melifluo mencionseedgambém alguns filosofos deixaram as
suas coisas para se dedicarem mais livrementetaaoedlas Bernardo defende que nao séo
estes 0s “pobres de espirito” dos quais fala Jdsiazare. Estes sdo aqueles que sao pobres

com a finalidade de agradar a Deus e de serem éxedificante para as almas. Os “pobres

*3 Cfr. R&bano Mauro, PL 107, 1020-1022 in J.0NGALEZ FAUS, op. cit., p. 84.

> Cfr. N. QoHN, Na Senda do Milénio. Milenaristas Revolucionariosrarquistas Misticos da Idade
Média trad. F. NtVES, e A. VASCONCELOS Editorial Presenca, Lisboa 1970, pp. 29 ss.

°° Cfr. Anselmo de Cantuéria, PL 158, 595 in J.ON@ALEZ FAUS, op. cit., p. 90.
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de espirito” sdo também aqueles que tém uma atitddalogmatica, cujo espirito ndo cessa
de peregrinaf.

Bernardo de Claraval a partir destas ideias técew criticas a hierarquia eclesial, o
gue deixa entrever o desfasamento social entrgigre povo.

No século Xlll nascem as duas principais Ordensdibamtes — Ordem dos Frades
Menores (1209) e a Ordem dos Pregadores (1215)esigmh¢cdo de mendicantes é-lhes
atribuida porque, para além da pobreza individgak estad presente em todas as ordens
religiosas, exigem também a pobreza coledfiva que os leva a mendigar para se
sustentarem.

Os ataques as ordens mendicantes iniciam-se quasdmestres seculares da
Universidade de Paris criticam a forma de vidaldmsios. Varios sdo os motivos apontados
que impulsionaram os avanc¢os contra as Ordens nands — franciscanos e dominicanos.
Entre eles estdo a ocupagdo cada vez maior dasastia Universidade pelos mendicantes, a
competicdo pelos estudantes que em numero cresi@aieam por assistir as suas licbes e 0s
inumeros favores papais, sobretudo a Bula de Muertiv (1281), que confere aos Irméos
Menores o direito de pregar e confessar apenasacaprovacdo dos superiores. Bonifacio
VIIl, para refrear as queixas, emite o deci®tper cathedrasegundo o qual os mendicantes
poderiam pregar nas igrejas, no entanto, nas pasjgesomente com a autorizacdo do
respectivo paroc8. Todos estes acontecimentos sdo suficientes pespedar no clero

secular a inveja perante o crescente sucesso estas orderts.

Primordios de uma disputad extra— A polémica entre clero secular e
ordens mendicantes

A sucessiva perda de catedras pelos mestres sidap paralelo aumento das
catedras para 0os mestres regulares culmina nacéade uma carta aberta, em 1254, pelos

tedlogos seculares, pedindo ajuda para combatérames. Esta carta aberta é o primeiro

°® Cfr. Bernardo de Claraval, PL 183, 456-457 in BANZALEZ FAUS, op. cit., p. 93.

>" Cfr. A. GERHARDS Dictionnaire Historique des Ordres Religiglayard, Paris 1998, pp. 436-440.

8 K. BIHLMEYER e H. TUECHLE, Histéria da Igreja vol. 2, Edicbes Paulinas, Sdo Paulo, 1964, p. 297

* Para uma ideia geral sobre o contelido das consiaséentre seculares e mendicantes no contexto
universitario veja-se V. BKINEN, Property Rights in the Late Medieval DiscussionFoanciscan
Poverty Peeters, Leuven 2001.
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passo para que mestres da Universidade de Papsske a clria se unissem contra os Frades.
O lider do movimento contra as ordens mendicarde® forocurador da Universidade de
Paris, Guilherme de Santo-Amor, também ele mestreTeologia. Guilherme liderou esta
campanha anti-mendicante de 1252 até 1256, quarlapa Alexandre IV o condenou e
exilou’,

Inicialmente Guilherme de Santo-Amor aproveitou estrito que o franciscano
Gerardo de Borgo San Donino publicou sem autor@agipleto de influéncias joaquimitas e
milenarista&". Identifica nele 31 erros, com a intencédo de fagé&ondenar e assim fazer com
gue a influéncia mendicante cessasse.

Por esta altura do conflito S. Boaventura detinima watedra em Paris e é também
nesta data (entre 1250 e 1257) que compde um sotice a humildadeDe humilitate
primeira questdo d®e Perfectione EvangelitaGuilhnerme responde come quantitate
eleemosynaem 12552 Depois de uma troca de escritos em que ora Gmithecusa, ora
Boaventura defende, Guilherme publicaToactatus brevis de periculis novissimorum
temporum ex scripturis sumptuda primeira parte deste tratado Guilherme dedsAntor
refere-se sobretudo a questdes que envolvem arquexada igreja, acusando o0s Irmaos
Menores de se quererem sobrepor aos prelados, apsedera exemplos da mais perfeita
forma de vid&. O resto da obra é uma critica ao estilo de vidaditante e & pobreza com o
uso de um estilo apocaliptico. Neste contexto SavBotura é chamado a reflectir, para
defender a sua Ordem, sobre a perfeicdo evangeélica.

Sem nos querermos deter demasiado neste tema, pedaficar algumas das criticas

mais concretas de que sdo alvo os Irmdos Menor@géatde Guilherme. Ele acusa-os de

%0 Cfr. V. MAKINEN, op. cit., p. 26.

61 Cfr. H. N. M. deALMEIDA, «A pobreza franciscana: um itinerario do ser. B@&mcisco de Assis e
S&do Boaventura de Bagnoregiosttinerarium, 192 (2008), pp. 269-270

®2 Cfr. V. MAKINEN, op. cit., pp. 27-28.

® Tractatus brevis de periculis novissimorum tempoexnscripturis sumptys. 2. Existe online uma
traducdo para inglés dde periculis por Jonathan Robinson do Center of Medieval $tudia
University of Toronto, publicada no seu site peksoa
http://individual.utoronto.ca/jwrobinson/#Articleslonathan Robinson cedeu-me gentilmente a
versdo da edicdo de 1632, de onde extrai todasteg®es que irdo aparecer ao longo deste
trabalho. Existe também uma outra traducdo recdateobra de Guilherme de Santo-Amor:
William of Saint-Amour, De periculis novissimorum temporunidition, Translation, and
Introduction by G. GLTNER, Dallas Medieval Texts and Translations 8, Louxamid Paris, Peeters
2007.
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serem uma “seita daqueles que penetram nas casgsficando aqui casas as almas dos
fiéis, e de serem “Pseudo-Pregadores”, “ordemimifens que “negam a caridadé”

Este trabalho acusatorio provocou uma onda de sesppor parte dos mendicantes.
Conta-se entre elas a de Tomas de Aquino, com ceatra impugnantes Dei cultum et
religioneme Thomas de York, com o trataftanus, quae contra Omnipotentem tenditr
faccdo mendicante consegue encontraDagericulis de Guilherme, uma lista de heresias
que fazem chegar ao papa (Alexandre 1V). E ndaabs tratado ser condenado, Guilherme
continua a propagar 0s seus ensinamentos aténéng, o papa condena-lo ao exilio.

Guilherme considera que os franciscanos faltanridazde quando querem assumir o
ministério que sé aos prelados compete: o oficiprégar, ouvir confissdes e corrigir. Por
quererem sair do ambito que lhes compete, Guilhaeten&anto-Amor acusa-os de serem
ambicioso®’. Ele identifica os falsos profetas com os Irmdosndtes anunciados pelos
apostolos, em varias passagens do Novo Testanfemomeira parte dde periculisé de
tom apocaliptico. Nesta, Guilherme anuncia que assagens que mencionam a vinda de
falsos profetas para destruir a igreja, de lobefadiados de cordeiros, estdo a ser cumpridas
no seu tempo através das ordens mendicantes. &0 assfalsos profetas, que parecem
ovelhas exteriormente, mas que sdo lobos vorazestedor. Os prelados é que sdo 0s
verdadeiros defensores das almas dos fiéis, s8ooele propriedade, 0os seus guias. Por isso
indica que os Irméos Menores sdo como o ladraondoeentra pela porta do redil, pois
usurpam o que de direito pertence aos preladostaatdo as pessoas destes e dos seus
conselho®. N&o foram ordenados, ou seja, enviados, pomi#sgodem pregar.

Em suma, as muitas acusacgOes que Guilherme de-Satiofaz aos mendicantes
gravitam em torno de cinco temas principais: a ularalade do clero secular, o ataque a
mendicidade, o problema dos direitos de propriedad®ncepcao de pobreza e de perfeicdo
evangélicas.

Mais tarde, um dos discipulos de Guilherme de SAntor, aproveitando um
interregno entre a morte do papa Clemente IV eeg&@ de um novo papa (Gregério X),

surge também com criticas ao que mais tarde fiooherido como a doutrina da absoluta

% Cfr. De periculis,caps. 2 a 10.
® Cfr. De periculis cap. 3, p. 16.
% De periculis cap. 7, p. 2.
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pobreza de Cristo. Referimo-nos a Gerardo de Abhl&’’, mestre da Universidade de
Paris. Ja em Guilherme se comecara a delinear swiodéo centro da controvérsia desde o
plano juridico - direitos dos clérigos secularesvilggios dos mendicantes - para o plano
teologico — a pobreza (e a mendicidade) tal comomesdicantes a viviam, segundo
Guilherme, ndo encontra fundamento no Evandli@omo resposta ao tratado de Gerardo
de Abbatisvilla, escreve Boaventura o #gulogia pauperum contra calumniat@m 1269.

Guilnerme e Gerardo defendem que a renuncia a ipdaale privada e também
comum € contraria aos ensinamentos de Cristo. oCtiste uma bolsa comum, por
conseguinte defender que os perfeitos seguidor€xisi® devem renunciar a ambos o0s tipos
de propriedade € o mesmo que o discipulo desdjaacar o Mestre:

«Hoc etiam constat exemplo Domini, qui loculos Hbeloan 12, ubi dicitur
de luda, quod furerat, loculos habens, GlossaJdagon Domini custos; et Augustin.
12. g. I. cap. 17. Habebat dominus loculos, a ifisl oblata conferuans, fuorum

necessitatibus, aliis indigentibus tribuelfat»

Em Apologia pauperurfi, Boaventura indica, em mais uma das suas belasssges,
gue nunca o discipulo sera superior ao mestreuga«penhum teve tanta caridade para
elevar-se a obras de fortaleza quanto teve Cristo Ipaixar-se a obras de fraquéza»

Guilherme de Santo-Amor defende que a propriedadeim néo diminui a perfeicao

da Igreja nem dos clérigos:

®” Acerca de Gerardo de Abbatisvilla veja-se DNBIANINO, Le questioni quodibetali di Gerardo di
Abbeville contro i mendicantistituto Storico dei Frati Minori Cappuccini, Ram962.

® Cfr. J.-G. BUGEROL Introduction a Saint Bonaventyrd. Vrin, Paris 1988, p. 211: «Jusqu’alors le
conflit s’était confine au plan juridique — droiesl cures et privileges des mendiants — Il est
désormais porté sur le terrain de la controvereltigique: Guillaume prétend que la pauvreté des
mendiants est contraire a I'Evangile».

% Guilherme de Santo-AmoRe periculis cap. XlI, p. 46: «Isto consta no exemplo do Senfoe
tinha bolsa conforme Jo&o 12 onde se diz que Brdasm ladrdo e que carregava a bolsa; a Glosa,
que refere que era “guardido da bolsa do Senhokgastinho em 12 q. 1 c. 17, “O Senhor tinha
uma bolsa, onde conservava as ofertas dos fi&sstiado-0s nas suas necessidades e para 0s
outros indigentes».

® Usamos a traducdo dépologia pauperungue consta enDbras de San Buenaventuriexto
bilingue (espanhol-latim), ed. Biblioteca de Autferistianos, vol. VI, Madrid 1972.

" «Verum etiam quod nunquam ex hoc est discipulyersmagistrum, quia nullus tanta caritate
ascendit ad illa fortia quanta Christus condesdeadliista infirma, et ideo semper magister est
supra discipulum, Christus videlicet supra omneminem quantumcumque perfectumApol.
paup, cap. 1, para. 11).

26



FILOSOFIA E POBREZA EMBOAVENTURA DE BAGNOREGIO

«Et quod dicunt aliqui maioris perfectionis esdalrmabere, neque in proprio,
neque in communi, quam nihil habere proprium, saokhe in communi, sicut habent
Monachi; contrarium est veritati; cum dicat Prosp2rqg. 1 c. 13, Expedit facultates
Ecclesiae possideri infra quo facto faris ostemdifuropria propter perfectionem
debere conteni, sine impedimento perfectionis pdsseesiae facultates qua sunt
profecto communes possideri; igitur Ecclesiam Raguh habere possessiones

communes non impedit, neque diminuit ipsius peidaem>>.

Gerardo, por sua vez, declara que até é razoaeeluhomem sozinho viva sem
propriedade alguma, mas o0 mesmo é impossivel qusaedoata de uma comunidade ou
ordem. Nesse caso € necessario prover os irmaoslidpensavel, sustentar os necessitados e
praticar a caridade, dando esmolas. Ele defendieitodda Igreja a propriedade comum. Pelo
menos, desta é justo que a Igreja disponha e Bsaliminui a sua perfeicdo. Para tornar a
sua argumentacdo conforme o Evangelho indica aagess de Act 4:32. Gerardo acusa
também os franciscanos de serem maniqueus, umgueege abstém de certos alimentos e

tém um horror ao dinheiro, como se fosse algo nealéf

«Quantum etiam periculum ex hoc accidit, iam dincta est experta Ecclesia
in Manichaeis, qui ob hoc de suo errore convingi poterant, quia pro suae libito
voluntatis dicebant Dominum egisse vel praecepissedam perfectis, quaedam vero
imperfectis, sicut de non habenda pecunia et casmion edendis, ut plenius, cum de

hoc agemus, concedente Domino ostendefius»

Gerardo refere que o exercicio franciscano da palméo esta de acordo com a teoria

aristotélica da virtude, da mediania.

2 Cfr. Guilherme de Santo-AmoRe periculis cap. XlI, p. 53: «E porque alguns dizem que o t
nada, nem individualmente, nem em comum, €& de mpenfeicdo que ndo ter nada
individualmente, mas ter algo em comum, uma vezRyoeper diz em 12 q. 1 c. 13, “E apropriado
que a os recursos da Igreja sejam posse. E mai®atizor este facto, ele mostra que tanto que os
bens individuais devem ser desprezados por cayserftacio, e que os recursos da Igreja, que sédo
comuns, podem ser possuidos sem ser um impedipara@ perfeicdo.»

3 Gerardo de AbbatisvillaContra adversariumliber |, prima pars, pp. 286-287.
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Levantam-se também criticas contra a mendicidanie, ifio sdo verdadeiros pobres
aqueles que se fazem pobres por ideologia. TamlEménusto que mendiguem quando
podem trabalhar. A mendicidade franciscana eraidersla ociosidade.

Podemos imaginar todo o ambiente que se vivia.uRolado o surgimento de um
grupo de homens que vivem na mais extrema frugiid@anunciando o evangelho, pregando,
conquistando o coracédo dos fiéis. Por outro lagwppria querela dentro da ordem por causa
da pobreza e do direito a propriedade comum, mukzes marcada por excessos e
deturpacdes de alguns frades menores. Tudo istajrente, provocou desconfianca entre os
membros do clero secular que juntamente com o rdedperder a autoridade, resultou no
atague acérrimo protagonizado por Guilherme e @ey@omo ja referimos.

Note-se ainda que Guilherme de Santo-Amor conheesaritos de Joaquim de Flora,
que nao é referido directamente, mas sdo evocégiamas das suas supostas doutrinas que
entdo eram difundidas e circulavam nos meios fsgacios. Segundo Guilherme, quiseram
transformar o Evangelho de Cristo noutro evangethdp Espirito Santo, que identificam

com o Evangelho Eterno (doutrina dos trés estadagdaales da humanidade):

«Primum est, quoniam iam sunt 55 anni, quod alighorant ad mutandum
Evangelium Christi aliud Evangelium, quod dicuntef@erfectius, melius, et dignius;
quod appelant Evangelium Spiritus Sancti, sive Beinom Aeternum%'.

Boaventura € chamado, uma vez que era Superiol Gzrardem, a elaborar uma
fundamentacéo racional para a forma de vida dosidsmMenores. As questbes que
Guilherme de Santo-Amor levantava eram pertineatagesposta a estas criticas resultaram
nasQuaestiones disputatae de perfectione evangelictulo da obra mostra que os Irmaos
Menores eram homens realmente empenhados em seguangelho de Cristo e, por isso,
viviam da melhor forma possivel, com o objectivo vieram mais de perto a perfeicdo
evangélica. Boaventura considera que a forma de did Irm&os € inspirada pelo Espirito
Santo e 0 mesmo Espirito inspirou também o Pagaava o seu modo de vida. Em 1231

Gregorio IX escreve a buldimis Prava que afirma que os franciscanos podem usufruir de

™ Guilherme de Santo-AmoRe periculis cap. VIII, p. 38: «O primeiro é que ja passarésrafios
nos quais alguns trabalharam para transformar ngellao de Cristo noutro Evangelho, o qual eles
alegam que é mais perfeito, melhor, e mais digngual chamam de Evangelho do Espirito Santo,
ou Evangelho Eterno».

28



FILOSOFIA E POBREZA EMBOAVENTURA DE BAGNOREGIO

isencdo da jurisdicdo episcopal e os bispos sacoestados severamente para nao 0s
incomodarerfr. Para o Doutor Seréfico, a aprovacdo do modo die @os irmédos menores
pelo sumo Pontifice simboliza a béncdo de Deusdar®rAssim, todo aquele que contesta a
decisdo do Papa, observa Boaventura, expde-seoheadieser a Igreja. Foi 0 que aconteceu
com Guilherme de Santo-Amor, que duvidou da ingfmado Espirito representado na

mediacdo do Papa

"> para mais informacdes acerca das bulas relacismatao governo da Ordem dos Irm&os Menores
consultar R. B. ROOKE, Early Franciscan Governmen€ambridge University Press, Cambridge,
2008.

’® «Et hinc est, quod Spiritu sancto dictante, istaodum vivendi summus Pontifex approbavit, sicut
dicit decretalisDe excessibugpraelatorum Nimis Prava quod ‘ordinem et regulam Fratrum
Praedicatorum et Minorum Sedes Apostdlica nosdionobasse’. Unde huic contrarium nulli
prorsus licet sentire, quasi tales videantur statiere, periculis se exponere et Deum tentare».
(Perf. evang g. 2, a.1, conc.)
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l1l. O contexto apologético doDe paupertatee doApologia
pauperumde Boaventura

O cerne dos ataques do clero secular era a detegdninda forma de pobreza que
Cristo e os apostolos tinham vivido. Vida esta a ftancisco de Assis e 0S seus primeiros
companheiros procuraram retornar (ver cap. ). ©@a@rescimento da Ordem e 0s sucessivos
atagues de que era alvo, tornou-se urgente encamatiegorias filosofico-teoldgicas para o
gue era fruto de um movimento espontaneo e intuiive decorria da escuta do Evangelho
na experiéncia concreta de Francisco de Assis.

Os textos onde Boaventura explora explicitamentpestdo da pobreza sdoDe
paupertatee o Apologia pauperumonde defende apaixonadamente a forma de vidaaa s
Ordem, que cré imagem mais perfeita da propriadatenvida de Cristo e dos apdstolos.

Boaventura e a doutrina da absoluta pobreza des@ri

Boaventura foi eximio na elaboracdo de um edifligumentativo de defesa e
explicagdo dos impetos mais profundos que o mowiaire aos seus companheiros de Ordem
no seguimento da pobreza e caridade. Interpretdi@pa de Cristo a partir de um tratamento
exegético do Evangelho que, no entanto, pareceirsepouco dubio, pois, a julgar pelas
diferentes interpretacdes, € passivel de diferefggaras. Assim, um dos principais
problemas que eram debatidos entre os menoresleram secular, era se Cristo viveu a
absoluta pobreza ou se renunciou somente a prapeegrivada, ndo abdicando da
propriedade comum.

Ja anteriormente vimos que Guilherme de Santo-Aropsidera que Cristo teve uma
bolsa comum, logo tinha propriedade comum e queampio, imitar Cristo abrange esta

possibilidade.
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Os franciscanos, como haviamos dito, viram-se iitpela expor a base intelectual da
sua doutrina da absoluta pobreza de Cristo. E im abjectivo que n®e paupertat¥,
Boaventura, explica porque é que Cristo tinha umddueconémico conjunto com o0s
apostolos sublinhando trés motivos: teve-a paobses, para condescender com os fracos e

por necessidade, quando viajava pela Samaria:

«Habuit enim loculos pro pauperibus aliis (...). Hiabetiam loculos
condescendendo infirmis (...). Habuit etiam loculosarticulo necessitatis, utpote

quando transibat per samaritanGs»

A bolsa tinha a finalidade de reunir meios parail@uxos pobres, os fracos (que o
acompanhavam, tais como os proprios discipulos enalberes piedosas, que, segundo
Boaventura, simbolizam os débeis que o sdo porabeiscos seres). Portanto, Cristo teve
uma bolsa por condescender com os fracos e déhbeisn@o conseguem viver sem se
dispersarem pelos seres e que buscam mais osgoepsrais do que os intemporais.

No Apologia pauperunjustifica o facto de Cristo ter tido uma bolsaqua escolheu
representar a pessoa dos enfermos, tanto na qu#stdolsa como depois no temor da
paixad®. Ao assumir a fraqueza dos homens Cristo anuiu eles O que se reflecte na
condescendéncia de Cristo com os homens é o am@aidgue nao hesita em enviar o0 seu

Filho, o Verbo, que para nos elevar a gléria seafgecto, culpado e miseravel:

«Cum Deus propter illam habitationem nobis restitlzan factus fuerit homo
vilis, miser et pauper; in quo cesitudo admisiteabonem, iustitia subiit reatum,
opulentia suscepit egestatem. Nam altissumus Irtgreaacepit servitutem abiectam,

ut sublimaremur in gloriam; iustissimus ludex subieatum poenalissimum, ut

" Todas as citages dde paupertatesdo retiradas da seguinte edig@bras de San Buenaventyra
texto bilingue (espanhol-latim), ed. BibliotecaAlgores Cristianos, vol. VI, Madrid 1972. Sobre a
pobreza nde paupertatereja-se L. BLIONATO, «La poverta esemplare di Cristo. Spunti teologici
e spirituali bonaventuriani» iMiscellanea Francescan@0 (1990) pp. 419-436.

8 perf. evang.q. 2, a. 1, sol., 2: «Teve-a [bolsa] para osasupobres (...). Teve-a também para
condescender com os fracos (...).Teve bolsa tambémnecessidade, quando andava pela
Samaria».

 «In loculis et in formidine passionis infirmorurengonam suscepisse Christun®pdl. paup, cap.

1, 6).
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iustificaremur a culpa; opulentissimos Dominus spfic egestatem extremam, ut

locupletaremur in copi&%

Quando Boaventura discorre sobre os motivos quedev Cristo a ter bolsa, a sentir
medo da paixao e outras “fraquezas” da alma, est@re a pensar rieenosisde Cristo que
por amor deixa a sua condi¢do divina pafrmar de modo perfeitissimo todas as caisas
Por isso, observa Boaventura — conclusédo que osenagculares ndo entendem — em vez da
condescendéncia de Cristo mostrar que nao vivabepa da forma como os franciscanos a
interpretavam, antes, vem reforcar a ideia de qwéveu em toda a plenitude. Pois que
pobreza mais excelente do que a daquele que gowivamor ao outro? Que pobreza mais
perfeita do que a daquele que prescinde, por umndecsuma liberdade, da sua omnipoténcia
por amor de alguém? E aqui entramos ja no campondemetafisica da pobreza, para a qual

todo o pensamento bonaventuriano aponta e sohral @€ falara mais a frente.

Usus e dominium dos bens materiais

Outro problema com o qual Boaventura se viu endolvhdo ja tdo centrado nas
querelas com os mestres seculares, mas mais reddoi@om desavencas internas que se iam
agudizando é a da legitimidade dos Irméos usufruéte bens materiais.

Na Regra de Séo Francisco era pedido aos Irmaosaglzetivessem de proprio, nem
casa, nem lugar, nem coisa algiin® que da espaco para a interpretacéo de quessavel
aos irmaos nao ter senhorio sobre a propriedads, temadireito a usar bens. Mas como

fundamentar filosoficamente que se podiam usarens,bmas ndo ter dominio sobre eles?

8 «Para nos restituir essa habitacdo, Deus se faeraoabjecto, culpado e miseravel; homem cuja
abjeccdo ocultou a prépria sublimidade, cuja culigilnle escondeu a prépria justica e cuja
pobreza revestiu a propria opuléncia. O nossmrabti-se escravo e desprezivel para nos elevar a
mais alta gldria; 0 nosso juiz suportou as atrgesgs do castigo para que fossemos eximidos da
culpa do pecado; 0 nosso Senhor assumiu a extrés@ianpara que nos recebéssemos com
abundéancia as suas riqueza3w»ig. via., cap. Ill, 3,Sa8o Boaventura. Obras Escolhigasd.
Bilingue (latim-portugués), trad. L. A.EDBONI, J. JERKOVIC € S.SCHNEIDER, co-edi¢cdo Escola
Superior de Teologia S&o Lourenco de Brindes, Usidade de Caxias do Sul e Livraria Sulina
Editora, Porto Alegre 1983.

8 «Os irmdos nada tenham de seu, nem casa, nem hegarcoisa alguma». («Segunda Regra», 6 in
Fontes Franciscanas, U. A. C. BREIRA, (coord.), 32 ed., Editorial Franciscana, Brag@52(.
169.).
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Esta distingdo era particularmente dificil de fageanto aos bens consumiveis como 0s
alimentos. Os irméaos abdicavam da propriedade compmivada, mas era-lhes permitido o
uso de bens, que pertenciam a Igreja, tal comalhms fusam as coisas dos seus pais, mas
sem que esses bens Ihes pertencam de facto.

A distincdo entraisuse dominiumdos bens foi inicialmente sugerido pelo papa Giego
IX, na sua bul@uoelongati

«Em quarto lugar, uma vez que na mesma Regra rseaaéixpressamente: “Os
irmaos ndo se apropriem de nada para si, nem masalugar, nem coisa alguma”, e
temem que com o correr do tempo seja contamingu#reeza da Ordem, sobretudo
porque alguns afirmaram ja que pertence a todader®ma propriedade comum dos
bens moveis, dirigiram-nos uma humilde suplica mpra com respeito a este ponto
nos dignemos tomar medidas contra os perigos aagsaé da pureza de toda a
Ordem.

Afirmamos, portanto, que ndo devem ter propriedate® em comum, nem
individualmente, mas a Ordem faca uso dos utessitios livros e dos bens moveis
gue lhes é licito ter. Os irmaos podem usa-losrsbmw que seja determinado pelo
ministro geral ou pelos ministros provinciais, panmacendo intacta a propriedade dos

lugares e das casas nas maos daqueles a quene spisatertencerfi%

E noApologia pauperungue Boaventura recupera estes dois conceitosaglieam
no direito romano: o de uso e dominio dos bensnma&eBoaventura menciona também as
nocoes deroprietas possesipususfructuse simplex ususNa vida mortal é possivel abdicar
das trés primeiras, mas donplex ususienhuma forma de vida é capaz de renunciar a ela
totalment&®. O simplex ususleve ser limitado e inclui todo o tipo de bensno® vestuério,
calcado, alimento e livr$(Boaventura esforca-se por legitimar o uso dassivCremos que
inclui-los nos bens que podiam ter um simples usma tentativa que vai nesse serftifice

impossivel, neste mundo, viver sem usar bens raserio entanto € possivel reduzir o seu

® |n: www.documentacatholicaomnia.eu

8 Cfr. Apol. paup, cap. 11, para. 5.

8 Cfr. Apol. paup, cap. 11, para. 8.

8 Acerca do esforco para introduzir o estudo enquémabalho intelectual nas ordens mendicantes
veja-se J. E GOFF, Time, Work and Culture in the Middle Ag&&e University of Chicago Press,
Chicago 1980, pp. 128-129.

33



FILOSOFIA E POBREZA EMBOAVENTURA DE BAGNOREGIO

uso. No entanto, Gerardo de Abbatisvilla refere gukstingdo entre o dominio que a Igreja
tem sobre os bens que os Irmaos Menores usam maquiEquer efeito, porque o Papa, de
facto, nunca beneficia desses bens, sobretudootgsimiveis como os alimentos. Mais: para
Gerardo néo é possivel distinguir o uso do dommai® bens consumiveis. Boaventura nao
partilha desta posicdo e defende que os bens cdreisnse equiparam aos de um pai em
relacdo aos filhos. Assim, o Papa € como um paieangcabe o cuidado dos filhos, a quem
compete o seu sustefito
Deve-se renunciar ao dominio pois a pobreza eviaagél um meio de elevar o

espirito desde as coisas pereciveis para as eté&gasle que a professa de modo perfeito
dispdem-se a despojar-se quant@atiectuse dominiumde tudo o que temporal e a contentar-

se com o estreitamento do seu uso:

«Cum autem circa temporalium bonorum possessionem abnsiderare
contingat, dominium videlicet et usum, sitque usesessario annexus vitae praesenti:
evangelicae paupertatis est possessiones terreomastuqmn ad dominium et
proprietatem relinquere, usum vero non omnino eeéicsed arctare, iuxta illud quod

dicit Apostolus ad Timotheurfi%

Depois da queda affectus— inclinacdo da alma para determinado objecto que
aparece como bdth - fica desordenado. Desta forma,atfectio desordenado torna-se
cupiditas que é uma desordem da concupiscéncia. E pomedieo que os bens materiais se
tornam prejudiciais ao homem.

Fica assim definido o que é a pobreza evangéliaatquaos bens materiais: renunciar
a posse de propriedade quanto ao dominio e reolunais possivel o uso dos bens, dos quais
0S irmaos se sustentam e que pertencem a lgreja.

Esta distincdo leva Boaventura a afirmar que exigenbém dois graus de pobreza
evangélica, a que renuncia a propriedade privasgaseistenta do que € comum — é o caso das

& Apol. paup, cap. 11, para. 7.

8«Acerca da posse das coisas temporais podem carssgeduas coisas, a saber, o dominio e o uso,
e 0 uso estd necessariamente relacionado com grgdante, é proprio da pobreza evangélica
deixar as posses terrenas quanto ao dominio epéqutade, e no que respeita ao uso, ndo abdicar
dele por completo, mas reduzi-lo, segundo o que dipostolo a Timéteo»Apol. paup, cap. 7,
para. 3).

8 Cfr. J.-G. BOUGEROL (dir.), Lexique Saint BonaventyrEditions Franciscaines, Paris 1969, p. 15.
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primeiras comunidades cristas e da vida monaste&a grau da renancia ao dominio privado
e comum, tendo quem renuncia a ambas a possilalidede sustentar daquilo que lhe é dado
— forma de vida dos Apéstolos e de Cristo. Istondéesmo que afirmar a absoluta pobreza de
Cristo e dos Apostolos, que além de renunciarenossep privada de bens, renunciaram
também a propriedade comum, sendo sustentadosgiettass de algumas pessoas que com

eles partilhavam os seus bens:

«In his igitur verbis Dominus apostolis et praetbcidus veritatis extremae ac
penuriosa paupertatis formam servandam imponit tgoarad carentiam non solum
possessionum, sed etiam pecuniarum et aliorum mohilut, tanquam veri pauperes
in summa rerum constituti penuria, carerent pesumiimenta non ferrent, simplici
vestitu contenti essent et sine calceamentis in@mdgut sic paupertatem altissimam
actu et habitu quasi quoddam perfectionis insigngefprrent. Hanc paupertatis
normam tanquam speciali praerogativa perfectamheistDs in se ipso servavit et
apostolis servandam instituit, et his qui eorumiwoipimitari vestigia, consulendo

suasit$®,

Outro ponto em que repetidamente Gerardo Abbdtasvié antes dele Guilherme de
Santo-Amor - insiste € que nem Cristo nem os Apdstmendigaram e que este acto é
condenavéf. Boaventura, pelo contrario, tenta demonstrarotiohmente que ndo sé
mendigar € um acto perfeitissimo, como também &nsndigou. De tal forma o Verbo de
Deus mergulhou na condicdo humana, que ndo lhewast homem, como também quis
identificar-se com qualquer pobre no meio de umaatanonima.

Toda a vida de Cristo, declara o Doutor Serafcperpassada pela pobreza, no inicio
guando nasce num tugurio, na mais extrema pobdezante o decurso da vida, ndo tendo

ondereclinar a cabeca no final, nu na cruz:

8 Apol. paup, cap. 7, para. 5: «<O Senhor impde a observarmiaxttema e penosa pobreza aos
apostolos e aos pregadores da verdade, e iss@mfi@msto a caréncia de posses, mas também de
dinheiro e bens moveis, para que, como verdadpimbses constituidos na suma indigéncia das
coisas, carecessem de dinheiro, ndo levassem atispesstivessem contentes com uma roupa
simples e caminhassem sem calgcado, e assim mesirasaltissima pobreza em acto e em habito
como emblema de perfeicdo. Cristo guardou ele messt® exemplo de perfeita pobreza como
prerrogativa especial, e mandou aos apostolos guaraassem e aconselhou-a, recomendando-a,
aos que desejassem seguir as Suas pegadas eapdstotos»

% Guilherme de Santo-Amor, op. cit., cap. 12.
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«Ex his colligitur, quod Christus pauper fuit irtlgrpauper in vitae progressu, pauper
in termino — Sane, ut hanc paupertatem amabilerderett mundo, pauperrimam
Matrem elegit, paupertatis defectus voluntarie yigrtet ut pauper et inops

discalceatus incessit»

Com a afirmacéo de que a forma mais perfeita deg@op de Cristo e rendncia € a da
propriedade privada e comum e a indigéncia dasasdismporais (bens e dinheiro) vem
também a conviccdo de que ndo é imperfeito aquede appenas renuncia a propriedade
privada, mantendo a comum. O que varia sao os geperfeicdo da pobreza:

«Non tamen ex hoc debet vel potest inferri, quobdiaatis rerum
proprietatibus, possidere aliquid in communi sipparfectum, quia, sicut perfectae
castitatis diversi sunt modi, (...) sic et in modesfpctae paupertatis intelligendum est

(... )»%

Definir a pobreza material com base na disting&cearsuse dominiumé passar de
um campo de fundo teoldgico para um legalista.s5sd@ceitos radicam no direito romano e
possibilitam distinguir varias formas de direiteferentes ao uso e a propriedade. Gregério
IX, como ja foi dito, refere que os Franciscanos dévem ter qualquer tipo de propriedade,
mas que lhes é permitido o uso. Inicialmente, adefs acharam que a melhor forma de
aplicarem o que lhes recomendava Gregorio IX egarl@ benfeitores todo o direito ao
dominio. Mais tarde transferem esse direito paPamadd’.

Boaventura observa que ndo ha obrigacdo no seguirdeste modelo. Nem todos os
cristdos sdo compelidos a seguir esta regra deMas todos devem segui-la espiritualmente.

Porém, Boaventura ndo da indicacdes de como deventndido este seguimento espiritual

°> Apol. paup, cap. 7, para. 7: «Cristo foi pobre no nascimgmbre no decurso da sua vida, pobre no
término. Sem duvida, para fazer esta pobreza ans@vehundo escolheu uma Mae paupérrima,
suportou voluntariamente as penudrias da pobrezadeuasempre descal¢co, como pobre e
indigente.

%2 Apol. paup, cap. 7, para. 16: «No entanto, ndo se podeirinfee seja imperfeito possuir algo em
comum aos que abdicaram da propriedade das c@isase, assim como sdo diversos os modos da
perfeita castidade, (...) assim da mesma maneirdced entender os modos da perfeita pobreza
(...)».

% Cfr. M. D. Lambert,Franciscan Poverty: The Doctrine of the Absolutesétty of Christ and the
Apostles in the Franciscan Order 1210-13Z8e Franciscan Institut, New York 1998, p. 141.
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da renuncia e indigéncia dos bens. Refere apereagsia norma ndo € uma obrigacdo, mas
sim um conselho, regra é somente para aquelesaugariamente fazem votos, pois ha trés
formas de ter @oracédo desnudala anteriormente dissemos algo sobre a metéforaugha e

da nudez e nApologia dos Pobresla volta a aparecer, desta vez até mais explorkddois
modos de nudez, segundo o Doutor Seréfico, umaidE& somente e outra de coragéo e
corpo. A primeira € a erradicacdo de todo o semiinde avareza e cobica:

«Est enim multiplex gradus et differentia nuditags alia quidem est cordis,

alia cordis et corporis™

Na segunda podem distinguir-se trés graus. A «@awe tudo o que é supérfluo e de
toda a posse privad@y e corresponde ao estado clerical. Esta nudezra B@aventura
grande. Depois um segundo grau, maior, € o da éegdg vontade propria para além da
rendncia as posses e corresponde a vida mondastegukar. Além destas duas, a terceira
inclui as restantes e mais ainda a renuncia a taslggopriedades transitorias, vivendo em
pendria no préprio sustento e este é o grau dostalps®.

Boaventura ndo considera que ter bens é pecada) defiendia uma espécie de
maniqueismo da época (0s espirituais, catarosensds), mas apenas considera que ha uma
escala de perfeicdo analogamente aos graus dezpobtesmo dentro da Igreja h& lugar para
varios modos de perfeicdoN&ao sdo os cargos que se ocupam na hierarqugreja que
determinam o grau de perfeicdo, pois, refere o @o@&erafico, «Radix, forma, finis,
complementum et vinculum perfectionis caristas s quem administra os bens da Igreja
compete-lhe uma certa dignidade, pois esta admag#&h podera contribuir para o bem dos
fieis. O desinteresse quanto aos bens que se atiaimié uma manifestacdo da caridade,
que, em cada estado, € o que determina a suaggexfei

Gerardo de Abbatisvilla, ainda sobre a disting&oearsuse dominium sustenta que a
causa da renuncia do dominio das coisas é a piapeeprivada. Boaventura, seguindo a sua

linha de pensamento ampla, assevera que ter ceimsaprivado ndo é mau, se bem que

% Apol. paup, cap. 7, para. 21: «E maltiplo o grau e a difeaetle nudez, e uma é a do coracéo, outra
a do coracgao e do corpo ».

% Apol. paup, cap. 7, para. 22.

% Apol. paup, cap. 7, para. 36.

" Apol. paup, cap. 8, para. 7: «Varii sunt in ea [Ecclesiarpliperfectionis».

% Apol. paup, cap. 3, para. 2.
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seduzem mais do que as comuns, imperfeito é dséxaeduzir por essas coisas e é por isto
que se renuncia a elas, como forma também de ratin@erdade interior. Indica o proprio

Boaventura:

«Quod haec non sit causa praecisa et principaldicaiti divitias, quia
propriae, sed quia illecebrosae, ut ostensum gstast- Verum est quidem, quod
propriae divitae magis solent esse illecebrosaenge@mmunes, et ideo magis est de
essentia perfectionis contemptus ipsarum, non gpjaopriatio sit culpa, vel semper

habeat culpam annexam, sed quia, ut frequenties ssée, occasio culpde»

Segundo Malcolm D. Lambert, os conceitos whis e de dominium encerram a
definicdo de pobreza de Boaventura. Diz Lambertepi@ €, exactamente, a total rendncia do
dominio sobre as coisas, tanto individual como aome corresponde a mais alta forma de
pobrezd®. Pois bem, parece-nos muito simplificador redazipobreza em Boaventura a
distincdo entre uso e dominio das coisas. Ela watonalém dessa distincdo e € muito mais
profunda e abrangente, pois néo se refere somesatbems materiais. Podemos dizer que o
dominio e o uso das coisas temporais é uma partguéoa pobreza representa para
Boaventura, mas ndo se reduz a essa distincAombDgygue a renuncia aominiume a
reducdo progressiva dessusé para o Doutor Seréfico a pobreza evangélicausorespeita
aos bens materiais. No entanto, lembra o mesmooRa@#guindo Rabano Mauro, que isso

nao é suficiente para a perfeicdo se nao se Jegsio:

«In potestate nostra est, utrum velimus esse perfEamen quicumque
perfectus esse voluerit, debet vendere quae habeaipn ex parte vendere, sicut
Ananias et Saphira, sed totum, et sic praeparbar¢hgisaurum in regno caelorum. Nec

hoc ad perfectionem sufficit, nisi Salvatorem sequé’”.

% Apol. paup, cap. 9, para. 3: «N&o é esta a causa precigadgippl da reniincia as riquezas, isto €,
por serem proprias, mas por serem sedutoras. Bdeglie as riquezas proprias seduzem mais do
gque as comuns, e por isso € mais essencial agiarfei desprezo das mesmas, ndo porque a
apropriacéo seja pecado, mas porque € com madguéineia ocasiao de culpax.

199 cf. M. D. LAMBERT, Franciscan Poverty: The Doctrine of the Absolute/étty of Christ and the
Apostles in the Franciscan Order 1210-132®e Franciscan Institut, New York 1998, pp. 134-
135.

191 Apol. paup, cap. 7, para. 13: «<Em nosso poder esta seiitperée o0 quisermos; mas o que quer ser
perfeito deve vender tudo o que tem, ndo s6 ene,pestmo Ananias e Safira, mas tudo, e assim
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A pobreza absoluta de Cristo, Apologia pauperum traduz-se, no ambito de um
modus vivendina rendncia ao dinheiro, na mendicidade e nan@aw@o dominio. Mas, para
além de modo de vida, a absoluta pobreza de Céstm Boaventura, um simbolo que deixa

entrever como a categoria da pobreza esta prasamiatureza da Trindade.

preparar um tesouro no reino dos céus; mas nembasdta para a perfeicdo se ndo segue o
Salvador».
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IV. Pobreza e desejo de perfeicao

Na cultura crista, a tentacdo de Eva represendat@stiéncia natural do homem para
estados cada vez mais desenvolvidos seja no dondimso ciéncias, da moral ou da
espiritualidade, que, de certa forma, inclui j@ateriores. «Sereis como deusé$» o repto
lancado pela serpente a Eva, promessa largameettecyel, que torna legitimo abdicar de
tudo o que a sua condicdo de homem paradisiacofénecia. Também o mito de Prometeu,
que rouba o fogo aos deuses, representa a pracwe@tecimento simbolizado no fogo.

A via da pobreza é o percurso que o homem faz cortuibo de alcancar um ideal de
perfeicdo. No caso do cristianismo, este ideal racaa pessoa de Cristinico mestre de
todos

Na mitologia grega a perfeicdo traduz-se sobretuwoloexercicio daquilo que era
considerado como a instancia superior do homem,éist racionalidade. Para os sofistas a
clareza, a distingdo de um raciocinio em ordemraup€lir e convencer 0s seus opositores
eram elementos presentes no ideal de perféitaa perfeicdo como expressdo da razdo
traduz-se também na ideia de que a vida contemplétimais perfeita que a vida activa. Na
Etica a NicomacpAristoteles afirma que a actividade mais nobréolmem é o exercicio da
faculdade mais elevada nele, o intele¥tdaqui se segue, em contexto helénico e em termos
epistemoldgicos, que a ciéncia mais nobre seja @ffdiea. Com o Cristianismo, todavia,
houve uma reestruturacao da hierarquia das ciémckando-se a Teologia no topo seguida
das restantes ciéncias. Nomeadamente no pensamen®oaventura todas as ciéncias
convergem para a Teolodfa

Em suma, se, como ja vimos antes, o ideal de hopesgfeito para os filésofos gregos
classicos incluia um certo nimero de bens matenss boa posicdo npolis, amigos
influentes, etc. — e aqui estamos a pensar maisaso de Aristoteles —, com as ordens

mendicantes inaugura-se um novo ideal de perfeig@qual € fundamental a pobreza. Neste

12Gen 3: 5.

103 Cfr. M. Foss The Idea of Perfection in the Western Wp#dinceton University Press, Princeton
1946, p. 12.

194 Aristételes Etica a Nicomacptrad. A. QEIRO, Quetzal, Lishoa 2006, X, 7-9, 1177a.

195 veja-se Boaventura de BagnoregiReconducdo da Ciéncia a Teologi®l. SANTIAGO DE
CARVALHO (trad.), Porto Editora, Porto 1996.
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novo caminho paradigmatico é a ordem sobrenatargrdcahébito deiformeque eleva a

alma até Deus.

A pobreza como caminho de perfeicdo em Boaventura

Quando Boaventura escreve a obe Perfectione Evangelicda-lo para defender a
forma de vida dos frades menores contra os mestmegares, mas também resplandece nela a
concepcgao de um ideal de perfeicdo ao qual o honmra aspirar, concepcao esta que,
precisamente, ndo era consensual, havendo uma emesisténcia por parte dos mestres
seculares em a aceitar. Trata-se, portanto, dedisnasséo acerca da definicdo de perfeicéo
evangélica. Esta radica em Cristo como exempldodig a perfeicdo, o que significa que se
discuta também a exegese dos Evangelhos na tentdévse perceber se Cristo foi
absolutamente pobre ou se tinha qualquer tipo agripdade comum.

Os quatro conselhos evangélicos visam o aperfeigogmtdo homem, sobretudo o que
vive no estado religioso, ainda que seja univessatompeténcia para a perfeicdo. A
humildade, a pobreza, a castidade e a obediénoiausi@ forma do homem se tornar
semelhante ao exemplar da perfeicdo — Cristo.

Encontra-se, porém, no pensamento cristdo, umaos@nsia acerca do momento da
concretizacao plena da perfeicdo, que em ultimAncg se identifica com a visdo beatifica
de Deus. Poder-se-4 realizar esta ainda duraritaderrena ou terd somente na vida celeste
a sua plena concretizac&%?

Para Boaventura ha dois tipos de perfeicdo, umalwthsque € a visdo beatifica de
Deus quando a alma se encontrar com Ele face-anfaneoutro nivel de existéncia. E outra
relativa, que é a que o homem pode alcancar dueamiga terrena. Apesar de Boaventura
admitir que a mente é capaz de um éxtase misiicentanto, ela ndo apreende Deus na sua
esséncia. E uma visdo relativa porque a alma hugéaestal natureza que apenas um objecto
infinito a pode saciar. Neste sentido, todas adumas apontam para Deus e O revelam, todas

sdo vestigios ou imagens de Deus, mas ndo sdao Begsanto peregrinar neste mundo o

1% Acerca das disputas escolasticas sobre a viséiifitaeja-se C. ROTTMANN, La Vision
Béatifigue. Des disputes scolastiques a sa défmigar Benoit XIl Ecole Francaise de Rome,
Paris 1995.
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homem podera apenas ver como que num espelho, sgeeulum obscuratum, et in
aenigmate¥’. A primeira perfeicdo da-se pela gléria e a segupela gracd®. A gléria é,
para Boaventura, a fruicdo ou visao de Deus. A galgraca que decorre na terra € composta
pelo exercicio dos habitos deiformes da graca guaanifestam no exercicio das virtudes,

entre as quais a caridade, a Unica que pode smadaapropriamente de virtude:

«Tantae virtutis caritas est, quod ipsa sola imtdutes virtus nominata est,
guam qui habet dives et locuples et beatus esitn qua non habet pauper et mendicus

et miser estss®.

N&o ha meio mais apto para progredir na gracaagiangir a exceléncia em todas as
virtudes do que a caridade. Ha em Boaventurapgnaoreseentre graca e caridade, como se
fossem ao mesmo tempo origem e causa de crescimpradoda outra. A caridade é uma
graca e, ao mesmo tempo, progride-se na graczadtiade.

Bernardo Aperribay, na sua introducdo a edicaoottags completas de Boaventura,
nota que Boaventura ndo defende que a pobrezas8éacta da perfeicdo evangélica, ao
contrario de certas correntes do século Xl (Ubhertde Casale, por exemplo), que
defendiam que o cume da perfeicdo evangélica éeepm Se bem que Boaventura admita
gue quem ainda néo for perfeito imitador da pobmzmgélica também ainda nao atingiu o
auge da perfeicat, ele ndo afirma que a perfeicdo evangélica temuocentro na pobreza.
Ela € uma virtude relativa, € uma virtude que exésh funcdo da caridade.

Contra estas correntes escreveu 0 Papa Joao Xidlgosinar que a perfeicdo crista
consiste na caridatfe.

Boaventura refere que durante a vida terrena,cpéatmente no estado religioso,
existem os conselhos evangélicos, que sdo umaiespe ajuda da qual o homem pode
dispor no seu caminho para a perfeicdo cristd. @aonselhos evangélicos — humildade,
pobreza, castidade e obediéncia — tém o seu fumdama vida de Cristo e sao a imitacao do

1971n 2Sent 23, a. 2, g. 3; L. WES (ed.),Opera Omnia S. Bonaventuraemus secundus, Bibliopola
Editor, Paris 1868.

198 Cfr. B. APERRIBAY, Obras de San Buenaventusal. VI, BAC, Madrid 1972, p. 10.

199 De perf. vitae cap. VII, 1: «Tal poder possui a caridade queeetddas as virtudes s ela é
chamada propriamente virtude. Quem a possui étaaoabundancia, é feliz. Quem a nao possui é
pobre, é miseravel, € mendigo».

110 Cfr. De perf. vitagcap. I, 1.

11 Cfr. Bulla «Ad Conditorem» ihttp://www.franciscan-archive.org/index2.html
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que ele viveu, ele que é o exemplar da perfeicdest@do religioso é onde se exercita com
mais constancia a imitagdo de Cristo. A finaliddde ordens religiosas € serem escolas de
perfeicdo: «Praecipua tamen causa monasticaeuirstis fuit, ut esset schola palaestralis
exercitii perfectionis¥™.

No tratadoAcerca da perfeicdo evangéliddoaventura analisa os quatro conselhos:
humildade, pobreza, continéncia e obediéncia. Epiastdes foram escritas para combater
Guilherme de Santo-Amor, que na mesma data — segBwligerol entre Outubro e
Dezembro de 1255 — escrev®e quantitate eleemosyna®e valido mendicanté®.

Assim, na questabDe paupertateBoaventura analisa a pobreza relacionando-a com a
rendncia, a mendicidade e com o trab&tho

Comeca por averiguar se a renuncia a propriedgdizada e comum — esta de acordo
com a perfeicdo evangeélica. Partindo dos quatro@aihos, S. Boaventura apoia a defesa de
que a renuncia a propriedade estd em harmonia stanperfeicdo. O exemplo da vida de
Cristo (que viveu sem ter uma casa, que foi polta¢ @onto de nao ter dinheiro para pagar os
impostos, entre outras evidéncias) parece demortgieaviveu na mais extrema pobreza. O
mesmo conclui a partir do testemunho dos santoePadd Igreja, entre eles Santo Ambraosio,
Sédo Jerdénimo, Santo Agostinho, Sdo Gregorio, Sado @riséstomo. Mas ndo é somente a
autoridade dos Evangelhos, nem a autoridade d#stpzrque vém em defesa da pobreza,
também pela razdo se pode concluir que a pobreszdusd € a mais proxima da perfeicdo
evangélica. Para o demonstrar, o Doutor Seréafiacaugeografia espiritual das duas cidades,
de inspiracdo agostiniana, indica que o fundamet@ocidade do diabo € a avareza
(cupiditag, portanto quanto mais se alguém se afasta dezwvaara abragar a pobreza em
privado ou em comum, mais se aproxima da cidadeeds. Além disso 0 amor as riquezas é
0 que origina a avareza, que é claramente umageordraria & perfeicdo evangéfita

Um dos argumentos teolOgicos que mais aparece s@rd#os dos opositores da
absoluta pobreza de Cristo € o0 da bolsa comum. Quiéiierme de Santo-Amor, quer depois

Gerardo de Abbatisvilla, usam este argumento t&mogSegundo esta perspectiva, até

112 5ex alis cap. VI, 6,540 Boaventura. Obras escolhidaslicéo bilingue latim-portugués, L. AED
BoNI (org.), trad. L. A. [B BONI, J. ERKOVIC, S. SHNEIDER, EST SULINA UCS, Porto Alegre
1983.

113 3 -G. BouGEROL, Introduction a Saint Bonaventyrd. Vrin, Paris 1988, p. 210.

4Quaestio est de paupertate, et quaeruntur dumoPquaeritur de paupertate quantum ad
abrenuntiationem. Secondo, quantum ad mendicatioiféerf. evang,qg. 2, a. 1)

5 perf. evang q. 2, a. 1, para. 27.
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mesmo Cristo tinha propriedade comum e querer ipgiscle propriedade privada e comum
€ 0 mesmo que desejar ser superior ao mestre ef@icher Os defensores da pobreza
absoluta de Cristo tiveram de encontrar uma solpgéa este problema. Sdo Boaventura néo
€ excepcao. Abordaremos mais tarde a doutrinastdwdh pobreza de Cristo de Boaventura.
Segundo a noc¢ao aristotélica da mediania, a alsphlireza € um excesso. Como a
virtude consiste no termo médio, nem a extrema gmbmem a extrema rigueza sao
perfeicdes®, alegam os opositores de Boaventura. TodaviaDenfPaupertate o Doutor
Serafico conclui que renunciar a todas as coisaspevado e em comum, é a suprema

expressao da perfeicdo evangélica, ndo sé suficieradssuperabundante

«Dicendum, quod abrenuntiare omnibus tam in priv@iam in comuni est

christianae perfectionis, non solum sufficiented stiam superabundants%

E isto pode ser demonstrado segundo a naturezacréuiea e a graca. A pobreza
evangélica é o principal conselho porque € o furlne a preparacdo para 0s restantes.
Assim, a pobreza é caminho para a continéncia,disie a mortificacdo da carne e prepara
também para a perfeita obediéncia, uma vez quefeitpepobre ndo retém nada para si, nem
mesmo a sua propria vontade.

No estado de natureza enquanto o homem vive nucoabece a nocao de
propriedade. E interessante verificar aqui a pgsel® um dos paradigmas do pensamento
medieval: 0 homem apenas usa roupas depois deesmbedecido a Deus, antes vivia
completamente nu, sem vergonha pelo seu corpo.i®dpagueda o homem apercebe-se da
sua nudez e imediatamente procura algo para sé'¢bbAs roupas, no entender cristéo,

ganham um alcance simbodlico, representando aszagueo mundd® por isso ndo é de

18 perf. evang.q. 2, a. 1, para. 7.

" perf. evang.q. 2, a. 1, conc.

¥ Gen 2: 19-3, 23

9 E curiosa a imagem que Clara de Assis usa numsudascartas a Inés de Praga para comunicar a
sua interlocutora que as vestes, que simbolizangaszas do mundo, sdo um impedimento para a
participacdo no Reino dos Céus. Reza assim: «Sgbeisa luta entre um homem vestido e um
despido, aquele estd em desvantagem, porque esiteefate o segura e derruba. Assim, também
ninguém pode gozar a vida neste mundo e participaeinado de Cristo. Por isso desprezastes as
vestes, isto €, as riquezas deste mundo, parauséimbirdes de modo algum na luta e poderdes
entrar no Reino dos Céus». (Santa Clara de AdRigneira Carta a Inés de PragaEscritos de
Sdo Francisco e Santa Clara de Asdiglitorial Franciscana, Braga 2001, pp. 268-2&jo
Boaventura usa uma outra imagem relacionada cowupar «Certamente, se fossemos mais

44



FILOSOFIA E POBREZA EMBOAVENTURA DE BAGNOREGIO

estranhar que na altura se discutisse também dearaiso os bem-aventurados usariam
roupas. Quem pretende seguir Cristo e, por consteguiom Ele se configurar é preciso que
se dispa, que se despoje até, em Ultima instagheia, mesmo, para que seja plenificado por
Deus. E o seguir nu Cristo nu de S&o Jeroniamist 125) e que S&o Boaventura recupera. E
recorrente no pensamento medieval o simbolismo wez de Addo e Eva no Paraiso
acompanhado pela consciéncia e vergonha desse.eBtadnde-se que no paraiso o homem
nao tinha conhecimento da nocao de propriedade,deeooisas nem de si mesmo, e uma
expressao possivel disso é a nudez. Depois de teeeado deixam a sua condicdo de
liberdade e embrenham-se no muicO Doutor Serafico, no sefomentario as Sentencas
indica que a propriedade privada é consequéndipe@d?’.

Quanto a pobreza material, observa Boaventurahadada de mais pobre e fugaz do
gue contentar-se com o alimento e o vestuario.iaqplos que a pobreza €, além de principal
conselho, principio fundamental. Assim como a damiznal é a avareza, a raiz e principio de
toda a perfeicdo é a pobreza. O desejo de posdeermte materiais afasta da caridade.
Boaventura citando Santo Agostinho, afirma que ® epfraquece a caridade € o desejo de
bens, o que a aumenta é a diminuicdo da cupidgzeef@icdo da caridade € nada desejar 0s
bens materiais. N&o cobicar € o inicio de um pgmegie conduz o homem a felicidade e
liberdade, pois retira-lhe o sentimento de tembrma Boaventura ainda em referéncia a
Agostinho.

A pobreza é ainda principio sublime ou, poder-sdizar, metafisico, porque faz o ser
humano tender para o “alto”; em vez de colocar  fsedamento e centro nos assuntos
terrenos, dirige-0 para o céu. Assim, a graca misigor o homem para uma vida activa ou
para uma vida contemplativa. Esta ultima é a naigcada para quem almeja a beatitude:
«Activa deorsum ordinat, sed contemplativa sursugaelum erigit¥>

Somente o que renuncia a tudo o que é terrenoceatea em condicao favoravel para

gue essa clareira ontolégica se dilate cada vez enabloque o seu fundamento e centro, nao

fervorosos, seguiriamos nus a Cristo. Pois a ggonsdo sente grande calor, costuma desnudar-se
e despir-se. E portanto indicio de grande friezsa@pegarmo-nos a essas coisas temporis». (
perf. vitae cap. lll, 8).

?%ara aprofundar mais este tema do simbolismo dazneddas vestes no episddio do Pecado
Original remeto para o estudo de DbRELLA, Un homme, une femme au paradigl Solem,
Geneve 2008.

12LCfr. 2Sent, d. 44, a. 2, q. 2, ad. 4.

122 «A [vida] activa encaminha para baixo, mas a coptativa levanta para o céuBdrf. evang.q. 2,

a. 1, conc.).
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nas coisas mutéaveis e inconsistentes, mas sim u@vel, no que verdadeiramente exfste

Os ricos, pelo contrario, sdo absorvidos pelosragsuelacionados com 0s seus pertences e 0
medo de os perder ndo os deixa livres para seeabrr Deus, que precisa de espagco no
interior do homem para ai vir fazer a sua morada.

Portanto, s@quele que ndo tem absolutamente posse alguque vive perfeitamente
com o seu pensamento em Deus, a Ele se abandowarskga, confiando na Providéncia.

Na elucidacao sobre a relacdo entre a perfeicaugéliea e a renancia a propriedade
privada e comum o Doutor Serafico, continuandda @anto Agostinho, introduz também o
problema entre o conhecimento da verdade e a aQe&mdo ndo ha um desfasamento entre
0 conhecimento e a accdo entdo isso é sabedoraBBaventura, enganam-se aqueles que
julgam poder conhecer a verdade e ao mesmo temmpmwe forma iniqua*. A questéo de
fundo que Boaventura levanta, apelando para a idatr de Agostinho, € a da
indissociabilidade entre o reconhecimento da verdad pratica do bem, sendo este aqui
identificado com o exercicio da virtude daupertas Boaventura insiste no facto de que o
conhecimento da verdade ndo se pode dissociar aecgrdas virtudes, neste caso, da
pobreza. O conhecimento da accdo enquanto indiskpcia pratica das virtudes pressupde
ainda a distincao entre ciéncia e sabedoria. Nagira instancia € possivel, a quem a possuli,
agir iniguamente, mas o grau da sabedoria, pourseestado “holistico”, que envolve todas
as faculdades do homem, exclui a pratica de ma&eacPiz Boaventura que «ndo é segura a
passagem da ciéncia a sabedoria; ha que ter umisiei@, a santidade. Esta passagem faz-se
pelo exercicio: o exercicio do estudo da ciénciestodo da santidade, e o exercicio do
estudo da santidade ao estudo da sabedbtia»

Como anteriormente ja foi referido, ndo possuiranath comum nem em privado é
proprio da perfeicdo evangélica porque Cristo oselhhou e 0 ensinou com o0 seu exemplo.
Ora, sabemos que Cristo €, para o Doutor Serajieaemplar, o modelo e prototipo de tudo
0 que existe. S6 Deus tem em si todas as perfeigbessso sé Ele é o imitavel, que todas as

criaturas reproduzem em si.

123 Cfr. Perf. evang.q. 2, a.1, conc.

124 Cfr. Perf. evang.q.2., a. 1, conc.: «Errat autem, si quis putalyesitatem posse cognoscere, cum
adhuc nequiter vivat».

125 Hexaém, coll. XIX, para. 3: «Non est ergo securus trarssa scientia ad sapientiam: oportet ergo
medium ponere, scilicet sanctitatem. Transitusrawgst exercitium; exercitatio a studio scientiae
ad studium sanctitatis, et a studio sanctitatistagium sapientiae», Obras de San Buenaventura, L.
AMOROS B. APERRIBAY, M. OROMI, tomo tercero, Biblioteca de Autores Cristianogdxid 1947.
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Assim, o fim dltimo do homem é transformar-se nuamtr@ Cristo, que em vez de
suprimir a sua individualidade a aprofunda e afna. O ser encontra a sua veracidade
quando se identifica consigo mesmo. Ser verda@eiréermos de esséncia do ente humano &
ser aquilo que se é realmente. E isto € um proassodigéncia, um itinerario do ser, cuja
causa eficiente e final (em termos aristotélicog)ndesma, a saber, o Verbo incriado. Quanto
mais 0 homem reflectir na sua alma, como num espa@hmagem do Verbo encarnado —
reparatorem excellentissimur) mais verdadeiro sera.

O Doutor Serafico considera que o homem so6 podelidgela via da pobreza por
inspiragdo do Espirito Santo. Por si s6, pela satareza, sO pela sua cognicdo, o homem
inclina-se para o bem privado, para o querer pnd3ar isso, conclui Boaventura, o desejo de
praticar a pobreza s6 pode provir do Espirito Sahteealizacdo da perfeicdo sai do ambito
da natureza, é antes da ordem sobrendtlirél isto deve-se & queda, pois antes desta o
homem estava ainda ontologicamente ordenado, serwwidade o amor no ambito desta
ordem, depois da queda o amor fica desordenadandorse cupidez, passando a ficar
inclinado para os bens materiais.

Por tudo isto Sdo Boaventura conclui que renureciardo por Cristo € como que o
apice da perfeicdo evangélic®ara Boaventura € de tal forma claro que Cristewna
absoluta pobreza que néo hesita em afirmar qua gjinel todas as autoridades negassem que
renunciar a todas as coisas é digno de louvorngressdo da perfeicdo evangélica bastaria,
para demonstrar o contrario, o conselho e exengpliedus Cristo.

No Apologia pauperuno tom polémico prossegue, desta vez como respdstrardo
de Abbatisvilla, que acusa os irméos menores d&efn contrariamente ao evangelho e nega
gue Cristo tenha vivido e ensinado a completa rgala propriedade. Boaventura trata de
refutar os seus argumentos e elabora o seu pribatamlo da vida conforme ao evangelho, ou
seja, a vida perfeita. @pologia pauperumé uma resposta directamente preparada para as
criticas que Gerardo faz no s€ontra adversarium perfectionis christiana& disposi¢ao
pela qual Boaventura analisa os véarios aspectgedeaicdo de vida que entende que a sua
Ordem vive, seguem de pertoGontra adversariunde Gerardo. Na primeira parte do seu

tratado Gerardo sustenta que a renuncia a proplieatio se baseia na vida de Cristo; depois

126 Mais tarde Duns Escoto ir4 escrever contra 08stifos”, que sustentam que poder «adquirir a
perfeicdo esta na capacidade da natureza». (afis BscotoQOrd. Prol. N. 5 (I, 4) citado por J. A.
MERINO, Jodo Duns Escoto — Introdugdo ao seu pensamentsofito-teologicp Editorial
Franciscana, Braga 2008, p. 157.
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aborda também o tema da condescendéncia de Guigtlis@ sobretudo 0s momentos em que
Cristo teve de fugir dos judeus); a terceira pda@rimeiro livro aborda a questao do jejum e
defende que comer carne e beber vinho como Cretieltbndo diminui em nada a perfeicao
cristd?’. O texto continua atacando o modo de vida dos reene elaborando uma nova
concepcao de perfeicdo evangélica.

Boaventura, por seu turno, no primeiro capitulé\dalogia dos pobresiefende que a
condescendéncia de Cristo foi uma das suas pezteibid segundo capitulo trata do exemplo
da verdadeira perfeicdo. O terceiro capitulo € adelti aos graus de perfeicdo, 0 quarto
capitulo trata do desejo de martirio e defende&pedprio da perfeicdo deseja-lo, o quinto
capitulo dedica-o Boaventura a analise da abstiménae como é perfeito aquele que a
pratica. O jejum € tratado no sexto capitulo. Sed@® capitulos VIl a XIl, onde deteremos
sobretudo a nossa atencéo, que Boaventura analisectamente a questao da pobreza.

Neste contexto polémico Boaventura continua a mepefue ja noutras obras de cariz
mais espiritual tinha dito: essencialmente a pabéea fundamento da perfeicao evangélica.

Deiformitas: a recriacdo do homem enquanto imagem de Deus

Tornar-se perfeito € seguir um modelo de perfei€asto pobre e crucificado, que é

como o “espelho” perfeito que o cristdo pode coplartf®

127 «Quod esus carnium vel potus vini secundum quochiBes egit in nullo perfectioni christianae
detrahit». (Gerardo de Abbatisvill@pntra adversariuml. 3)

128 0 tema ultrapassa o presente trabalho, mas satingnte o estudo da influéncia de Santa Clara de
Assis em Sao Boaventura, patente, entre outraas;ai® uso da metafora do espelho. Clara de
Assis usa por diversas vezes nas suas cartas @nmdg espelho. Este é Cristo. O fiel deve
contemplar-se no espelho que é Cristo e deixarassformar na imagem que contempla. «Clara
estava convencida que olhando para o espelho,eeteassformava Nele, em quem ela se vé
reflectida. Clara admoesta Inés de Praga a deixdramsformar através da contemplacdo do
Senhor, isto €, transformar-se na imagem de Deuspitdcesso de Cristificacdo ou divinizac&o».
(H. SCHNEIDER, Contemplation in the Spirit of Clare of Assi€iura Generale dei Frati Minori,
Roma, s/d, pp. 72-73). “Fixa o teu olhar no espelaeternidade, deixa a tua alma banhar-se no
esplendor da gléria e une o teu coracdo Aqueleégaacarnacdo da esséncia divina, para que,
contemplando-o, te transformes inteiramente naémeda sua divindade” (Terceira carta a Inés de
Praga inEscritos de Sao Francisco e Santa ClaElitorial Franciscana, Braga, 2001, p. 280).
“Contempla diariamente este espelho”; “Neste egpptideras contemplar, com a graca de Deus,
como resplandece a bem-aventurada pobreza, alsanitlade e a inefavel caridade. Contempla,
no principio deste espelho, a pobreza, pois etté&ado no presépio e envolto em paninhos”. Estas
sdo apenas algumas das inimeras vezes que SamaeClare a metafora do espelho. Também o
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Também Francisco de Assis experimenta na sua w@damudanc¢a de paradigma no
ideal de perfeicdo a que Boaventura ndo é alheitesAda sua conversao via a riqueza, 0
bem-estar fisico e a posicdo social como elemeggesnciais para realizar a vida perfeita.
Depois da sua conversdo Francisco vé em Cristodeimolo homem perfeit&’. Deixa de ser
aquele que tem muitos bens e é venerado pelosas@gses, e passa a ser antes o pobre e
humilde, o semelhante a Cristo, que chama os seiges a tornarem-se perfeitds

Esta vocacao para a perfeicdo ficou conhecida alagia da Igreja Oriental como
theosis a divinizacdo do homem. Bem diferente da idedtzpelas escolas mistéricas da
Grécia Antiga ou pela gnose hermética, onde aadria colocada no esforco do homem para
atingir a divinizacdo. Do homem, e sO dele, porr@k®s ascéticos, dependia a sua
transformacdo num ser superior, diluido no diviBsta conviccdo da existéncia no género
humano de uma centelha divina aparece ja no orfisme o iniciado, através dos mistérios
de iniciacao, se sentia livre e em comunh&o coimoasens puros e santos. Platédo prossegue
nesta linha, afirmando que h& um certo parentestte a divindade e o homert.

doutor serafico se vale por diversas vezes destafong, sobretudo ndtin.: “Advirto-as [as
almas], porém que pouco ou hada servird 0 espalBoeq quero pdr sob os seus olhos, se o
espelho de seus espiritos nao tiver sido previaresrn purificado e bem polido.ltiq. Prol., 4);
“O homem de Deus, comeca, pois, por escutar asigEnda tua consciéncia, antes de elevares os
teus olhos para os raios da sabedoria divina queflsEtem nos seus espelho#fin( Ibidem);
“Porém, cada um dos trés mencionados modos é diggfando considerarmos Deus como Alfa e
Omega de tudo, segundo o contemplarmos em cadaessesl modos como por meio de um
espelho ou como dentro dum espelho (.I§h (1, 5). Jay Hammond (no artigo «Clare’s Influence
on Bonaventura?;ranciscan Studie62 (2004), pp. 101-117) levanta esta hipotespala além
de S&o Francisco, também Santa Clara ter infludoctaseu pensamento, justamente pelo uso
desta imagem.
H4 ainda a hipétese da metafora Cristo-espelhgetaornado conhecida de Sdo Boaventura
directamente por via cisterciense (Sao BernardGldeval, Guilherme de S. Teodorico, Aelredo
de Rievaulx, etc.). De resto, também é provavel Smeta Clara adoptasse esta metafora por via
cisterciense, ja que em 1219 é nomeado o cisteeciErei Ambrdésio para Visitador das Irmas
Pobres. No entanto, isto ndo exclui que a espidade de Santa Clara ndo tenha permanecido
indiferente ao Doutor Serafico. A carta que SaovBotura escreve a abadessa e irmas do Mosteiro
de Santa Clara de Assis mostra claramente que canbem o pensamento de Santa Clara.
Também ambos, Sado Boaventura e Santa Clara, citdradSria 7, 26Cristo € espelho sem
mancha primeiro naEpistola Sobre a Imitacdo de Crist®e a segunda r@uarta Carta a Inés de
Praga

129 Cf. QUTHBERT, Saint Francis and PovertBenziguer Bros., New York 1910, p. 31

130 «Portanto, deveis ser perfeitos como o vossodPesie é perfeito» (Mt 5: 48), «Eis que o Reino de
Deus esta dentro de vés» (Lucas 17: 20-21).

131 Cfr. Leis X, 899d; 900a 6-7A RepublicaVI, 490h Cfr. E des PACES, «Divinisation chez les
philosophes grecs» in M.IMER (org.), Dictionnaire de Spiritualité Ascétique et Mystigd®me
lll, Beauchesne, Paris, 1957, pp. 1371-1374.
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Com o advento do Cristianismo a vocacdo Ultima dmdm para a perfeicdo
manifesta-se, sobretudo, em trés temas biblicoga ccriacio do homem a imagem e
semelhanca de Deus (Gn 1, 26-27); o da adopcab (@al. 3, 26; Jo 5, 18, etc.) e 0 da
imitacdo de Deus, que se reflecte na convocaca@ gaerfeicdo que Cristo faz ao homem,
como ja mencionado anteriormente (Mt 5: 48).

Para Boaventura um acto pode ser perfeito segui@domodos, a saber: perfeito
guanto ao género, que € o acto dificil (um exerndpkie tipo de actos € deixar tudo e viver o
estado religioso); perfeito quanto as circunstén(iixar as riquezas, alegremente, e com a
intencdo de edificar o préximo) e o acto perfeito @ mesmo, que procede da mais sublime
caridade (amar a Deus e a Ele se dirigir extdtico e fervoroso ama amar plenamente o
inimigo)**2

Mais a raiz, a forma, o fim, o complemento e o vioda perfeicdo é a caridade e esta
tem trés estados: a observancia da lei, a obseavéns conselhos espirituais e o supremo
estado, a fruicdo do gozo espiritual ou beatittfdPortanto, resumindo, a perfeicdo comporta
trés graus hierarquizados: o primeiro € o da obséw dos mandamentos. O segundo € a
cumprimentos dos conselhos evangélicos e o dercade da contemplacdo do Sumo Bem,
gue s6 sera plena, como ja referimos, no Céu.

Boaventura refere que a caridade consiste em €tagrcoisas mas (coragdo puro),
praticar coisas boas (boa consciéncia) e padec&npemente as adversidades (fé firme). O
mobil para este tipo de acc¢des pode ser a leidpoge a obrigacdo necessaria e universal ou
o conselho e obrigacdo espontanea e especial. dnteseidade e a obrigacdo juntas
constituem a perfeicdo, mas a obrigacdo sem a esmdade se bem que seja perfeito,
quando comparado com o modo espontaneo é impétfeito

Boaventura, tal como Mauro Rabano, que refere gtee a alcance do homem ser
perfeito, que para o ser basta deseja-lo e pediskantemente. E quem deseja ser perfeito
deve desfazer-se de tudo o que tem. Mas isto, aisslen, ndo é suficiente para a perfei¢ao,
pois juntamente com o desprendimento de tudo éséie seguir Cristd”.

N&o nos € possivel expor aqui, por ultrapassama tdo presente trabalho, uma

reflexdo mais profunda sobre o tema da divinizag@o pensamento cristdo, por isso

132 Cfr. Apol. paup, cap. 3, para. 3.
133 Cfr. Apol. paup, cap. 3, para. 2.
134 Cfr. Apol. paup, cap. 3, para. 3-4.
135 Cfr. Apol. paup, cap. 7, para. 13.
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remetemos para o excelente artigo sobre divinizdo&ictionnaire de SpiritualitéAscétique
et Mystiqué®.

O que nos interessa aqui vincar € que o DoutorfiSerpropde, como via para a
perfeicdo, a pobreza evangélica, tal como FranascAssis a concebe no seodus vivendi
e na regra que lega aos irmaos. Existe uma intag&o entre perfeicdo e pobreza, de tal
forma estreita que podemos afirmar, na esteira altdd Seréfico, que a segunda é uma via
para a primeira, através da graca, que conversfazto ao amor do espoddy e do amor a
Cristo, origem de toda a sabedorifonte de todo o conhecimento cerdohomem alcancara
aguela tranquilidade que se obtém somente por dweiamor: «Via autem non est nisi per
ardentissimum amorem CrucifiXts. A pobreza total (rentincia a todas as coisas enugcoe
privado) e perfeicdo, para Boaventura, ndo podemegaradas, pois, de contrario, iSso seria

combater Cristo pobre e crucificado:

«Si quis ergo impugnat rerum temporalium universal@brenuntiationem,
impugnat Christum pauperem, crucifixum; impugnaargelicum consilium (...);

impugnat et ipsum Deum Patrem universorum, quiesagium pauperunts®.

No entanto, a pobreza, como ja foi referido, n@cegséncia da perfeicdo, mas cria no
homem condicdes e disposi¢des favoraveis a suaetmacao. A perfeicdo ndo € adquirida
somente por se ter enveredado por determinado cestadvida (Boaventura refere-se
sobretudo aos estados religiosos), no entanto estm$0s oferecem meios apropriados e cria
as disposicdes mais favoravéis

Boaventura ndo usa o conceito deiformitas mas simdeificatioc Ambos séo

sindnimos de perfeicdo. No entanto, podemos tom@giféicatio como acg¢do, caminho de

136 «Divinisation» inDictionnaire de SpiritualitéAscétique et Mystique:doctrine et histoiral. 3,
Gabriel Beauchesne et ses fils, Paris 1937-1995] 3{-1459.

137%Secundo, inflammandus est, et hoc ex conversiffaetianis super amorem Sponsitrip. Via.,

I, p. 3, 16).

138 1tin., prol., 3: «Mas o caminho que nos conduz a pazénautro, sendo o amor ardentissimo a
Cristo crucificado».

139 perf. evang.q. 2, a. 2, resp. V: «Se, pois, alguém luta eomatrentncia universal das coisas
temporais, luta contra Cristo pobre e crucificddta contra um dos conselhos evangélicos, e luta
contra Deus, Pai de todos, o qual é refugio dosegeb

149 Cfr. Apol. paup, cap. 3, para. 11.

51



FILOSOFIA E POBREZA EMBOAVENTURA DE BAGNOREGIO

divinizacdo do homem, enquanto quelaformitas® seria ja o resultado, o0 homem como
alter-Christus ou, nas palavras de Sao Paulo, “0 Cristo em nBafa Boaventura, a

identificacdo do homem com Cristo teve a sua maxonacretizacdo em Sao Francisco,
qguando |Ihe apareceu o serafim de seis asas non&leethe imprimiu no corpo as marcas da

paixdo de Cristo:

«...qui etiam adeo mentem Francisci absorbuit, quahsmin carne patuit, dum

sacratissima passionis stigmata in corpore suoraoteem per biennium deportavifs

«Hunc Dei nuntium amabilem Christo, imitabilem rol®@t admirabilem mundo
servum Dei fuisse Franciscum, indubitabili fideliganus, si culmen in eo eximiae sanctitatis
advertimus, qua, inter homines vivens, imitatott fuiritatis angelicae, qua et positus est

perfectis Christi sectatoribus exemplutfi®

Antes deste episodio, diz Boaventura, ja ele evdeto na accdo, depois torna-se

também modelo da perfeita contemplacao:

«Ubi in Deum transiit per contemplationis excessueh; positus est in
exemplum perfectae contemplationis; sicut priusduactionis, tanquam alter lacob et
Israel, ut omnes viros vere spirituales Deus per gwitaret ad huismodi transitum et

mentis excessum magis exemplo quam veifo»

Vontade, graca e pobreza

Como € que desperta no homem o desejo de perfelgoe faz com que ele coloque
todo o seu empenho e se inflame em alcancar aigigm® A partir destas questdes

Boaventura elabora toda uma doutrina da gracao dinimerarium Boaventura alerta para o

I Este conceito surge no pensamento bonaventuriandg de Pseudo-Dionisio e de Hugo de S&o-
Victor.

“21tin. Prol., 4.

13| eg. maior, prol., 2.

“tin. VI, 3.
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facto de que nada servira ler as suas meditacoeeseelho que € a alma do homem, nédo
estiver «bem purificado e bem polid&®e refere também que é a graca que dispde as almas
dos homens a inflamar-se no desejo de possuirealsga divina*®.

Pela graca - «ipsa nihilominus est donum, per gucha perficitur et efficitur sponsa
Christi, filia Patris aeterni et templum Spiritusansti»*’ - que Deus derrama
condescendentemente sobre o homem por intermédimcknacao, é dada a possibilidade
ao homem de se voltar para 0 Sumo Bem. O Dout@fiSelinsiste reiteradamente que € pela
graca que o homem se pode divinizar.

Apesar da confiangca que Boaventura deposita no mosreuantocapax dei que
necessita ser um “homem de desejos” como o prbfeteel para se iniciar na contemplagao
divina**® ao mesmo tempo, afirma que, «sejam quais forenossas disposicdes interiores,
para nada servem, se o auxilio divino ndo nos ejtitfaPor conseguinte, ndo basta ao
homem ter disposicéo interior e vontade para alraageiformidade, é necessario que, para
além disso, a graca o reforme, retfle conduza até ao seio da Trindade, presente e tod
0s seres. Em uns como sombra, noutros cggstigioe em outros, como € o caso do homem,
comoimagem

O ter sido criado a imagem e semelhanca de Deudsreoao homem, pela sua alma
racional, a capacidade da bem-aventuranca eteugagcp posse do Sumo Bem. A alma
racional, constituida por trés faculdades — memarialigéncia e vontade - é a faculdade que
permite ao homem conhecer e amar o Bem e tamb&@bé&dao e possui-lo no mais intimo de
si mesm&.. Mas este bem extravasa de tal forma o homemdestal forma para além dos
seus limites que alguém pode chegar a tal bem genpenque Deus se abaixa até ele e o
eleva acima de si mesmo. Por seu lado, a alma goas®rresponder a este chamamento de

Deus a perfeicdo por meio do que Boaventura desighabitum deiformepuma influéncia

“S1tin., prol. 4

146 Cfr. ibidem

147 «Dom pelo qual alma se aperfeicoa e torna-se aspe<risto, filha do Pai eterno e templo do
Espirito Santo»Brevil., p. V, c. |, 2).

198 Cfr. Itin., prol. 3: «Non enim dispositus est aliquo modocadtemplationes divinas, quae ad

mentales ducunt excessus, nisi cum Danielarsitesiderioruns.

«Quantumcungue enim gradus interiores disponantlit, fit, nisi divinum auxilium comiteturs.

(Itin., 1, 1).

10 «Elle apparait comme une recréation. Par la aeaibus avions recu I'étre que Dieu a tire du
néant. Par la grace, cet étre déja existant, Rieadrée ou, ce qui revient au méme, le reforme en
lui infusant une nouvelle qualité>Di¢tionnaire de Spiritualitép. 1419).

131 M. CosTA FREITAS, «O Ideal Bonaventuriano da Sabedoria Cristd e a Fibbsoseparata de
DidaskalialV (1974) pp.277-296.

149
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gue emana directamente de Deus, que é semelhaite ea dele inseparavel. Para que a
almd®? sejacapax beatitudini®¢ necessario, continua Boaventura, participainflaentia
deiformis Refere Bougerol que esta influéncia é tambénmagagrLa grace est undluentia
spiritualis c’est-a-dire une réalité en qui le devenir s’'ident I'étre de telle maniere qu’elle
dépend totalement de sa cause et lui ressemblesdansiode d’existence et ses propriétés.
La grace est analogue dans I'ordre spirituel awest|la lumiére dans I'ordre matéri&ls: E
esta influéncia que torna a imagem da alma sentelafrindade®. Assim, a graca, pela
sua conformidade com Deus dispfe a alma a frudedes com a finalidade de que tudo o que
procede de Deus a Ele retoffieH4 aqui como que uma concepcéo dinamica do mupe,
enquantamundus viataré como o caminhar de toda a criacdo, com paati@nfase para o
homem, pois é através dele que todo o cosmos carparta o seu fim ultimo — Cristo. Como
refere J. Cerqueira Goncgalves, no stamem e Mundo em Sao Boaveniutantre a vida
trinitdria de Deus e o0 mundo da matéria — e da vidacontra-se o homem, o fim relativo —
finis sub fine- das criaturas». E mais a frente: «Por viver aiédiausubstancial com o corpo, 0
espirito do homem representa néo so o fim direettoda a matéria, como ainda lhe incumbe
fazé-la chegar até Deus, desenvolvendo a aspitigser, que ela é, ao infundir-lhe a luz da
inteligéncia humand3®.

No ltininerarium e no De triplice via o Doutor Seréfico distingue trés estados
hierarquicos da vida espiritual: a purificagdo)ueminagéo e a perfeicdo. Aqui Boaventura
refere que quem deseja tornar-se perfeito € neaesqae se «aqueca ao calor da
sabedoria¥’. Isto é possivel voltando o olhar inteiramenteap@eus, o mesmo é dizer, o

amor que se dispersaigtenti e di-vertepelas criaturas deve ser reconvertido para Beus

132 Bpaventura faz mencdo & importancia da raciordgidia alma, pois refere varias vezes que é a
alma ou espirito racional que vai possuir a benmiavanca: «Primum principium productivum pro
sua summa benevolentia fecesiritum rationalemcapacem beatitudinis aeternae»; «Necesse est
igitur spiritui rationali, ut dignus fiat aeternageatitudinis, quod particeps fiat influentia
deiformis». Brevil., V, cap. 1, 3).

133 3 -G. BOUGEROL Lexique Saint BonaventyrEditions Franciscaines, Paris 1969, p. 74.

134 Cfr. Brevil., V, cap. |, 3.

135 Cfr. Brevil., V, cap. Il 6.

196 3. GERQUEIRAGONCALVES, op. Cit., p. 413.

157 «... si perfici, ad sapientiae igniculums¥rip. via., prol., 1).

138 Cfr. A. G. MATANIC, «"Beatitudo est in unione”. La felicita’dell'uamalla luce del magistério
bonaventuriano» in A. &MPEI (ed.), San Bonaventura — Maestro di Vita Francescana e di
Sapienza Cristiana. Atti del Congresso Internaziemeer il VII Centenario di San Bonaventura da
Bagnoregio vol. Ill, Pontificia Facolta'Teologica «San Borentura», Roma 1976, pp.269-280.
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Nao posso deixar de recordar Santo Agostinho eugosecursoab exterioribus ad
interiora, ab inferioribus ad superioraresente naBnarrationes in Psalmo445, 53°% «das
coisas exteriores para as coisas interiores, daascmferiores para as coisas superiores». E
preciso caminhar para Deus girando o olhar desdeataras até ao interior da alma e depois

nao ficar ai refugiado, mas:

«Hinc est, quod iam tertio loco, ad nosmetipsosairies et quasi atrium
forinsecus reliquentes, in sanctis, scilicet aoterparte tabernaculi, conari
debemus per speculum videre Deus; ubi ad modumetabrd relucet lux

veritatis in facie nostrae mentis, in qua scilicesplendet imago beatissimae

Trinitatis»-°,

O ser humano consegue progredir através das &pasetla vida espiritual (purgativa,
iluminativa e unitiva) se estiver apaixonada poistor é o amor a Cristo que faz mover a
alma através das etapas da vida espitfttial

Depois do pecado original a alma humanava-se sobre si mesm8ao nitidos os
ecos de Santo Agostinho, que usa uma expressaBagyventura retomara, referimo-nos ao

amor suj manifestacdo do estado ontoldégico do homem appeda. A graca faz o espirito

1993, Aurelii Augustini Opera Omniaditio latina, PL 36 in

http://www.augustinus.it/latino/esposizioni_salmdex.htm

160 «Entrando em nés mesmos, e como que deixandortiagefora o Atrio, devemos esforcar-nos
por ver Deus como num espelho, no Santo (...). Aglhéda luz da verdade na face da nossa
mente, em que resplandece a imagem da Santissimede» Itin. 111, 1).

81 Queremos aqui deixar a referéncia, que poderigirsde mote para um outro estudo, da
correspondéncia entre a alma que vai fazendo uaggewi através de varias etapas espirituais e a
peregrinacdo que de facto era pratica comum na I¥&&tlia. A visdo medieval do homem como
peregrino transparece nestes dois tipos de itineraa da progressado nas vias do espirito e 0 da
peregrinacdo aos lugares santos. Por um ladogamdm espirito e por outro, a oracdo do corpo. A
peregrinacdo era de tal forma importante durarittkade Média, que a Igreja, tentando recriar as
etapas da peregrinacdo, para aqueles que ndoarppdrcorrer, dentro da igreja e surge entdo a
devocao a via-sacra. As cruzadas surgem, em [pairi@,garantir aos peregrinos uma viagem sem
grandes tribulacbes até a Terra Santa. As ordenslicaates surgem dentro deste espirito.
Podemos dizer que Gantico das Criaturagle S8o Francisco é uma viagem com Cristo pelo
mundo. Francisco abracou o mundo, mas também fajramde asceta. O ascetismo € a privacao
de algo fisico, tal como comida, bebida, actividadgual e isto é também oracdo corporal, tal
como a peregrinagdo. Por conseguinte, o mundo nadistava envolvido nestas metaforas que
sugerem movimento. Também o Doutor Seréfico apteseiseu mapa do peregrino do espirito,
referimo-nos, sobretudo, dtinerarium mentis in DeumCfr. C. RMAB, «Prayer as a Journey:
Medieval Spiritual Paths» inA&B, Christian and KWGAN, Harry (eds.);The Tradition of Catholic
Prayer, The Liturgical Press, Collegeville, 2007.
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do homem progredir damor sui— 0 homem curvado perante si mesmo, encrespade sob
— para aamor Dei— homem aberto a Deus, ao mundo e ao outro.

A graca € perfeicdo da alma, pois fa-la elevar adiims seus limites, torna-a digna,
repara-a, tornando-a agradavel a Deus e une-a doemancriado. A graca ramifica-se em
«hdbitos infusos ou gratuitos, quanto as suas peiee operacdes», nas bem-aventurancas e
em virtudes. Entre estas esta a pobreza de espjino segundo o Doutor Serafico, «afasta do
mal do inchamentd®* A graca dispde a alma para a pobreza de esg?dioconseguinte, a
graca estd em estreita relagdo com o exercicividages e das bem-aventurancas que séo
mais um degrau para o retorno da alma a Deus,fenftamento é a pobreza de espirito. E
necessario, assevera Boaventura, lancar primdied@sdamento se se quer alcangar o cume
da perfeicdo. Assim, o culminar da perfeicdo evirm@ a perfeita pobreza, sé quem for
perfeito imitador da pobreza evangélica € que ghr@na exceléncia da perfeicdo. O que
incita a alma ao amor a pobreza ndo € um desegsalse com vista a alcancar a perfeicao, €
antes o amor a Cristo, pois ele foi «pobre no naseio, pobre na vida, pobre na morte»:

«Sunt autem duo, quae quemlibet religiosum, immendibet hominem
movere debent ad amorem paupertatis. Primum estudiv exemplum, quod est
irreprehensibile; secundum est divinum promissunadgest inaestimabile. Primum,
dico, quod te, famulam Christi, movere debet ad ramopaupertatis, amor est et
exemplum Domini nostri lesu Christi. Ipse enim fygauper nascendo, pauper

conversando, pauper moriend°

162 Cfr. Brevil. V, cap. VI, 3.
183 perf. vitag, cap. I, 2.
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V. Pobreza voluntaria e pobreza involuntaria

Na Lei Antiga, a posse de muitos bens materiarsfgigva que Deus era favoravel ao
homem. Admitia-se que a bénc¢ao de Deus se refleatidda do fiel. Caso este tivesse muitos
bens entdo isso era interpretado como sinal dédque estava agradado com ele. Caso fosse
uma vida miseravel s6 podia significar que o hontietma transgredido a Lei e por isso a
miséria era entendida como um castigo pelos pecamostidos.

Se a pobreza é um processo de afastamento doteperos e um acercar do bem
eterno e, por conseguinte, da beatitude, porquédado com os pobres? Nao estdo eles no
caminho para a perfeicdo? Sao Boaventura distidgigetipos de pobreza, a evangélica, que
€ voluntaria, e uma involuntéria. Esta ultima, exa de ser caminho de beatificacdo, conduz
ao pecado. SO a pobreza como consequéncia de emmaaleoluntaria é que conduniatitia
perfecta®.

O homem que vive a pobreza involuntaria desejaenocseracdo possuir os bens de
que carece, € avarento. Nao basta ou ndo € stéiciever na frugalidade, pois, indica
Boaventura, ainda que alguém nao disponha de batgsiais em excesso ou que até mesmo
passe necessidade isso ndo significa que ndo espdgdo de desejo por estas coisas de que
carece, cobicando-as e invejando aquele que asip@sa, hada mais contrario a perfeicao.
O coracédo do pobre involuntario ndo goza daquedgopapria dos que ja nada desejam deste
mundo, que sao, precisamente, 0s pobres volunt&ssses ndo sentem qualquer solicitude ou
inquietacéo pelos afazeres da vida quotidiana neeucacoragao se inquieta na sede de bens
materiais.

Boaventura parece sugerir que o pobre voluntarte uma espécie de ataraxia. Ao
ndo sentir qualquer inquietagdo ou solicitude péless e, ndo s6 pelos bens, mas pelos
préprios acontecimentos quotidianos, vive uma uiditdade e serenidade interior. Podemos,
em S. Boaventura, identificar a pobreza com axta@u o estado espiritual de indiferenca?
Este é o inicio do caminho para a pobreza e o peljtee opta por sé-lo — aquele que sente a
transitoriedade de tudo o que é mundano e, poreste ir exercitando a pobreza, inicia um
processo de rendncia progressiva. Por isso é qua) defende o Doutor Serafico, de nada

valia obrigar os irm&os a uma asceética rigoroseedéncia aos bens materiais se ndo existia

%4 perf. evang q. 2, a. 1, sol. 1.
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antes o amor a Cristo. Como referido, é o amor e encarnado, verdadeira Sabedoria,
gue faz com que paulatinamente a alma se tornedea®jada e pronta a concretizar a sua
liberdade plenadperatio sequitur esye

O pobre voluntario ndo tem bens materiais, masaemico verdadeiro bem — Deus,
gue € o seu tuddeus meus et omnia

Podemos ainda inquirir sobre o lugar do pobre umdirio no pensamento
bonaventuriano. Nos escritos de S. Boaventura h@&gsoreferéncias a pobreza social ou
involuntaria. Tudo indica que Boaventura ndo dissesobre este tipo de caréncia, porque o
seu horizonte era o do apaziguamento das querefdsodda sua Ordem. Logo, nao tinha
utilidade desenvolver uma apologética da pobrezseiravel”, posicdo mais proxima dos
ideais dos Espirituais.

S. Boaventura fala dos pobres “reais” quando eapbs dois tipos de pobreza:
voluntéria e involuntéria. Aqui defende que a iddigia do pobre pode ser tdo nefasta como a
avareza do rico. Da mesma maneira como se podeaafque as riquezas em si ndo sS40 Mas,
mas sim o desejo delas, assim também nado se ppdéamngualquer culpa a indigéncia, mas
sim ao desassossego da indigélitiaO pobre que deseja ser saciado é pobre quemgia a
pobreza, mas a saciedade; ndo ama a pen(ria, abas@ancia’s®.

Encontram-se outras referéncias a pobreza socadgutrata da mendicidade. Aqui
Boaventura defende que ha trés modos de mendici@apemeiro € aquele que acontece por
necessidade da natureza e tem como causas aléropiie pobreza, a doenca, a debilidade
ou ambas as coisas. Este tipo de mendicidade éaviesemas toleravel, diz Boaventura, e até
pode ter mérito ndo pela pobreza em si, mas pa&i@m@a que a mendicidade pode fazer
emergir na alma daquele que mendiga. O segundo rdedmendigar é povitiositate
culpagé®’, quando alguém o faz por 6cio ou para acumularedg. O terceiro modo é a
mendicidade por imitacdo de Cristo. Esta € a Uiocaa louvavel de mendicidade. Daqui se
conclui que o pobre involuntario também tem mérnib@as com certas reservas. Boaventura

nao insiste muito nesta ideia.

165 Cfr. Perf. evang.q. 2., a. 2, para. 8.
188 |pidem
7 perf. evang q. 2, a. 2, conc.
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Anteriormente a Boaventura, Anténio de Lisboa elats uma reflexdo acerca dos
pobres de facto, onde refere que sdo o motor deamitla activa e a posse da riqueza s6 tem

sentido enquanto possibilita a sua distribuicdoppbbre¥®,

188 3. M. Costa Macedo, «Paupertas. Raizes e horizgnte Actas do Congresso Internacional
Pensamento e TestemunB® Centenario do Nascimento de Santo Antdditiversidade Catdlica
Portuguesa, Braga 1996, vol. I, pp. 601-610.
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VI. Metafisica da pobreza

O homem estdic et nun¢g num determinado espaco e tempo. O estabelecimento
geografico corresponde simbolicamente a afirmagdo“ali sei”. S6 uma certeza abre
caminho para um novo conhecimento. Se nunca sechegma afirmacao ficar-se-a sempre
num reino de ignorancia. E impossivel avancar epistogicamente sem certezas, ainda que
estas sejam restritas a um limitado campo.

Por outro lado, a sua condicdo € a de pobre, «gplEelama no deserto», como diria
Boaventura. Que deserto é este? E a condi¢cdo derhajue ainda é menos, o estado que
antecede a Terra Prometida e pelo qual tem derpaessachegar a «posse da paz através dos
arrebatamentos extaticos da sabedoria cf{Sta»

Para Boaventura a pobreza é precisamente estehmam@scendente que conduz o
homem a unido com Deus. O rico, eventualmente, éamée pode unir a Deus, mas esta
possibilidade é muito remota, uma vez que, devidesardem do afecto presente em todos o0s
homens e que o leva a inclinar-se para o bensiperganais facil € que os ame do que esteja
disposto a eles renunciar. A cupidez faz com qi®raem tome os bens como fins e nao
como meio%’®. Boaventura refere ainda que o homem avarento @ipa sua propriedade
mais do que a usat{), mas 0 homem virtuoso, usa a propriedade e géelicilade "

Lazaro Pulido, no seu artigo sobre as fontes filoa® da pobreza no pensamento
bonaventuriand? nota que a categoria da pobreza afecta a fornfaottor Serafico fazer
filosofia, uma vez que a sua reflexdo tem um caramitario e onde dificilmente se podem
separar os varios dominios do saber. Como ja hasiamencionado anteriormente,

Boaventura tende a reunir mais que a dispersar metaisica centrada no exemplarismo.

%91tin., prol., para. 3.

91 Sent, d. 1, a. 2, para. 3 in L.IVES (ed.), Opera Omnia S. Bonaventuratomus primus,
Bibliopola Editor, Paris 1868.

L Cfr. V. MAKINEN, Property Rights in the Late Medieval DiscussiorFoanciscan Poverty, Peeters,
Leuven 2001, p. 89.

172 M. LAzARO PULIDO, «Fuentes filosoficas de la “filosofia de la patare en el pensamiento
bonaventuriano» iRevista Espafiola de Filosofia Medievad (2007), p. 162.
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Uma metafisica da pobreza é, na visdo bonaventyrexpressao de uma dependéncia
ontolégica dos seres para com o Ser. Os seresub8stem por si, «vivem da esmola de ser,
que lhes vem do Infinito», como disse Leonardo @oi®

A pobreza, na perspectiva de Boaventura, € um gseraudo monolitico, mas com
véarios sentidos e possibilidades de concretizagpd® yvai desde a renincia aos bens materiais
a uma metafisica. A expressdo metafisica destayarédeé, para o Doutor Serafico, a
difusividade e bondade do ser, principio fontal wida e do conhecimento, que se doa

totalmente.

O bem que se difunde

O bem tende a difundir-se, portanto, Deus, enqusumao bem, é difusivo e difunde-
se sumamente. Retomando a expressdao de Pseudsi®idnéopagita,omne bonum est
diffusivum sui(De coelesti hierarchig Boaventura refere que a criagdo € uma manif&stac
desta comunicacédo do bead(extrg. A comunicacdo que Deus faz as criaturas no tegnpo
somente uma das manifestacées da sua bondadeD&aaser o sumo bem teria de desde
toda a eternidade comunicar-se, 0 que acontecéivefeente na Trindade. Deus é de tal
forma abundante que desde todo o sempre se difumdeu proprio seicad intra), dando

origem as pessoas divinas. Sem relacdo ndo ha amead@amante, nem amor:

«Nam diffusio ex tempore in creatura non est nemti@alis vel punctalis
respectu inmensitatis bonitatis aeternae; undetetspaliqua diffusio cogitari maior
illa, ea videlicet, in qua diffundens communicaealtotam substantiam et naturam.

Non igitur summum bonum esset, si re, vel intellélta carere posset¥*

Boaventura tem uma concepcao da Trindade mais la&mjra do que simplesmente
agostiniana. E através do modelo da emanacdo essé@’’ que Boaventura entende as
pessoas da Trindade, que sao dinamicas e cujodedifunde dentro do seu préprio seio e na
criacdo. Podemos dizer que a pobreza € um atrieitBeus quando se relaciona com a

3. CoiMBRA, S. Francisco de Assis. Visdo Franciscana da Midaranus, Porto 1927, p. 36.

174 Cf. Itin., cap. VI, p.2

75 Cf. Itin., cap. VI, para. 1: «...sic contemplationis emamati ipsum bonum est principalissimum
fundamentum.
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difusividade das proprias pessoas da Trindade. &staunicacdo da bondade, o néo reter
nada para si, mas antes o expandir-se que é tarfdoéimdidade, o dar-se totalmente, que
culmina com a Encarnacdo do Verbo, podemos ideatifi com a pobreza. Deus é pobre
porque nao retém para si, difunde-se absolutaneeotga expressdo maxima é a Encarnacao,
aKenosis

Por outro lado, para Boaventura, a propria fornséohca da encarnacdo néo é, como
refere Zachary Hayes, uma encarnacédo na gldria reap@stade, mas sim na pobreza e na
humildadé’®. Poder-se-ia pensar que a encarnacdo na pobme@Ecisamente, um atentado a
omnipoténcia divina. Se pensarmos numa tradicds gradstica ou maniqueia, a descida de
Deus ao nivel da matéria € inconcebivel, pois éesmmo que lhe retirar a sua dignidade e
omnipoténcia. Deus € Deus também porque ndo sermisbm a matéria e com o mundo
sensivel. Nas palavras de J. Cerqueira Goncalvesyddtura «torna insofismavel o valor
positivo da matéria, pois, antes mesmo da criagdondndo, aquela se encontrava j4 em
projecto no Modelo de toda a realidatié»O Modelo aqui é Cristo, que ao assumir um corpo
assume ao mesmo tempo a matéria e todo o mundardanio. Para o Doutor Serafico, a
encarnacdo na pobreza e humildade revelam a gsadhali® de Deus no Amor. E kenosis
ou seja, no esvaziamento de Cristo, que o extrenow de Deus ao homem se revela, e isso é

a sua grandeza.

176 7. HAYES, «Convenientian Bonaventure’s Metaphysics», inafciscan Studies34 (1974) pp. 74-
100.

177 J. GERQUEIRA GONCALVES, Homem e Mundo em Sé&o Boaventifandacéo Calouste Gulbenkian,
Braga, 1970, p. 431
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Conclusao

No decurso deste trabalho fomo-nos deparando coimswve@studos acerca da pobreza
no pensamento bonaventuriano que déo especialdaténpobreza como rendncia aos bens
materiais, no entanto Boaventura aponta muito petia uma metafisica da pobreza, do que
para a pobreza material. A pobreza também é rem@nioens e riquezas, em Ultima instancia,
a posse de si mesmo, mas abrange um espectro maigoprofundo de aspectos. De facto,
nas duas obras onde trata mais explicitamente & aeanoradamente o tema da pobré&ma (
perfectione evangelica Apologia pauperuinela é tratada enquanto renudncia aos bens
materiais e como caminho de perfeicdo, com um foetelor cristologico. Os argumentos que
Boaventura usa para defender que a absoluta polérezan meio para a perfeicdo e,
consequentemente, que conduz o homem a felicidddena sua grande maioria teoldgicos e
pressupdem amitatio Christi Havera lugar nestas duas obras para uma refe@ardorno da
pobreza fora do ambito cristolégico? Dificilmentsao podera ser constatado, dados os
motivos apologéticos que conduziram Boaventuradaogfo destas duas obras, o que nao
quer dizer que ndo se encontrem nelas tracos dereftlexdo antropoldgica e ética que
permitam delinear uma especulacdo fora do ambitodeo, sobretudo se forem
relacionadas com outras obras de Boaventura de roaibritariamente filosoéfico, ja que um
dos aspectos do pensamento do Doutor Seréficoséooze de sintese de todas as ciéncias
para as reconduzir ao conhecimento experiencialeitével do Verbo. Por isso, um dos
possiveis estudos que este trabalho permitiu vislamé o modo como estes escritos onde
Boaventura trata explicitamente da pobreza sectefle na obra que resume todo o seu
pensamento filoséfico-mistico — Itinerarium. Um outro é a abordagem da categoria da
pobreza, ndo ja sob uma perspectiva econdmicaneasa vertente filosofica ou metafisica
(como despojamento e negacdo), antropologica (ceitnacdo de natureza), especulativa
(como condicéo de verdade), ética (como dispogic@&oconduz a sabedoria), uma vez que,
como podemos verificar, a pobreza € transversatla & especulacdo bonaventuriana e a ela
podemos encontrar referéncias em quase todos 9€Seltos.
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No Itinerario da Mente para DeydBoaventura apresenta um percurso possivel do ser
até a paz da alma, que corresponde a ascensamadgpata Deus, a unido beatifica. Esta
ascensao faz-se por seis degraus ou vias, que lBBoewvélentifica simbolizadas nas seis asas
do serafim que apareceu a S. Francisco no MonterAdv Estes degraus iniciam-se no
mundo sensivel e s6 a oracao, o insistente gensidmichicdo que fazem derramar a graca de
Deus, podem fazer-nos percorrer esta via. Nao rhaptatanto as disposic¢des interiores, €
preciso que a graca ajude o homem a elevar-se a@arsianesmo.

Neste mundo, o0 universo, longe de afastar o homerDals aproxima-o Dele. A
criagdo é como que uma escada pela qual se commgairgpara Deus. A criagcdo revela o
Criador. Mas nem todas as criaturas manifestam [deugual forma. Umas sao vestigios
Dele, outras sdo imagem. Os vestigios de Deus séeriais e temporais. As imagens Sao o
proprio ser humano, que possui em si uma instalteatureza espiritual, a sua mente, onde
Deus se manifesta com maior nitidez. Por isso,Bdiaventura, é necessario entrar em Si
mesmo, na mente, mas nao basta quedar na intaderidue pode ser também um labirinto
do qual nunca se chega a sair. O itinerario pates Dé&o termina aqui, 0 peregrino continua o
seu caminho de elevacgao até ao «ser eterno, eapggimo e transcendente».

Para Boaventura, quando a alma se encontra reaodimdsi mesma, a caridade de
Deus desce. Mas, é necessério, para que Deus @edgeam do homem, que ele seja pobre.
Deus néo desce a alma daquele que se julga autestd, daquele que pensa que consegue
a beatitude pelas suas proprias forcas. O ideatistan orgulhoso que caminha para o
desespero, pois ndo se abandona a Deus com armiante tentativa de previsdo do que o
aguarda e de idealizagédo do que € bom. S6 aquelé pabre e humilde, que vé o mundo e a
si mesmo como um dom de Deus e manifestacdo deb&udade estard apto a receber
Deus’® O recto conhecimento de si mesmo implica o cdnfeto do seu nada, da sua
pobreza ontoldgica perante aquele que é.

Como vimos, a presenca de uma reflexdo sobre eepmlEm toda a histdéria da
filosofia mostra que o homem néo é indiferenteta gsestdo. No entanto, no pensamento
franciscano, para cuja formacédo o contributo devBotura foi determinante, a pobreza surge
como uma categoria atribuida a vida trinitaria é¢ei$ Este mistério insondavel da Trindade

(lembremos a historieta de Santo Agostinho, qualianem que reflectia passeando por uma

78 Cfr.J. RRUNIERES «Spéculation du Pauvre dans le déserktinies FranciscaineXIl, 61
(1972), p. 39-41.

64



FILOSOFIA E POBREZA EMBOAVENTURA DE BAGNOREGIO

praia do norte de Africa, encontra uma criancaagues colocar toda a agua do mar, com uma
concha, num buraco que tinha feito na areia. Quagtustinho diz a crianga que a sua
empresa € impossivel, ela retruca dizendo que tangb& nunca conseguird compreender o
mistério da Santissima Trindade) € lido por Boaven& luz da pobreza. A difusividade das
pessoas divinas € um dom total de Deus desde tadarmidade no seu seio trinitario, e
temporalmente na criagdo. Termino com Maurice Zugde refere, precisamente, que esta
identificacdo de Deus com a Pobreza foi uma dasdgsanovidades que o pensamento
franciscano trouxe ao mundo ocidental e que enegpssibilidade de uma proficua reflexao

ndo s6 no ambito da teologia, mas também da anbgippética e metafisica:

«La vie de Dieu est une vie trinitaire: autremehtdieu n'a prise sur son étre
et sur son acte qu'en le communiquant. Dieu neegarde pas. En Dieu, la
connaissance, c'est le regarde: c'est I'élan dei\Rés le Fils et le regard et I'élan du
Fils vers le Pére. La connaissance est un échangidgn consubstantiel, un don total,
car ce qui constitue le Pere, c'est uniquementleet ce regard vers le Fils. Il n'a rien
d'autre que d'étre tout donné a ce Fils, qui eia diautre que d'étre donné a ce pére et
ensemble, ils ne possedent pas I'Amour, ils le dotrils le communiquent dans une
aspiration vivante vers le Saint Esprit, qui esg vespiration vivante vers le Pere et le
Fils. En sorte qu'en Dieu, tout est éternellememné, communiqué, dépouillé dans
une pauvreté tellement absolue, qu'il faut dire Bueu n'a rien, qu'il ne peut rien
avoir, qu'il ne peut rien posséder, que la divinigst a personne, car elle n‘est au Pere
gue dans son élan vers le Fils et au Fils dangkonvers le Pere, et a I'Esprit Saint
dans cette respiration d'amour vers le Pere etile(E.). En Dieu, il n'y a pas
d'adhérence a soi, parce qu'en Dieu, le moi estéiam, toute communication, tout

altruisme, tout don, toute communion, tout amo{ir»

19 M. ZuNDEL, «La Pauvreté de Dieu»Foi Vivante Revue des CarmesXIV (1963) in
http://mauricezundel.free.fr/articles/revues.htiiRB3031PauvreteDeDieuFoiVivante14Mars63.htm
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