O PENSAMENTO ANTROPOLOGICO
DE LOUIS LAVELLE

Lavelle, é, praticamente hoje, um desconhecido no mundo
do pensamenio. No dominio dos interesses filosdficos con-
tempordneos é incontestdvel o siléncio que se tem feito sobre
a sua personalidade, se bem que, para certos aulores, nao
seja estranha ao surto da metafisica em Franca ou ao das
modernas correntes axioldgicas a contribuicdo da temdtica
laveliana.

Estard por estudar ainda, em profundidade, o seu con.
curso decisivo no aparecimento da corrente personalista e
o alcance dltimo das suas formulagdes a luz de todo o qua-
drante histdrico-filosdfico dos anos 30, em Franga. No entanto,
apesar de todo esie ar omisso, sdo irrecusdveis o interesse
¢ a pertinéncia da sua obra. Através de todos os seus temas
(como também através das interrogacBes criticas que nos
possam merecer) deparamos com as perspectivas formula-
doras duma antropologia.

Se, por wm lado, a sua obra repde a temdiica duma
antropologia nwma linha ontoldgica, por um outro, garante,
a todo o momento, o estatuto pacifico do controversc pro-
blema da metafisica do ser e da metafisica da pessoa.

Nesta sintese muito rdpida das grandes linhas do que
julgamos constituir o pensamentio antropolégico de Lavelle
(e das reflexdes criticas que elas nos suscitam), mais ndo
nos move que a intengdo de resituarmos hoje, dum modo
critico, quem bem wmerece, em outros estudos, wma outra
espécie de aposta contra o siléncio.
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1 — O reduto minimo de toda a investigagio laveliana
¢ a experiéncia primordial ou a descoberta da presenga do
ser. Esta experiéncia reduz-se, na sua forma mais primitiva,
a uma experiéncia total, que se pode traduzir por uma pro-
posiciio como esia: «existe qualquer coisa» ou, por outras
férmulas: «o ser revela-senos (...} pelo sentimentc mais
imediato que é o de uma presencas ou o do «objecto duma
intuicao» ',

Esta experiéneia, anterior a toda a distincdo, precede,
portanto, a experiéncia do sujeito e do objecto {(que tantos
autores consideram como a mais primitiva), como precede
a distingo do concreto e do abstrato e a da esséncia e da
existéncia,

Sendo assim, a presenca do ser deve ser objecto duma
intuicdio, pois nio se poderia detectar qualquer oufro prin-
cipio mais elevado que constituisse sua origem. Todas as
deducdes nele se fundamentam, se realizam e nele encontram
a devida verificacao®

Tudo se resume num contacto intuitive € vital no e
com o ser. Mas o «facto primitivo» é uma experiéncia dina-
mica e progressiva. A «presenga», objecto da intuicfio, con-
diciona o caminho da andlise que, por sua vez, nos revela
os seus momentos fundamentais que, nao podendo ser disso-
ciados, possibilitam, no entanto, a respectiva distingao®.

A experiéncia inicial é o nticleo minimamente funda-
mentador duma antropologia: «E da presenca do ser que
partimos; mas ela ndo € senao ainda uma experiéncia cbscura
que devemos analisar. Esta andlise comporta uma série
de operagdes no decurso das quals a nossa pessoa se val
constituir e quando ele (o ser) tiver revelado a sua verda-

VooDe lmpnité Spirituelle, pdgs. 170-171; La Présence Totale, pdg. 31.

*  La Présence Totale, pags. 31-32.

3« ser revela-se primeiramsnte ao eu que, descobrindo-se a si
proprio, deve necessiriamente inscrever-se no ser». La Présence Totale, pag. 46,
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deira esséncia, ela unir-se-d ac ser, mas, desta vez, por um
acto inteligivel, onde a experiéncia inicial encontrarda a sua
explicagdo e plenitude»*.

2 — Com a experiéncia da pienitude ontoldgica surge a
nocio do eu como pura possibilidade. Por isso diz Lavelle:
«N&o hd experiéncia mais emocionante do que a que revela
a presenca do eu no sers’

Sendo a filosofia «a ciéncia da consciéncia», o seu
método terd de ser reflexivo (nesta perspectiva, a 1.° fase
do mundo global da experiéncia pura —na sua possivel dis-
tincdo — ¢ formulada como pré-metafisica ou pré-filoséfica)
porque a consciéneia é a experiéncia do eun e do ser. E, como
o sujeito se nos revela complexo, a reflexfio resulta ou pro-
voca sempre a interdependéncia, que se estabelece em cada
um de nés, entre o sujeito psicolégico, o sujeito transcen-
dental e o sujeito absoluto (ou, por outras palavras, entre
o individuo, o homem e o absoluto)® Da impessoalidade
da intuicdio primeira o eu transita a consciéncia do seu ser,
que lhe revela (enquanto consciéncia de) a capacidade de
iniciativa e de inscricio pessoal no sujeito absoluto, através
da participagao.

O sujeifo €, nesle seu inicio, «consciéncia de si» oy,
por outras palavras, ¢ a consciéncia do circuito dialéctico
entre o individuo e o absoluto ou a consciéncia das condicbes
gerais da subjectividade ou das possibilidades do sujeito
transcendental’.

O eu, de andénimo e impessoal (na fase intuitiva),
descobre-se sujeito, origem e ponto de partida duma antro-
pologia dinimica.

3 — A esta luz, a experiéncia do sujeito consiste essen-
cialmente no desdobramento da actividade consciente. nos
seus respectivos niveis: superacio da dimensdo psicoldgica

+ La Présence Toigle, pdg. 33.

5 De ELwe, pig. 248.

¢ Manuel de Méthodologie Dialectique, pdgs. 35-64. :
Cfr. Maurice Nédoncelle, Trois appr ochef d’mze phzfomphw de Pespril
in «Filosofia», Turim, 1965, n.° 16, p. 724,

-t
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¢ abertura & perspectiva do absoluto?®, onde se radica a
verdadeira dimensioc ontoldgica.

O eu, na dimensio da consciéncia, é acto e & esta
identificacdo do ser-acto a chave de toda a ontologia lave-
liana. Mas no acto da consciéncia (que me revela o eu na
constituicdo ontoldgica) o eu assume um englobante ilimi-
tado como uma existéncia recebida.

(A limitago &, pois, o cardcter virtual do eu que,
sendo acto, ficaria reduzido a condicdo de pura possibili-
dade) *. Mas, pela mediacio participante, descobrimos que a
actividade fundamentadora da existéncia ¢ uma actividade
pura, isto €, uma Pessoa® Na antropologia laveliana, a
pessoa s6 aparece quando o «individuo & ultrapassado» pelo
acto, isto ¢, na medida em que ele se liga ao universal,
torna vivo ¢ consciente em si um principio que o ultrapassa.
A raiz da sua unidade psiquica, das virtualidades e meca-
nismos do eu ¢ um sujeito absoluto -~ unidade ontologica
ou «pessoa-sintese» de todas as condi¢cdes da sua natureza —
cujo actualismo se exaure nas limitagdes dum pensamento
e duma liberdade. Da consciéncia transcendental chegamos
a4 imanéncia ou a pessoalidade do Absoluio.

4 — O tema central da convergéncia dialéctica de Lavelle
¢ o da participacfio. A presenca do todo, condicdo da possi-
bilidade do eu, é uma presenca de que participo e de que des-
cubro a presenca totalmente pura (presenca do ser no eu),
antes de descobrir a presenca subjectiva (presenca do eu
no ser) .

8 Como hd uma reciprocidade emire a intimidade do ser e do eu
e, como pela consciéncia de si se estabelece a vinculagiio da subjectividade
psicoldgica ao absoluto (operando-se, assim, o 1. momento da «inscrigdo
no sers) ter-se-io que destacar, metodoldgicaments, os miiltiplos momentos
do itinerdrio da interiorizaciio ontoldgica.

9 De 'Acte, pag. 308.

19 Tey Puissances du Moi, pdg. i165. Comparar o sentide do acto
laveliano, na formacio da pessoa, com o personalismo de Mounier (Mounier,
Q Personalisme, traducio de JoZo Bénard da Costa, Lisboa, 1960, pigs. 100-102).

11 De L'Etre, pag. 12,
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Na participagfo assistimos a todo um processo de cons-
tituigdo antropolégica ™ através do preenchimento do «inter-
valo», que se opera mediante um fluxo ontologicamente
personalista. Assim pode-se compreender que a interioridade
que €, em suma, a marca da pessoa (pois que o ser das coisas
é sem dimensiio interior), é recebida para ser assumida
num acto autonomo e livre. A descoberta das poténcias
do eu traduz-se, pois, na dialéctica da participacio (a par-
ticipacdo significa que o homem deixa de ser objecto —
processo que se iniciou ao nivel da reflexdo, quando ele
mesmo se questiona — procurando preencher o intervalo que
o separa do Acto Puro).

A caracteristica da consciéncia ¢, de facto, oscilar entre
os dois extremos da anglstia e da participacio, como os
dois polos opostos de uma via dindmica a que se pode
ter acesso . Por isso mesmo a subjectividade, a intersubjec-
tividade e a transubjectividade (nivel ou horizonte da parti-
cipagio) sdo os marcos fundamentais da antropologia lave-
liana.

Mas em que medida a participagio poderd ser inter-
pretada como uma via antropoldgica (e de uma antropo-
logia personalista)? Que niveis ou perspectivas se nos
oferecem?

a) A participacdo do eu no Acto {e portanto a iden-
tificagio com a pessoa) realiza-se gragas as mediagdes, que
sfo as mesmas para todos, mas que se operam no dominio
de cada eu, condicio indispensdvel para que constituam a
dialéctica pessoal de mediacio.

O intervalo sé deixa de existir quando ¢é aceite por
um dominio auténomo (e, nesse sentido, a participacio ¢
um «consentimento no sers) . E o que Lavelle chama, em
linguagem axioldgica, a «vocagédo», isto é, a passagem do
individuo ao Absoluto, ja que pela reflexdo me constitui
como «consciéneid actual» das possibilidades e das condi-

—
b

2 [fbidem, pdgs. 20 e 293.
3 fbidem, pdgs. 249-250.
1 De L'Acte, pig. 355.

b
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coes transcendentais (que ¢, como verificamos, o primeiro
momento dialéctico da descoberta do eu e das perspectivas
que se lhe abrem). Por isso mesmo, a participagio funda-
menta a minha autonomia em vez de a destruir®,

b) A participacio, em vez de relacionar o eu com um
principio abstracto e universal, une-o ac Ser Concreto e
Vivo ., A sua existéncia pertence-lhe como sua e o seu acto
s6 ¢ sua expressdo, quando significa a sua obra e a sua
criatividade.

A participagio ndo nos remete para o modelo platé-
nico das ideias ou para uma realizacio de tipo conceptual.
Se ¢ a rejeicio duma «filosofia andnima» ¢ duma divinizacéio
humanista, de tipo racional, é, sobretudo, a instauragio dum
ser pessoal através duma consciéncia livre e valorizadora.

c) A participacdo ¢ a acentuacio plena de que o
homem ¢ um ser aberto ao futuro e ao valor (que ele
encontra na fronteira do préprio limite) e que se lhe con-
figura com as dimensdes do inatingivel.

Mas, porque a busca se fez até as fronteiras do tempo,
o homem jamais sentird a decepcio do inidentificavel.

d) Todos estes diversos niveis se realizam através
das mediacées da liberdade e do tempo.

5~ A definigio da consciéncia faz apelo a liberdade
¢ a sua relagio ¢ tdo intima que a consciéncia exige a
liberdade como a liberdade implica a consciéncia.

A- vocagdo da consciéncia é ser guia da liberdade na
busca do ser, ainda que nfio possa existir se a liberdade a
ndo sustém e se lhe nfdo oferece os elementos da sua cria-
tividade.

Pela andlise criadora apreendemos as articulacdes dia-
lécticas no interior do sujeito, compreendendo melhor o
sentido do acto livre.

% Jhidem, pags. 173-183.

o« A participacic nfo € a pertenca estética a um todo, de que se faz
parte, mas € a cooperagio dinimica com um ideal que mio <essa de pro-
movers, De L'Acte, pdg. 174
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O possivel, que somos nés (condigio da liberdade),
situa-se 1o sujeito transcendental, cuja funcée é «olhars quer
para o sujeito psicologico quer para o sujeito abscluto V.
O «olhar» para o sujeito absoiuto traduz o acte de parti-
cipacho, enquanto que, na perspectiva do sujeito psicolo-
gico, representa o apelo 4 auto-determinacio do ser parti-
cular. O sujeito transcendental ¢ o centro da liberdade e
¢ sempre na relacdo com o sujeito psicoldgico, que a liber-
dade participada se cria e aprofunda.

A distincio inicial enire o eu e a natureza (a natureza
¢ tudo aquilo que nos surge, sem pertencer 4 interioridade
do acto ou sem ser gerado por ele) cria um plano de exte-
rioridade gque a participacio deve eliminar pela conversao
da natureza no ser do eu,

A liberdade torna-se activa pela posse da natureza
porque, se na participagfio a natureza é o elemento recebido,
no consentimento, converte-se em liberdade,

A consciéneia é, propriamente, este acto livre que nédo
desconhece © passado nem a recusa mas se esforca por
transformd-lo num significado sempre novo. Numa pers-
pectiva antropolodgica, a liberdade € a capacidade que salva
o homem do objecto ¢ do seu passado, porque lhe permite
dispor do tempo®. A luz da antropologia laveliana, ser
livre e dispor do tempo é uma e a mesma realidade.

Em certo sentido o que verdadeiramente ¢é recebido
«(...) é a libcrdade, isto ¢, a dignidade de ser causa»”.

O processo da liberdade, nesta constituicio antropold-
gica, esquematizar-se-4, na nossa interpretacfio, do seguinte
modo: verificimos que o «eu» (que é um poder de afir-
mag¢do, um projecto de possibilidade e uma capacidade de
auto-formacido) se radica no ser-acto. Mas, como pela reflexao
se experimenta separado do ser (descoberta simultinea da
finitude e da infinitude, medianie o horizonte transcen-
dental do sujeitc), procura constituir na orbita da sua

—

Manuel de Méthodologie Dialectique, pig. 70.
B Py Temps et de L'Efernité, pig. 112
1 De L'Acte, pig. 189,
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ipsidade o que descobriu na impessoalidade da intuicio
(visto que ai se descobriu na nebulosidade dum horizonte
ontologico)., Pde-se o problema: como preeacher o «inter
valo» desta possibilidade? Nesta linha, a liberdade ¢, para
Lavelle, um caminho de mediagdo porque, se é uma opcio,
é, fundamentalmente, um assentimento: se o «eu» dd um
«sim» que, no fundo, envolve um risco, se ele experimenta
a iniciativa, determina-se, pois, em funcdo da pessoa, por-
que definir a liberdade como um poder de determinacdo é,
em ultima andlise, defini-la como acto de participagio®.
Fazer-se participante, pela opg¢do do consentimento, ¢ puri-
ficar a liberdade na actuaciio pura.

O weu» ¢ solicitado a ultrapassar tudo ¢ que é agui-
sicio e natureza ¢ a optar livremente pela liberdade que
j& o constitui, porque «descobrir em nés tal poder é ser
libertado» 2.

Nesta aventura da liberdade, neste consentimento ao
Absoluto e neste itinerarioc que ontologicamente me cons-
titui, «eu sou uma pessoa gue se busca, de preferéncia
a uma pessoa verdadeira» 2.

E sintomadtica a convergéncia desta perspectiva com a
de outras doutrinas antropolégicas. Se para Jean Lacroix
«a pessoa € menos um dado que uma conguista» ¥, se para
Mounier a pessoa «é uma actividade de auto-criacio, de
comunicacio e de adesdo, que em acto, como movimento
de personaliza¢do (destacado no texto), alcancamos e cosnhe-
cemos» ¥, para Kierkegaard «o eu (...} é uma missio» como
para Berdiaeff, «a pessoa ndo existe sendo pela sua activi-
vidade criadora do futuro»?®.

26 De [’Acte, pig. 194
21 Les Puissances du Moi, pig. 158,
2 De L'Acte, pdg. 159.
Jean Lacroix, Le Personnalisme, in «Tableau de la Philosophie Con-
temporainer, Paris, 1957, pdg. 421

2 Mounier, op. cir., pdg. 17.

2% Citados por Jean Marie Greviliot, Les Grands Cotrants de la pensée
Contemporaine — Existentialisme — Marxisme — Personnalisme Chrétien, Paris,
195G, pdgz. 202.
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Em conclusao: se a «conciéncia de sis é um acto
{ou se o acto é a esséncia da consciéncia), a liberdade é
o-seu exercicio, jd que toda a consciéncia é livre e toda
a liberdade é consciente,

A liberdade entende-se, pois, a um primeiro nivel, como
op¢ao — o sujeito é wm ser optative: ou se restringe ao
nivel fenoménico (o seu modo de ser identifica-se com o
modo de ser das coisas e entdc o eu ndo opta pela pessoa
mas pelo objecto} ou reassume a auténtica dimensdo subjec
tiva (sujeitc como pessca) ao aceitar e realizar como sua
a fonte ontoldgica da existéncia; a um segundo nivel, como
atitude ou consentimento: pelas possibilidades do acto refie-
xivo, o eu quer-se acto, na medida em gque os actos mais
livres sdo os que nao tém opg¢do; e a um terceiro nivel, como
risco: na medida em que se volve de participado a parti-
cipante, o eu determina-se em funcio duma plenitude que
quebra as fronteiras do seu ser e o preblema do homem é,
entdo, manter-se numa busca constante do inacessivel e do
mistério. Dai, ora a inseguranca, ora a apeténcia da tensio
que o ultrapassa.

6 — A perspectiva temporal é a relacio entre a possi-
bilidade a incarnagio: é o meio que condiciona a actuali-
zacho da liberdade e que mede o poder de iniciativa *.
A experiéneia do tempo permite-nos sublinhar este facto
importante: toda a consciéneia do tempo € essencialmente
a descoberta da sua irreversibilidade.

A irreversibilidade temporal é como gue a conira-prova
da irreversibilidade do acto livre, a condicdo do seu valor
e da sua insercio na existéncia. O acto livre pode, a todo
o mormento, retomar o passado e darlhe um sentido novo
mas nio poderd jamais evitar ou impedir, pelo seu dina-
mismo de opgdo,-que ele tenha existido. No entanto, se
nae o podemos recuperar, neste sentido pleno, podemos
repensa-lo e domind-Jo pelo espirito.

La Conscience de Soi, pag. 227.
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Assim o presente — dimensio unica do tempo — é, simul-
taneamente, o lugar do acto e o lugar do tempo.

A criacfo temporal realiza-se, portanto, no momento em
que a consciéncia desdobra o tempo num antes e num depois:
o passado é o dominio do conhecimento (ji que o presente
é o dominio da existéncia), pois que nada pode ser conhe-
cido sendo quando estd realizado, e a sua integracdo no
presente representa um fenomeno de espiritualizacio; o futuro
¢ o dominio da vontade e o lugar onde se exerce a liber-
dade. Se a imaginacdo povoa o [uturo, a vontade forca-o a
aparecer: o [uturo desemboca, entido, no presente (este, em
vez de constituir um avance pelo futuro dentro, é, de pre-
feréncia, o dominio onde o futuro se situa a cada momento).

Por isso, para Lavelle, o presente nao € uma fase que
opunhamos ao futuro ou ao passado mas ¢ como que o
ponto de juncao de um e outro. O que varia é o modo
de ser do tempo e eis porque pode ser concebido, ndo como
uma relacio entre a presenca e a auséncia (porque se se
fala de auséncia a propdsito do futuro ¢ do passado, nio
se trata duma auséncia material e relativa, o que nfo im-
pede, pols, a sua presenga espiritual), mas como a relacio
entre os modos diferentes de presenca ou de existéncia,
ou, por outras palavras, como a passagem continua duma
forma de existéneia a outras?.

O presente ¢ este «instante», de algum modo intem-
poral, e que é a consciéncia da presenga que nos damos.

A experiéncia temporal é, fundamentalmente, na subti-
leza da linguagem laveliana, a experiéncia do «instante» ®
que, como experiéncia toda intima, é a expressfo partici-
pante da eternidade.

Sem o tempo, o eu ndo seria um ser particular mas
identificar-se-ia com o Absoluto; sem a eternidade, deixando
de participar do ser, o eu deixaria de existir.

Embora Lavelle esquematize a configuracio antropo-
logica através de trés momentos: futuro, presente e passado

27 De LEire, pdgs. 61-62.
» 0 Py Temps et de TErernité, pag. 415.
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(isto é, possivel, acto, actualizado), privilegiando o instante,
como perspectiva transcendental, parecenos que deveremos
acentuar o seguinte: Lavelle distingue duas formas ou dois
modos de futuro: o que se impde a nds, apesar de nos
(¢ a lei inadidvel do tempo) e o que depende de nés (mediante
o compromisso da liberdade) . Ora esta segunda forma—
possibilidade e abertura do eu-— (e que é a que Lavelle
sublinha dum modo especial, como ¢ o6bvio), é realizada
num presente.

Para Lavelle o horizonte temporal duma antropologia
¢ um tempo de intimidade (zo presente puro» onde se expe-
rimenta parficipante do Acto sem tempo, isto &, eterno).
A perspectiva dessa intimidade surge-lhe, num primeiro nivel,
como algo que esta para além do presente: possibilidade
que se distancia e dominio de configuracido ontolégica.

Ora como «pessoa que se busca»®™ o homem descobre,
a wm segundo nivel, através dum poder que o ultrapassa,
que o futuro dele dependente, é-the ja «presentes. E através
deste futuro, agora radicado no presente, que o eu assume
o horizonte da pessoa nc tempo. O presente é um momento
privilegiado porque o futuro, que vem ao encontro do eu,
ja ¢é captado por ele no presente. A eternidade, portanto,
(ou Acto Puro), é o estatuto temporal do homem que,
como ser aberto ao f{uturo, descobre, pela sua opcdo, a
eternidade (que para Lavelle é a Pessoa configuradora) como
presenca. Por outras palavras: a perspectiva mais antropols-
gica é a escatologia. )

Por isso a questfo mais decisiva duma antropologia
metafisica consiste em saber se o futuro para que o homem
tende serd apenas categorial, isto ¢, constituido pela corre-
lacdo de elementos particulares e variados, limitados no
espaco ¢ no tempo, eventualmente planedveis e manipuldveis,
e possivelmente sempre cada vez mais complexos, perma-
necendo o futuro” sempre como uma realidade, ao mesmo
tempo, finita e inatingivel ou se vem ac encontro do homem

2 La Conscience de Soi, pdgs. 238-240.
A Pe EActe, pag. 159



230 REVISTA DA FACULDADE DE LETRAS — FILOSOFIA

um futuro insuperavel, infinito, em que seria finalmente
possivel a identificacdo do futuro com a actualidade’.

Lavelle declara-se pela segunda possibilidade: «o futuro
absoluto» ¢ o verdadeiro e genuino futuro do Homem;
aceitd-lo ¢ a tarefa mais importante da sua exisiéncia. Esse
futuro absoluto é fundamentalmente, para Lavelle, a essén-
cia do homem, isto é, a sua pessoa.

Em conclusfio: o tempo ¢ a consciéncia presente dum
passado que, se nio é salvo como duragdo, € reassumido
como projecto ¢ dum futurc, dominio da possibilidade, onde
é captada a presenca subtil do eterno.

Mas, a luz do instante, o futuro ¢ a dimensfdo mais
fecunda do homem como ser temporal: se, por um lado,
o instante é o lugar onde o eu se actualiza na intimidade
com a sua esséncia (que é a Pessoa) ¢ onde supera as limi-
tacées do tempo, por outro lado, é sempre a presenca do
que se nos afigura como dimensio temporal e que, por isso,
situamos sempre num depois. Na auséncia do futuro, o
homem como ser de tempo, seria um absurdo.

II

1 — Lavelle tem um cuidado especial em salvaguardar
a tonalidade ontolégica do seu pensamento e falo, a cada
momento, a4 luz do «facto primitivo». A experiéncia funda-
mental, que ¢é a do «eu» no ser e a do ser no «ecu», €,
conforme ele aduz, o horizonte que ultrapassa a simples
dimensdo gnosiolégica, pois que o pensamento se descobre
inserido no ser.

Na reflexdo — nivel onde se instaura a subjectividade
- Lavelle acentua a separaciio do ser, condicdo essencial
da iniciativa do «eu», pela experiéncia do acto.

31 Karl Rahner, O Cristigiismo como religido do future absoliio,
in Paulus Gesellschaft, Cristianismo e Marxisme no mundo de hoje, Lisboa,
1959, pégs. 200-201.
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Mas este plano parece-nos perfeitamente ambiguo ou
insuficientemente claro, por caréncia de aprofundamento: se,
por um lado, se afirma a desvinculagdo do ser, por outro,
traduz-se continuamente a sua identidade com a tiotalidade
ontolégica.

Na nossa interpretagido, Lavelle como que faz uma
«reducho» da experiéneia primeira para, em perspectiva me-
todolégica, tentar descobrir a intencionalidade do acto cons-
ciente. E esta perspectiva metodolégica que gostariamos de
introduzir como correctivo da sua andlise reflexiva. Porque
se a experiéncia primitiva é a do ser no «eu» e a do «eus
no ser, como explicar que, independentemente duma con-
juncio ontoldgica, eu possa separar-me (pela consciéncia
do acto) do participante (onde sou também acto)?

A desvinculagio ontolégica jamais se poderd dar (o que
Lavelle, como é ébvio, nio nega), ou, por outras palavras,
o participado jamais se poderd encontrar como tal (isto é,
como independente e desvinculado), a nfc ser numa pers-
pectiva metodoldgica que, no caso da dialéctica laveliana,
¢ insuficientemente comprovativa.

2 — Na reflex@o do sujeito surge-nos um impasse quase
idéntico: se o sujeito é triplice (embora ndo complexo onto-
logicamente), a intuicio da-nos uma verdade impessoal, isto
¢, uma participacdo ndo personalizada.

Lavelle, quando se refere & nebulosidade do facto pri-
meiro, quer, pois, sugerir que o que é impossivel num ponto
de partida, ter-se-d4 de captar pela posicio reflexiva do «eu»,
que assim se torna centro de referéncia.

No entanto, o repensamento do plano da subjectividade,
em Lavelle, é sintomaticamente tardio {surge-nos no «Manuel
de Méthodologie Dialectique») *.

Se o «eu», pela reducdo do acto purc (se assim ¢&
licito expressarmo-nos), se experimenta como consciéncia

52 Manuel de Méthodologie Didglectique, Paris, 1962,
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«intencional» do ser absoluto, parece-nos demasiado fragil e
omissa a explicacdo feita das funcoées da dimensio trans-
cendental. No fundo o sujeito é a descoberta, pela cons-
ciéneia de si, das possibilidades racionais e, nesse aspecto,
ultrapassa o dominio do fenoménico ou do puramente psico-
16gico.

Mas como se faz a articulagio do sujeito psicoldgico
com o absocluto? Com certeza pelas mediacdes dialécticas.
Mas, se ontologicamente o «eus» foi referenciade ao absoluto,
como explicar a funcido dum plano gnosiolégico que, em si,
¢ integrade e reabsorvido por um dominio, de que se nfo
explica a extroversio?

Por outro lado, e em contraste com as possibilidades
transcendentais, parece-nos haver uma desvalorizacio da
razdo, quando se afirma que a inteligéneia ndo capta os
objectos como eles sfo, motive porque se privilegiam outras
formas de abordagem, como por exemplo, as de tipo afectivo .

Se Lavelle afirma que as ideias nfo precedem directa
e imediatamente o objecto (captado eminentemente pelo acto
co-criador), pode-se concluir que tudo se resume a conhe-
cermo-nos tnicamenie a nds e que, ndo tendo contacto
com o ser senio em nos, tudo se reduz & consciéncia do «eus,

Supervalorizando a experiéncia primitiva {(donde se
parte pela intuicic e onde se chega pela constituicio da
pessoa), a cuja luz os objectos se reduzem & dimensio do
«espectdculo» ou da pura aparéncia, Lavelle minimiza a
andlise dos préoprios fendmenos {0 que nos levaria ainda
a levantar o problema do absoluto poder assumir a confi-
guracio dum objecto relativamente ao «eu» que se descobre
sujeito), para se restringir ao ser do «eus e do absoluto
de tal modo que, na ordem [finita, s¢& existe o ser do «eus.

E certo que Lavelle sublinha que o modo de ser do
«gur &, oniloldgicamente, diferenciado do modo de ser do
objecto. E pelo seu modo de ser que ele se constitui em

35 Les Poissances du Moi, pdgs. 83, 125 e 129; De L'Ame Humaine,
pigs. 129, 408, Le Mal et la Souffrance, pig. 137.
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ser pesscal. Embora Lavelle tenha cuidado em mostrar os
diferentes graus de participacdo, revelando, por isso, a par-
ticipagdo da natureza ou do objecto, preocupa-se, no entanto,
no decorrer da sua obra, em demonstrar, quase exclusiva-
mente, que ndo ha participa¢do sendo do «eu» no ser abso-
luto (o que se, por um lado, privilegia a dimensio antro-
pologica, por outro, levania interrogagdes pertinentes quanto
aos perigos dum idealismo). Como os objectos se reduzem
a simples meios da participacdo, dai resulta que todos os
problemas sdo resclvidos em funcio do «eu»,

A relacdo sujeito — objecto, na ontologia laveliana,
parcce-nos parcelar e incompleta, Embora defenda e aceite
o estatuto objectivo das coisas, independentes e diferenciadas
do plano do sujeito, a relacionacdo sujeito-objecto, pela defi-
ciéncia apontada, cria o perigo da dissolugio do ser do objecto,
quande o que Lavelle pretende é evidenciar a supereminéncia
ontolégico-axiolégica duma antropologia.

Por outro lado, o problema essencial do conhecimento
pode correr o risco de ficar comprometido, pela interpre-
tacio da imanéncia do objecto, j4 que, na teoria laveliana,
o0 homem, como Deus, é criador do seu objecto. A hetero-
nomia do sujeito-objecto, se é apreciada, preferentemente, a
luz da consciéncia do acto, possibilita a interpretacio, pelo
modo como ¢é feita, dum objecto mais imanente que trans-
cendente, ainda que Lavelle tente sempre salvar o dominio
da experiéncia externa.

Na reflexdo, o homem apreende e experimenta essa
dualidade. Verificamos que o sujeito € cognoscivel enquanto
sujeito de conhecimento (nfo como objectivado, mas enquanto
possibilidade transcendental ou possibilidade geral do conhe-
cimento).

No entanto, isto sugere-nos a seguinte reflexio: se o
homem se sente limitade, o conhecimento de si nac se
realiza neste dominic (isto ¢, como co-autor do objecto),
ja que o conhecimento se realiza e manifesta numa linha
de actividade, mas a extroversio do «cogitor» pela liberdade
nio anula as reticénelas e as interrogacdes que levantimos
a propoésito da perspectiva do objecto (jd que a Fundamental
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heteronomia do sujeito-objecto é a heteronomia do sujeito
transcendental (objecto) e do absoluto (sujeito).

Todos estes impasses s vém provar que o projecto
antropolégico de Lavelle se lhe apresentou de molde téo
fundamental, que ele relegou, para um segundo planc (que
pretende negar), o dominio das coisas ou dos «dados».

3 — A existéneia coincide com o acto da liberdade gue,
por seu lado, emerge da tomada de consciéncia da parti-
cipacdo. A subjectividade, como vimos, tem um relevo invul-
gar no seu pensamento.

Mas se, a essa luz, Lavelle sublinha a subjectividade
do eu, afirma também que a objectividade depende da rea-
lizagdo dos possiveis mediante a escolha livre, o que §é
confirmado pela solidariedade das outras liberdades parti-
cipadas.

Ora parece-nos haver um hiato entre a experiéncia
subjectiva e a realidade objectiva. A universalidade do ser
¢ a razdo da interdependéncia da consciéncia do eu e da
realidade do dado ontolégico. Mas se ha identidade entre
o Ser-Acto Puro e o Ser-Acto Participado, como é que a
liberdade participada se distingue da liberdade pura? Lavelle
diz que ¢é pelo consentimento livre. Mas, se a liberdade
auténtica é a que se ultima no préprio fluxo da participagéo
(isto ¢, no seu consentimento), como é que se pode alirmar
que ela seja uma capacidade ou de escolha ou de atitude,
se em nds nao reside inicialmente uma liberdade verdadeira?

Por outras palavras: sé somos livres auténticamente
na participacio; entdo como se explica a adesdo optativa
ou consentida, se n3o somos verdadeiramente livres?

4— A sua ambiguidade fundamental reside simples-
mente nisto: ndo haverd o perigo de se interpretar o acto
participante como aniquilacio pura e simples do individuo,
em proveito, pois, duma forma mais geral?

Nio poderemos concluir por um universo panteista,
impessoal, anénimo ¢ vago, ou, se quisermos acentuar certa
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tonalidade da univocidade, pela ilusio da autonomia da cons-
ciéncia da si?

O Acto Puro ¢ uma Pessoa, respeitadora da liberdade;
suscita pessoas que se criam mas, ao mesmo tempo, «exige
que nada haja fora dele (...)»*

A participagdo fundamenta a autonomia do «eu» em
vez de a abolir, porque é sempre uma participacio de auto-
nomia perfeita ¢ o todo nio é sendo liberdade. E cerio
que diz a Sciacca: «Agradego-vos os receios que vos sugeriu
a relacdo que estabeleci entre Deus e a liberdade e o temor
de panteismo ou de spinozismo que ela pode fazer nascer
no espirito de alguns leitores.

(...) Mas eu creio que ¢ precisamente nela, que se
encontra o remédio contra todo o panteismo possivel, Porque
se Deus é um ser que se basta ou que déd o ser a si mesmo,
a criagdo, para ele, consiste sempre na comunicacdo que
taz do seu ser {...), mas este dom (...} seria ilusdrio, se
nac fosse a possibilidade, para cada ser criado, de se dar
0 ser a si mesmo, por um acto que o torna causa de si,
isto €, por um acto livees ®,

Dois anos antes da sua morie, escrevia também: «Onde
ha uma liberdade de que lazemos uso, ¢ um uso ontols-
gico, como ¢é possivel o panteismo»?*,

O perigo da participacido é o de formular muitas vezes
o Acto (que € Deus) como um Absoluto que viria, no fundo,
negar o homem,

Todo o esforgo antropolégico de Lavelle desembocaria,
entdo, num monismo degradante. Pela sua dimensic tem-
poral, o homem cria, imagina ¢ reinventa a histdria, laz-se
¢ realiza-se, e os critérios do Absoluto nio o fecham num
angelismo intemporal nem num materialismo corrupto.

W Présence Totale, pdg. 129,
35 Giornale di Metafisica, n® 4, 1932, pig. 499 {(caria de 1946).
%6 Ibjdem, pdgs. 493-496 (carta de 1949).
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Para além da proépria liberdade do acto—e ¢é este
correctivo que introduzimos na Optica laveliana — o homem
que faz a histéria, na fidelidade a «consciéncia de si» e
a0s critérios da liberdade, constrél a dignidade da pessoa,
ainda que se situe exterior aos critérios do absoluto lave-
liano. A historia ¢é assim, a «implicitagio» do Absoluto da

pessoa.

E muito nesta encruzilhada que os principios de Mounier
iluminam os de Lavelle.

Nesse aspecto, a vocagdo dum humanismo aberto e
valorizador, sobretudo como ¢é equacionado nos dias de hoje,
fica comprometida com um tipo de «sectarismo», que se
confina a posicdo exclusivista da fidelidade ao Mistério,
arrisca-se a negar a recta liberdade e autonomia do homem.

5—S8e ¢ homem € um ser histérico e uma perspectiva
de futuro, a sua unica dimensio ¢é a do «instante» do
presenie, como captagao subtil de algo que ¢ intemporal,
o que, se liberta o homem da limitacio do tempo e lhe da
ja a perspectiva do absoluto, o instaura também numa
dimensio escatoldgica. Esta formulacio laveliana é a ex
pressio do homem como ser aberto a valores, perspecti-
vados pela imaginacio ou pela escolha livre dos possiveis,
¢ a sua projecgido na actualidade é a sua inser¢io num pre-
sente, onde se inicia como futuro absoluto.

Relativamente ao passado, afirma Lavelle que ele nio
pode ser vivido de novo (como tempo) mas sé conhecido,
para dizer, em seguida, que pode ser reintegrado por um
acto de «espiritualizagdo». Ora esta «espiritualizacio» néo
se explica apenas num plano gnosioldgico, ji que a remo-
delacdo do passado, se implica um reconhecimento, faz apelo
a um presente, onde, na ¢rbita do «instante», a eternidade
captada, se nos configura como um valor supremo. Logo
a ultrapassagem do passado (nfic do passado como tempo),
mas do passado como fisionomia do Eu (sobretudo fisio-
nomia axioldgica, até porque Lavelle toma, como ponto de
despertar, as consequéncias do acto, que no presente repudia-
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mos), s¢ implica o plano gnosiolégico, exige também um
concurso volitivo que, na sua Optica, € uma capacidade de
futuro (gque vem até nds como valor).

6 - Finalmente, a nocdo da exisiéncia laveliana {exis.
téncia em sentido de realidade dada ao ser espiritual e livre)
implica que a sua nao plenitude se ligue a uma plenitude
que a possibilite.

Somos em acto em cada momento, somos responsaveis
por aquilo que somos, pelo nosso ser, e, simultineamente,
somos uma actividade gratuita.

Verificamo-nos livres enguanto responsaveis pela fei-
tura da nossa existéncia actual e isto € uma dadiva. Cada
um se sente responsavel pela existénela, mas esse poder
vem-the «da noite» (como diria Jaspers).

Portanto a existéncia, se é o que estd fora do sujeito
(para certas concepgdes), ¢, em Lavelle, a realidade que
se volta para a interioridade, para o sujeito. Daqui surgem
dois problemas:

a) Na dimensio transcendental laveliana (diferente,
como € dbvio, da sua homoénima husserliana}, a «consciéncia
de si», que ¢ a «consciénela actuals, isto é, consciéneia de
um acto que a ultrapassa ou perspectiva da sua realizacio,
soluciona o problema da existéncia do mundo, enguanto
que € a revelacio, na totalidade do ser, dum acto que suscita
diversos modos de ser {embora sublinhemos, de novo, o
tratamento filosolicamente minimo dado ao objecto e ao
mundo)., Mas nesta perspectiva ndo hd o perigo de inter-
pretarmos a existéncia como um exagero dum racionalismo
transcendental, isto ¢, a noco da existénecia prévia que
possibilita a consciéneia e a intencionalidade?

b} Noutro sentida, a insercao da consciéncia no mundo
como gue reincarna na histéria, donde (do acto consciente)
resulta a realidade. Esta realidade ¢ limitada, pois sé existe
o «eu», tudo aquilo que é interior 4 minha possibilidade
de existir em acto.

S6 é real aqguilo que eu puder percorrer como exis-
tente. Ha, assim, o perigo da naturalizacdo da consciéncia.
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E certo que nos construimos a nds proprios enguanto
partimos duma espontaneidade dinfimica, que nos surge
como dado. O acto exige, pois, uma base de acgio espon-
tAnea que nos € concedida ao encontrarmo-nos a existir.

No entanto, a menor clarificacdo de certos aspectos
do sistema laveliano condiciona interrogacées ou pode
levar-nos a conclusées interpretativas menos certas .

Januario Torgal Ferreira

37 Dos estudos publicados sobre Lavelle destacamos os seguintes:
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vocation de la liberté chez Louis Lavelle, Paris, Béatrice-Nauwelaerst, 1968,
128 pidgs.; Bechara Sargl, La participation a Tléire dans la philosophie de
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True, De Jean-Paul Sartre & Louis Lavelle, Paris, Editions Tissot, 1946
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Grasso, Lavelle, Brescia, La scuola editrice, 1946, 212 pdgs.; Jean Eeole, La
mdétaphysique de T'étre dans la philosophie de Louis Lavelle, Paris, Béatrice-
~Nauwelaerst, 1957, 312 pdgs.





