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Resumo Neste artigo, procura-se aprofundar um conhecimento sobre os sentidos
que mulheres e raparigas ciganas e padjas atribuem a sua existéncia no quotidiano,
e em particular aos tempos e espacos escolares. A pesquisa, desenvolvida na 4rea
do grande Porto e distrito de Aveiro, com jovens ciganas e lusas numa Escola EB23
e com pessoas adultas de ambas as comunidades a frequentar o Ensino Recorrente,
baseia-se na recolha de narrativas biograficas, entrevistas em grupo focadas e
entrevistas semi-dirigidas com elementos de ambas as comunidades cigana e padja.
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Introducio

Este artigo procura langar algumas interrogagdes, a partir do projecto Mulheres Ci-
ganas e Padjas: em Busca de um Encontro Intercu I tural, financiado pela FCT e pelo Alto
Comissariado para as Migragoes e Minorias Etnicas. Nesse Projecto, procura-se —
num tempo em que ciganas e padjas se envolvem em actividades que as projectam
para outros espagos, distintos dos padrdes tradicionais — aprofundar um conheci-
mento sobre os sentidos que as mulheres e raparigas de ambos os grupos étnicos
atribuem a sua existéncia no quotidiano, e em particular aos tempos e espagos
escolares.

A pesquisa, desenvolvida na 4drea do grande Porto e distrito de Aveiro, com
jovens ciganas e lusas numa Escola EB23 e com pessoas adultas de ambas as co-
munidades a frequentar o Ensino Recorrente, baseia-se na recolha (e construcao)
de narrativas biograficas, entrevistas em grupo focadas e entrevistas semi-dirigi-
das com elementos das comunidades cigana e padja, de forma a permitir a com-
preensao dos sentidos que ambas as comunidades atribuem ao desenrolar das
suas vidas e as praticas que constroem e em que sdo construidas, como mulheres
de grupos étnicos diferentes, bem como perceber as mudangas que, ao longo des-
te ultimos anos, tém vindo a ocorrer na construgdo de uma interculturalidade.
Mais do que um conhecimento sobre ciganas e padjas, este estudo pretende ser
com ciganas e padjas. Procuraremos, nesta comunica¢do, na nossa busca de com-
preender as relagdes de interculturalidade entre estes dois grupos, dar corpo a al-
gumas linhas da pesquisa, como resultado da andlise e interpretacio da
informagéao recolhida. Utilizamos o termo padjas como tentativa de langar uma

ex aquo, n.” 7, 2002, pp. 149-161



150 Helena C. Aratjo, Laura Fonseca, Maria José Magalhdes com Carlinda Leite

ponte para uma interculturalidade pois é utilizado pela comunidade cigana para
referir as mulheres nao ciganas.

A escola e as diferengas culturais como tensdes produtivas

Enguita (1996: 5) sublinha que “a divisdo étnica constitui mais uma das fracturas
importantes da nossa sociedade, tal como as divisdes de classes”. A prépria escola
apresenta-se como um “cenario no qual se repetem os preconceitos e as tensdes de
caracter étnico”, quando é uma “instituicao essencial na producao e reproducio da
cultura” (ibidem). Com estas palavras em mente, podemo-nos interrogar sobra as
possibilidades que apresentam o espago e os processos escolares para a concretiza-
¢ao de um encontro intercultural entre raparigas de etnias cigana e lusa na escola.

Quando as relagdes de género sao também consideradas, adensa-se a comple-
xidade e, no caso das raparigas, pode ser vivida uma dupla discriminagao, ja que,
para além da pertenga a um grupo étnico socialmente marginalizado, poderao de-
frontar-se com expectativas sociais restritas em relacio a relevancia dos saberes es-
colares nas suas vidas futuras e oportunidades mais limitadas relativamente a
escolhas profissionais e de percursos de vida (cf. Magalhdes 1998; Fonseca 2001).
Poderao certamente tomar consciéncia da forma como a escola nao terd em consi-
deragdo os seus proprios saberes culturais.

Carlos Alberto Torres salienta que as premissas de que os vérios grupos par-
tem para um “didlogo” intercultural sdo diferentes, “material e simbolicamente”,
j& que muitas das referéncias, dos significados, das praticas sao distintos entre si.
Também assinala que “a situacao dos interlocutores neste didlogo nio ¢ meramen-
te distinta, mas diferente hierarquicamente em termos de poder, riqueza e presti-
gio” (Torres 1998: 188-9).

Sublinha ainda que, nas perspectivas multiculturais, se est4 frequentemente
perante “uma disputa sobre as politicas da identidade e as politicas da cultura” (ibi-
dem: 189), em que as primeiras sdo muitas vezes utilizadas com fins politicos, en-
quanto as segundas deverdo situar-se mais num terreno que tem a ver com o
conhecimento e a compreensao de diferentes perspectivas, com o perceber as dife-
rentes raizes da vida cultural, permitindo uma argumentacio e informacao rele-
vantes para a comunicagao entre grupos culturais distintos.

Por isso, julgamos depreender que, para este encontro intercultural que pro-
curamos, € significativo que as diferengas culturais sejam vistas como “tensdes
produtivas”, como propde Torres, de onde se pode partir para a construgio de co-
nhecimentos e de praticas escolares e educativos, em geral, relevantes para os va-
rios grupos sociais.

Esta procura é assim enquadrada por vérias preocupagdes. Em primeiro lu-
gar, a de que grupos étnicos minoritirios ndo sejam submetidos a uma politica de
assimilagao numa cultura dominante nem sejam alvo de um mero reconhecimento
da diferenca numa atitude de “multiculturalismo benigno”. Em segundo lugar,
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também nao se entende que deverao permanecer dentro da sua cultura como se de
uma situagao estatica se tratasse. Uma educagdo que positivamente responda a
multi /interculturalidade contribui para uma reflexao sobre as especificidades des-
sas culturas, a0 mesmo tempo que nao pretende que os individuos fiquem “imer-
sos” e fechados dentro das suas culturas, construindo-se assim um espago para
uma atitude “emersa” (Camilleri 1992; cf. Liégeois 1987; Heredia 1974).

Poderdo sumariar-se estas preocupagdes através do enunciado de Gitlin (em
Torres 1998: 209): “ A questao esta em cultivar um espirito de solidariedade através
das linhas da diferenca” que sera dificil ser gerado se os grupos estiverem entrin-
cheirados na suaidentidade, preocupados apenas em afirmar as suas diferencas de
outros grupos".

Esta concepcao afasta-se, portanto, da atitude passiva e benigna em que nao
se aprofunda o conhecimento sobre as culturas e em que nao se ultrapassa o sim-
ples olhar sobre as culturas minoritéarias, através de actividades tais como a muisi-
ca, a danca, a cozinha ou os héabitos sociais habitualmente identificados. Nio se
trata, pois, de desenvolver, no espago escolar, um curriculo turistico, ou seja, um
“curriculo que trabalha esporadicamente e de forma fragmentada temas da diver-
sidade cultural, da situagao diferenciada das mulheres e outros aspectos das espe-
cificidades de certos grupos socioculturais e étnicos, promovendo um olhar do
diferente como de algo estranho e de exético. Essa €, apenas, uma atitude de con-
templacao que, ao procurar definir ou descrever as culturas em presenga, numa ati-
tude comparativa, tem, muitas vezes, o efeito perverso de separar o 'nés’ dos
‘outros’ e de realgar as diferengas, reforcando os estereétipos” (Leite 1998: 114). Tra-
ta-se, sim, de desenvolver um processo de aquisi¢do de um “’bilinguismo cultural’
que facilita o acesso das criangas e jovens dos grupos minoritarios, ndo apenas ao
conhecimento das suas culturas de origem, mas também ao conhecimento de ou-
tras culturas e ao usufruto dos bens por elas proporcionadas no exercicio da cida-
dania” (ibidem: 115)

Assim se pensou que as perspectivas, memorias e experiéncias das comuni-
dades, em torno de uma escola e, muito especialmente, de mulheres ciganas e de
outros grupos étnicos minoritarios, sio uma contribuigao central para que possam
confrontar e reconstruir o curriculo e outros processos escolares. As experiéncias
dos varios grupos étnicos em presenga, a partir das préprias jovens, sdo relevantes
para esta compreensao, quando se entende experiéncia dentro do enquadramento
que propde Torres:

Nao reconhecer a experiéncia como fonte do conhecimento é, epistemologicamente
falando, debilitar a teoria e a pratica; contudo, ndo reconhecer as ligagoes entre expe-
riéncia e conhecimento e a necessidade de desenvolver as categorias analiticas que
podem facilitar a translacao da experiéncia em conhecimento e assim em préticas é,
politicamente falando, tirar poder [deempowering] e desmobilizar (Torres 1998: 208).

As visOes e percursos de grupos étnicos marginalizados podem ser uma contribui-
¢donaescola para visibilizar a diversidade, encontrando formas que permitam tra-
ta-la como um recurso educativo na organizacdo de actividades curriculares e
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escolares. As diferencgas culturais étnicas, percepcionadas como “tensées produti-
vas”, podem suscitar, numa docéncia e intervengéao escolares informadas da espe-
cificidade das suas experiéncias e percursos, a pesquisa de praticas que tomem em
consideracdo as diferencas dos interesses dos grupos étnicos em presenga, e a im-
portancia de dispositivos pedagégicos em direc¢do a um bilinguismo cultural (cf.
Stoer e Cortesao 1999).!

Género e cultura cigana

O nosso foco na busca de interculturalidade entre mulheres e jovens ciganas e lu-
sas, como dissemos, baseia-se na tentativa de contribuir para um alargamento da
vivéncia de cidadania, de ambos os grupos étnicos. Sabemos que, para muitos te6-
ricos, quando referem esta problematica, tendem a pensé-la de forma universalis-
ta, isto é, debatida e reflectida como se a realidade social fosse definida pelo modelo
masculino e ocidental. Em todas as sociedades humanas, a vida das mulheres apre-
senta especificidades que nao se confundem com as vidas masculinas, cujos “inte-
resses e preocupagdes tradicionalmente tém ditado a agenda” (Lister 1997: 3)

No caso das mulheres ciganas, a situagao de discriminagdo é maior do que em
alguns grupos de mulheres nédo ciganas. Uma das visdes sobre o seu papel € o de re-
produtoras de outros individuos para assegurar a continuidade e sobrevivéncia do
grupo social, podendo implicar que uma rapariga tenha o estatuto de filha apenas
quando n@o é casada e que passe a ser esposa, nora e cunhada na familia do marido:
“A mulher, durante a infancia, depende do seu pai; durante a juventude, do seu
marido; morto o marido, do seu filho; e, se ndo tem filho, depende dos parentes
proximos do seu marido — ja que uma mulher nunca deve governar-se a ela pré-
pria” (Leis de Manu, cit. em Presencia Gitana 1990: 54). Parece poder afirmar-se que
ser mulher, quer na comunidade lusa quer na comunidade cigana, implica fre-
quentemente obrigacoes familiares caracteristicas de comunidades patriarcais,
ainda que de formas diferentes.

Vérios/as autores/as tém anotado — como Mossa — que as mulheres ciga-
nas tém sempre trabalhado, muitas vezes mais do que os pares masculinos (1992:
59-60). Para além do seu envolvimento na angariagao de recursos e bens para as
suas familias, desempenham também um lugar central na educag@o das criangas,
do cuidado da casa e na reprodugao do grupo doméstico. Como salienta a equipa
de Estudos da Presencia Gitana, as mulheres ciganas passam muito do seu tempo
“na companhia das outras mulheres do seu grupo social — maes, irmas, filhas, so-
gras, noras, primas, etc.” (1990: 181). Ocupam, assim, um lugar central na preserva-
¢ao e reproduc¢ido do grupo social, e fazem-no com base em convengdes
culturalmente prescritas, numa situagéo de subordinagao ao poder masculino e ao
grupo social (cf. th. Lackéva 2000).

Se as comunidades ciganas sdo alvo de uma estereotipia que muito tem con-
tribuido para a sua marginalizagdo ao longo dos séculos, entdo as mulheres ciganas
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nao escapam a uma estereotipia muito particular que traduz, por um lado, o nosso
etnocentrismo na leitura de outras culturas e, por outro, a nossa prépria visao pa-
triarcal do mundo.

Kirsten Wang, na apresentagao da obra Mujeres Gitanas Ante el Futuro, siste-
matiza a sua perspectiva assim:

Ao acercarmo-nos do povo cigano, a impressao imediata que obtemos é a de que se
trata de uma sociedade dominada pelos homens. E sente-se de imediato — pelo me-
nos se se ¢ mulher —uma mescla de compaixéo e simpatia com estas irmis que tém de
viver debaixo de tais condi¢des. Quando, por outro lado, se observa o comportamen-
to concreto e as atitudes quotidianas das ciganas no seu contexto, comega-se a adivi-
nhar que a questaonao é tio simples nem tao unilateral como pode parecer a primeira
vista. A firmeza, o orgulho e a seguran¢a em si mesmas (...) ndo mostram pessoas
oprimidas ou tiranizadas. Antes, ddo a impressao de ser umas mulheres convencidas
da sua prépria importancia, confiadas ao papel central que lhes é atribuido e que de-
sempenham dentro do seu mundo (1990: 15).

Escola e cidadania

Com estas preocupacdes anteriormente enunciadas, na procura de um encontro in-
tercultural entre grupos étnicos, em que a construgao do género tem também de ser
considerada de forma central, torna-se necessario equacionar o lugar da escolaeda
educagdo, em geral, na contribui¢do que deverdo trazer nesta procura e construgao.
Enquadrar estas preocupagdes a luz dos actuais debates sobre cidadania é impor-
tante por vérias razdes.” Uma delas tem a ver com a forma como cidadania também

significa exclus@o para muitas pessoas. Questdes como as enunciadas por Arnot e
Dillabough (2000) s@o relevantes:

De que formas sdo os cidaddos/cidadas construidos/as nas escolas? Como os aspec-
tos abertos e escondidos da escola influenciam a crianga como “cidadao aprendiz” e
como futuro “cidadao trabalhador”? Que papel desempenha o género na formagéo
de identidades de uma “cidadania fidvel”? Que potencial existe hoje em dia na escola
para o desenvolvimento de uma independéncia de espirito, um sentido de ac¢ao poli-
tica em vez de subordinac¢iao? (2000: 12).

Um aspecto aqui relevante é assinalar as formas de exclusao “legal” dos/as es-
tudantes, vividas nas escolas, pelo facto de transgredirem regras e condutas que
sao do foro de um “arbitrario cultural”, ndo produzidas no interior do seu pré-
prio grupo cultural, e que devem constituir matéria de reflexao e debate nesta
construgao.

Ao mesmo tempo, tornamo-nos conscientes de que, como afirmam Arnot e
Dillabough (2000), néo se estd perante uma concepgao de cidadania homogénea,
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mas se acentua, para além da diversidade de interesses dos véarios grupos sociais, e
na linha de argumentacgao de Carlos A. Torres, a diversidade de identidades.

Assim, direccionamo-nos para uma reflexao sobre a articulagao entre estas
identidades diversas com os direitos sociais e humanos. Torres sublinha a possibili-
dade do conhecimento (e anélise) das experiéncias de grupos ndo dominantes
constituir caminho para um “reconhecimento intersubjectivo” (ibidem: 104) como
passo central, numa teoria e anélise da cidadania, e importante para sustentar a in-
vestigacdo que levamos a efeito. Isto é, para se entender as formas como se constréi
uma cidadania, é necessario perceber como os grupos sociais, de género e étnicos,
vivem por um lado um “estatuto” de cidadao/de cidada, e a sua nogao de pertenca
auma comunidade e ao estado-nagao, e, por outro, vivem a interpelagao dos direi-
tos humanos e sociais a si mesmos, e aos outros.

A nossa proposta de pesquisa e formagao

Anossa proposta de educagio intercultural vai no sentido da construgao de conhe-
cimento sobre produgoes e comunicagdes dinamicas culturais que estao a ser teci-
das, quer na aproximagao, quer na tensio entre diferentes grupos, pessoas e
politicas conflituantes na escola. Nas préticas sociais de pesquisa (e de formagéo),
estd subjacente a tentativa de compreensao das especificidades das experiéncias
nos quotidianos escolares das mulheres e jovens, ciganas e padjas, tentando alcan-
car as mudancas e os sentidos que estdo a ser produzidos. Pretendeu-se também
contribuir para o empowering das raparigas e mulheres ciganas que lutam para se
manter na escola e para terem uma autonomia para si, ligadas as suas comunida-
des, se assim o entenderem.

Como dissemos anteriormente, construir-se como rapariga cigana na escola é
estar-se sujeito a um arbitrdrio cultural, que encerra relagoes sociais hierdrquicas e
de poder “material e simbdlico”, que as posiciona numa situacao de serem toma-
das, por um lado, como pertencentes a categoria cigana, ja de si vista como margi-
nal na esfera institucional e publica e, por outro, como raparigas colocadas num
lugar “secundério” e “periférico” nas diversas esferas da vida social. Produzir-se
como mulher adulta, através da instituigao escolar, como no caso das que frequen-
tam o ensino recorrente no nosso estudo, é confrontar-se com formas abertas de al-
guma convivialidade, com modelos institucionais estratificadores e reprodutores,
com formas de menosprezo e de algum racismo de indiferen¢a, a0 mesmo tempo que
se desenvolvem capacidades de literacia.

A pesquisa desenvolvida, pelo &mbito e dimensao das finalidades propostas,
nao se pode considerar concluida. Trabalhar com pessoas, neste campo, implica
tempos longos, que permitam que se construa alguma relagdo de conhecimento e
de confianga minimos, para o estabelecimento de elos comunicativos entre, no nos-
so caso, comunidades educativas e equipas de investigacdo. Este processo é ainda
mais complexo num Projecto que pretende ir em busca de um encontro

INTERCULTURALIDADE ENTRE MULHERES CIGANAS E PADJAS NA EDUCACAQ 155

intercultural, num campo que é em si mesmo armadilhado, no sentido em que esta-
mos, hoje em dia, numa situa¢gdo menos ingénua: se, por um lado, percepcionamos
que € necessario evitar posicionamentos de “multiculturalismo benigno”, por ou-
tro, pensamos que o respeito pela identidade de um grupo cultural ndo é o mesmo
que considerar que a sua cultura deve ficar fechada sobre si mesma. Pelo nosso
lado, cremos que o confronto entre culturas cria dindmicas de mudanga societais de
sinal positivo na construgio de comunidades mais alargadas.

Recolheram-se entrevistas com trés mulheres ciganas e outras tantas
padjas, que frequentavam o ensino recorrente, para uma futura construcgio de
narrativas biograficas. Devido a escassez de tempo de que dispunhamos para
a sua andlise, focdmos sobretudo as mulheres ciganas. Mas muita da informa-
gaorecolhida com as mulheres nao ciganas ficou presente nas nossas conscién-
cias, e assim pdde, por vezes, fornecer um contraponto ou apoio no
prosseguimento do tratamento da informagéo, a ser retomado de forma siste-
madtica em breve.

Numa Escola EB23 do Grande Porto, realizaram-se dois grupos de discussao
focalizada (um com quatro elementos e outro com trés) com raparigas de origem ci-
gana e padja, embora um deles tenha encontrado dificuldades em se concretizar de
forma mais sistematica. O primeiro grupo teve quatro encontros, com uma dura-
¢ao entre uma e duas horas (ainda que das raparigas que o compunham nem todas
tenham estado sempre presentes), que foram gravados e transcritos. Seguiram-se
depois entrevistas apenas com duas das raparigas de origem cigana. A terceira es-
teve muito presente nas discussdes em grupo, e dadas as restri¢des de tempo, ficou
para uma segunda fase da pesquisa.

Uma pesquisa desenvolvida com a consciéncia de dilemas

A consciéncia de dilemas tem-nos acompanhado desde o inicio dos trabalhos de
construgao da investigagao. Refiram-se como centrais os que Torres (1998) mencio-
na entre universalidade e identidade: por um lado, a questao dos direitos humanos
e sociais que a todos e todas interpelam e que sdo discursos que estruturam a mo-
dernidade e questionam as vidas contemporaneas; e por outro lado, a identidade
de uma cultura que necessita de ser ouvida e entendida nos seus préprios termos.

Esteve também presente, com muita frequéncia, uma outra questdo que tema
ver com a importancia de se fazerem ouvir, dentro desta pesquisa, as pessoas de
origem cigana, a0 mesmo tempo que se pretendia que nao fossem sinalizadas de
forma explicita como outras.

Ainda de referir o que também foi central no processo de recolha de dados:
como pesquisadoras, na nossa interlocugao com as mulheres e raparigas ciganas,
fomos identificadas como do lado da cultura e etnia dominantes na sociedade por-
tuguesa, e os instrumentos linguisticos de que nos servimos foram construidos
dentro desta cultura. Num projecto que pretende ser uma busca da
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interculturalidade, ha que reconhecer que muita desta pesquisa estd minada emal-
guns dos seus fundamentos.

Temo-nos interrogado, ao longo deste processo, particularmente na fase de
interpretacgdo e anélise dos dados, sobre o sentido de muitas das falas das raparigas
e mulheres ciganas: as mudangas constatadas e as aspira¢des explicitadas sao en-
tendidas como evidenciando um processo de aculturagao ou revelam antes a sua
procura de autonomizagao da prépria comunidade de origem?

Estes varios dilemas constituiram-se num estimulo permanente no desenvol-
vimento desta investigagao, pondo-nos de sobreaviso para atitudes ingénuas e /ou
enquistadas, sendo mesmo arrogantes de que a construgéo da ciéncia nao esta
isenta.

O que estd a mudar na cultura cigana

Esta é porventura uma das mais palpaveis reflexdes que aqui podemos trazer. O
nosso estudo ndo pretende ser generalizavel as situa¢des vividas por mulheres e
raparigas ciganas, como é sabido no que concerne as metodologias qualitativas, em
geral. E, no entanto, revelador que tanto as mulheres entrevistadas no ensino recor-
rente, como as entrevistadas na EB23, projectem as suas vidas em termos de cons-
truirem uma autonomia, também face a aspectos mais constrangedores do seu
grupo. Paraisso, a frequéncia do ensino recorrente é um instrumento a que Salomé,
a mais nova destas entrevistadas, recorre para poder tirar a carta de condugéo, en-
trar numa relacéo salarial, ao mesmo tempo que se distancia do casamento tradi-
cional, na sua forma de unido combinada precocemente entre os ascendentes. As
mulheres mais velhas também dao conta de outros aspectos que estio em mudanga
e que tém a ver com as divisoes de género. Parece aceite com mais frequéncia que as
mulheres se possam separar do companheiro de casamento, se as relacdes néo se
configurarem de forma adequada. E na viuvez, ja ndo se espera que as mulheres
mantenham o luto por toda a restante vida, como anteriormente.

Igualmente, as raparigas de origem cigana falam de um futuro em que as suas
expectativas parecem seguir percursos diferentes dos do grupo étnico de origem,
com semelhancas as mulheres adultas entrevistadas. Salientam, em especial, a im-
porténcia do convivio com os pares jovens, longe do controlo familiar e da comuni-
dade e é neste sentido, em particular, que procuram aproveitar das possibilidades
do espaco escolar.

Nzo pode deixar de nos acudir esta questdo: se ha uma mudanga na comuni-
dade cigana em relagdo aos aspectos apontados, o que estd amudar nacomunidade
lusa em direc¢do a comunidade cigana?
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A construgdo de formas de cidadania para as raparigas ciganas

Ouvir as vozes destas raparigas como expressdo de autonomia e como expressao
do seu interesse em que ocorram mudangas na cultura cigana leva-nos a percebera
sua aspiragdo a uma cidadania que as inclua. A forma como a situagdo feminina é
vista e tratada € para elas uma érea sensivel, percebendo-se a sua aspiracio a novos
espagos e a formas culturais de maior liberdade e possibilidades de expressao, as-
sim como a formas de convivialidade em que a violéncia e poder masculino este-
jam menos presentes. Nas suas representagdes, 0s grupos padjos surgem como
menos violentos.

No entanto, ainda que percepcionem o discurso dominante como interpelan-
do-as como cidadas, percebem que essa interpelagio é retérica em relacio a comu-
nidade cigana, e daf inevitavelmente essa tensio, que é visivelmente expressa,
entre identidade de grupo e identidade de cidada. Ir a escola e manter uma identi-
dade cigana sdo sentidos, por estas raparigas, como se fossem incompativeis. Tra-
ta-se de um dilema habitualmente experienciado por mulheres, por serem
percepcionadas como centrais a reprodugéo étnica.

O receio de assumir uma identidade cigana

Porventura, um dos aspectos mais perturbador, revelado nesta pesquisa, é o receio
expresso de assumir uma identidade cigana. Perturbador no contexto de uma esco-
la democrdtica, orientada por principios de igualdade de oportunidades e de um
Estado cuja legitimidade se estabelece numa igualdade de direitos. O direito a ser
diferente é também um deles, e estas raparigas, em graus e formas diferentes, con-
frontam a sua origem cigana com algum ou muito desconforto; por vezes, até ne-
gando-a. De alguma maneira, esta recusa pode indicar que, para se sobreviver na
escola, no bairro, noutros contextos, particularmente nesta idade, se tem de mos-
trar alguma distancia em relagdo a comunidade de origem.

Certamente, esta questdo constitui um aspecto central na reflexao que se
queira aprofundar sobre a escola e as demais instituigdes educativas, e em geral so-
bre os contextos sociais mais alargados.

A existéncia de formas de racismo de indiferenca

Aliado a este aspecto, um outro — a existéncia de formas de racismo de indiferenca —
deveria também exigir uma reflexdo atenta. Se as jovens da escola nio se lhe refe-
rem, é este explicitado pela jovem mulher adulta no ensino recorrente. Estar e ndo
ser falada, estar e sentir que ndo é vista, estar e ser sentida como estranha, ser vista,
ter a consciéncia que foi reconhecida e ndo ser integrada sdo consideradas pela
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prépria como formas de racismo, relacionadas com a sua origem cigana. Salomé
contrasta a situagdo actual que vive na sala de aula e na escola de ensino recorrente,
com a do ano anterior: esta € a tal situagao que a faz sentir uma estranha, e sentir o
racismo na vida diéria, nao s6 de colegas adultos, mas até de docentes.

O que representa a escola para estas raparigas

Havera diferenca apreciavel entre o que a escola representa para as jovens de classe
trabalhadora, através de estudos realizados (cf. Fonseca 2001) e para estas rapari-
gas de origem cigana? Salientou-se a nogao que manifestam sobre uma escola que é
pouco estimulante no processo que desenvolve de ensino-aprendizagem: 0s/as
docentes parecem ocupar em demasia o espago, através do seu discurso. Expres-
sam-se também sobre a existéncia de demasiados constrangimentos na escola em
geral.

Afirmam ainda a aspiragdo a umaescola diferente. Ainda que tenham dificul-
dade em a definir, fica como ponto de reflexdo para todos/as que pensamos que a
educacao necessita de ser reflectida, a luz do direito a diferenga numa perspectiva
de educacao intercultural.

Simultaneamente, a escola é também um espaco de animagao pelo encontro
com 0s pares, e que, apesar de tantos constrangimentos sentidos, constitui-se em
espago de construgio de solidariedades diversas.

Para finalizar

As comunidades ciganas, como comunidades dinamicas, parecem estar, nos anos
recentes, a passar por uma mudanga profunda — para alguns autores, até denomi-
nada de “crise” — relacionada com o processo de sendentarizagao ja concretizado
em outros paises, como a Espanha, Franca, os paises do Leste europeu, com conse-
quéncias directas para a vida das mulheres e a sua autonomia. As mulheres do nos-
so estudo referem a melhoria de condicdes de vida, sobretudo na satde e na
habitagdo, o préprio rendimento minimo garantido, melhoria relacionada com a
extensdo de direitos sociais de cidadania minimos. Também parecem estar a acon-
tecer mudangas do ponto de vista cultural, no sentido de uma maior individualiza-
¢30, na nogao de familia, com o conceito de solidariedade e de trocas
intra-comunitarias, o que leva a uma interrogagao se se estd em paralelo a realizar
um processo de assimilagao.

Nio se pode deixar de reflectir de novo sobre os dilemas que espreitam as re-
lacdes entre comunidades culturais distintas, e hierarquizadas do ponto de vista de
relagdes de poder. Stoer e Cortesao (1999: 23) citam Wieviorka para langar uma re-
flexao sobre processos de guetizacao, que as preocupagdes exclusivas sobre preser-
vagdo de identidade podem levar — ndo fornecendo instrumentos para uma
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sobrevivéncia na sociedade dominante e para um “usufruto da cidadania” e sobre o
processo de assimilagao, com a sua tentativa de anulagao de uma especificidade cultu-
ral, de que outras culturas podem vir a ganhar: “o multiculturalismo consiste em nave-
gar entre dois riscos opostos: 0 que consiste em fechar as minorias em guetos e aquele
que consiste na sua assimilagao”. Ea procura de uma alternativa a estes riscos que a edu-
cacdo intercultural de outro sentido deve incidir, tanto ao nivel de formacao de docentes,
como ao nivel de formulagao de politicas locais e nacionais. A importancia de que a co-
munidade cigana participe na tomada de decisdes para escolha de politicas— ciganas e
ciganos como interlocutoras/es — é certamente um passo importante.

Notas

1 Cf. tb. os trabalhos de Cortesao (2000), Cortesdo et al. (1995), Pinto (1995), Machado
(1992).
2 Ver também Arnot et al. 2000a e 2000b.
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