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Resumo

A histédria russa do século XX é caracterizada por privacées e sofrimento, muitas
vezes consequéncia de conflitos bélicos. Paralelamente, neste periodo, a lIgreja
Ortodoxa Russa passou por uma série de eventos que a abalaram nas raizes e levaram
ao surgimento de um movimento dissidente ultraconservador, a Igreja das Catacumbas.
Este estudo procurard evidenciar o comportamento desta instituicdo eclesidstica face a

guerra e as implicagGes deste fendmeno no seu seio.

Faremos uso preferencial de uma fonte de algum relevo e fama, Russia’s
Catacomb Saints, escrito por Ivan Andreiev, um emigrado russo que se refugiou nos
Estados Unidos da América e publicou um conjunto de memdrias, cartas e documentos
associados a lIgreja das Catacumbas num mosteiro associado aos circulos

neotradicionalistas e conservadores, o mosteiro de Santo Hermano do Alasca.

Assim, poderemos ver que a lIgreja das Catacumbas foi, naturalmente, afectada
pelas variadas guerras deste periodo, ficando estes eventos traumaticos marcados na
memoria pessoal dos seus membros, na sua histdria institucional e na sua teleologia. A
vida dos participes desta sociedade neste periodo (1905-1945) fica marcada pela
privacdo material, pela participacdo secreta neste movimento e pela quebra de lacos
sociais, ao passo que a instituicdo perde clérigos e leigos para o martirio, mas eleva-os
ao patamar de santidade e utiliza a sua memdria como propaganda e factor de
legitimacdo face a lIgreja Patriarcal; criando, por fim, uma teoria da Histdria que os
aproxima da Igreja da Natureza, narrada no livro do Apocalipse, relegando a “Igreja

Soviética” a uma posicdo de heresia.

Palavras-chave: Guerra, Igreja Ortodoxa, Igreja das Catacumbas, Hagiografias, Unido

Soviética.



Abstract

The Russian History of the 20t century is caracterised by privation and suffering,
many times a consequence of conflicts. At the same time, during this period, the Russian
Orthodox Church underwent a series of events which struck its roots and led to the
emergence of an ultraconservative dissident movement, the Catacomb church. This
study will look to portray the behaviour of this eclesiastic institution in face of war and

the implications of this phenomenon within its nucleus.

We will make preferential use of a source of some relevance and fame, Russia’s
Catacomb Saints, written by lvan Andreyev, a Russian-born expatriate who took refuge
in the United States of America and published a set of memaoirs, letters, and documents
associated with the Catacomb Church, in a monastery associated with neotraditionalist

and conservative circles, the monastery of Saint Herman of Alaska.

Thus, we shall see that the Catacomb Church was, naturally, affected by the
numerous wars of this period, and these traumatic events left a mark in the personal
History of its members, in its institutional History and its teleology. The life of the
participants of this society during this period (1905-1945) is shaped by material
privation, the secret participation in this movement, and by the breaking of social ties;
whereas the institution loses both clergy and laypeople alike to martyrdom, elevating
them to sainthood and using their memory as propaganda and a factor of legitimacy in
face of the Patriarchal church. It created, lastly, a theory of History which makes them
akin to the Church of the Wilderness, narrated in the Book of the Revelation, relegating

the “Soviet Church” to a position of heresy.

Key-words: War, Orthodox Church, Catacomb Church, Hagiographies, Soviet Union.






Introducgao

Propomo-nos a estudar as temdticas da guerra e da santidade em hagiografias
ortodoxas russas do século XX, com base numa coletanea de hagiografias, Russia’s
Catacomb Saints. Lives of the New Martyrs', compilada por Ivan Andreiev, um russo que
se refugiou nos Estados Unidos apds a Segunda Guerra Mundial e que traduziu cartas,
epistolas e documentos desta comunidade religiosa periférica.

A Igreja das Catacumbas tem as suas origens na Revolu¢ao de 1917 e, no caos
que se segue, no meio da confusao generalizada vivida na Russia, um grupo de bispos e
clérigos ligados ao Exército Branco, derrotado pela Unido Soviética, sao forgados a
abandonar o pais, estabelecendo-se, apds um periodo em Constantinopla, na Sérvia,
com o nome de Igreja Ortodoxa Russa Fora da Russia (em inglés, ROCOR). Depois de
uma série de perseguicdes por parte dos bolcheviques, o Patriarca Tikhon morre e, em
seu lugar, deixa locum tenens patriarcais, que também perecem, sendo que um deles,
antes da sua expiracdao, nomeia Sérgio Stragorodski, metropolita de Nijni Novgorod para
esse cargo. Com o aprisionamento da maior parte dos bispos, a URSS vai extrair de
Sérgio uma carta, a Declaracao de 1927, na qual o mesmo jura fidelidade ao governo
soviético, chamando os martires cristdos do periodo da Revolucdo de contra-
revoluciondrios. Em reacdo a esta sua carta, um grupo de bispos conservadores, sob a
direcdo de José de Petrogrado, cortou relagdes com o Metropolita e proclamou a sua
declaracdo como expositora de uma heresia que apelidou de sergianismo, definida
como submissao servil da Igreja a um poder politico ateu ou agndstico, visto como
tirdnico e satanico, que ndo sé ndo apoia a Igreja como a persegue e destrdi,
constituindo por isso ndo uma autoridade, mas sim a negacdao da mesma. As ferozes
perseguicoes aos grupos de josefitas, assim chamados por seguirem o Arcebispo José de
Petrogrado, levaram-nos a adotar uma identidade baseada na sua condicdo de

congregacao ilegal, tomando para si o nome de Igreja das Catacumbas e, com isso,

L ANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints. Lives of the New Martyrs. Platina: Saint Herman of Alaska
Press, 1982.



tornando a sua situacdo de ilegalidade numa vantagem, ao conferirem-se um
sentimento de exclusividade e de ultimo reduto, sendo que as persegui¢des validavam
ainda a sua propria visdo do mundo e ligavam-nos a Igreja Primitiva, em nome, natureza
e consequéncias para os seus membros.

Ficaremos limitados, portanto, a Guerra Russo-Japonesa, Grande Guerra, Guerra
Civil, Guerra do Inverno e Il Guerra Mundial, numa cronologia delimitada entre 1905,
data da derrota do Império Russo face ao Japdo e 1945, ano da vitdria da Unido Soviética
sobre a Alemanha Nacional-Socialista.

Posto isto, deve ser mencionado que o que procuraremos estudar neste trabalho
ndo é o papel da igreja na guerra, mas antes o inverso, isto é, qual o papel da guerra na
delimitacdo das experiéncias daqueles que vivem a igreja na sua proposta mais elevada,
os santos, e qual a fenomenologia da guerra por parte destes religiosos, enquanto vozes
vivas desta comunidade religiosa.

Ao estudar este tema pretendemos trazer para o Ocidente alguma andlise e
reflexdo acerca do Oriente Cristdo, renunciando a pretensdes de originalidade em
virtude do nosso desconhecimento dos idiomas das republicas da antiga URSS, motivo
pelo qual o tema abordado ndo é totalmente inédito.

Apesar de a Ortodoxia Crista constituir a segunda maior denominagao crista do
mundo, a verdade é que, a excecao de certos circulos, é quase desconhecida no
Ocidente, ficando a sua teologia e histdria reduzidas a lugares-comuns, largas vezes
herdados de historiografias novecentistas, outras vezes provenientes de historiografias
marxistas, mas ambos carregados de pendor ideoldgico, uns tentando imputar um certo
cesaropapismo e cisma a lgreja Ortodoxa face a Igreja Catdlica, outras procurando
provar o caracter exploratério da instituicao eclesidstica e o seu apoio a autocracia russa
como sendo resultado de uma conivéncia para com a instituicdo servil existente na
Rlssia até ao reinado de Alexandre Il. Naturalmente, ambas as conce¢des sao altamente
redutoras da realidade e oferecem leituras distorcidas, de modo intencional ou ndo, com
uma visdo predominantemente eurocéntrica, deixando a Russia num limbo entre a
pertenca cultural a Europa, mas simultaneamente longe da mesma aos niveis social,

religioso e politico. A isto se deve associar também a heranca de preconceitos
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antimondsticos de Setecentos e Oitocentos, que imputam a instituicdo mondstica,
quando nao ao clero todo, a causa de retrocesso académico, cultural e social, por
fomentarem episddios de crendice popular, se oporem a livre investigacdo das causas e
por tentarem preservar a sociedade de Antigo Regime.

Cremos que este estudo se torna pertinente por dois motivos: o método aplicado
e a tipologia das fontes. Em primeiro lugar e quanto ao método, os estudos até agora
feitos sobre estes temas possuem um foco institucional, o que, tendo os seus méritos,
acaba por relegar instituicdes como a santidade para um patamar de crenga pessoal ou
de dispositivo de dominacdo, o que é uma leitura estreita de um fendmeno
antropolégico, teoldgico, filoséfico e histdrico vastissimo e que se replica em todas as
religides do mundo. Recorrendo ao conceito junguiano de sincronicidade, poderemos
afirmar que, se algo se repete é porque ha uma coincidéncia significativa que excede
uma mera relagdo causal. Nesse sentido, parece-nos que ha nesta instituicdo uma série
de conhecimentos que ndo podem ser reduzidos a leituras materialistas da Histoéria,
conhecimentos e verdades essas que alteram ndo sé a sociedade, mas as estruturas e
mapas de conhecimento dos individuos. Por fim, este estudo é pertinente ao analisar
fontes que normalmente s3dao relegadas para segundo plano nos estudos da
contemporaneidade (com naturalidade, dada a proliferacdo de fontes disponiveis, em
comparacdo com outros periodos) sendo, por isso, interessante estuda-las, o que é uma
aproximac¢do medievalizante a contemporaneidade.

Em sentido contrdrio, o estudo desta temdatica permitir-nos-a analisar fontes
normalmente relegadas para segundo plano por historiadores de formacao
contemporanea. Destarte, com estas fontes, poderemos entender o funcionamento da
cosmovisdao desta comunidade religiosa durante um periodo conturbado como foi
aquele entre 1905, data do fim da Guerra Russo-Japonesa, e 1945, data do fim da
Segunda Guerra Mundial, e o seu impacto na criagdo de uma memadria comum, com
funcdo social e mitoldgica (no sentido de mytho-logos, isto é, uma determinada
interpretacdo da realidade).

Assim, com este trabalho, procuraremos dar a conhecer as rela¢cdes entre os

Santos e a Guerra enquanto fendmeno, demonstrando o papel que um exerce no outro,
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ao nivel das representa¢des mentais, a saber, de que modo vé a Igreja das Catacumbas,
na sua cosmovisdo atavica e ultraconservadora, o papel e a a¢do dos Santos na Guerra,
de que maneira é a Guerra representada, como é a Guerra representativa da vida
interior e espiritual e, por fim, de que modo é essa mesma vida espiritual afetada pela
Guerra. Portanto, ndo nos procuraremos cingir ao estudo da acdo da instituicdo
eclesidstica durante um periodo de crise, mas antes a Igreja enquanto um
autorrepresentado Corpo Mistico de Cristo e de que modo se vé esse corpo a
movimentar durante um periodo tdo conturbado.

As questdes que irao orientar o nosso percurso serao as seguintes:

i) De que modo sdo aplicados, no século XX, os principios enunciados no |

Milénio por S. Basilio Magno? acerca do comportamento prdoprio de um Cristdo numa

guerra?

ii) De que forma é a Tradicdo Patristica adaptada a novos tempos e
desafios?

iii) Qual o comportamento de um santo face a guerra e a violéncia?

iv) Que impressado deixa a guerra na vida da Igreja? Qual a sua influéncia na

vida interior e exterior do santo?

V) No caso de ser militar, o santo atinge a santidade por consequéncia de
ser militar, apesar de ser militar, ou paralelamente ao acto de ser militar?

vi) Qual a experiéncia da guerra para um santo?

Esta questdo distingue-se da iii) na medida em que aqui procuramos entender a
experiéncia pessoal, interior, e ndo a sua manifestagao no mundo.

vii) Quais os requisitos para atingir a santidade durante uma guerra, neste
periodo, cronologia e contexto?

Em relacdo ao pontoiii), Jennifer Wynot, por exemplo, fala da Tradicdo Ortodoxa
dos Ancidos venerados e respeitados e cuja opinido é comummente requerida por fiéis

acerca de temas da sua vida, desde os mais comuns até aos mais importantes. Sao

2 S30 Basilio Magno foi um importante bispo do século llI, considerado, pela Igreja Ortodoxa, como um
Pai da Igreja, tendo discursado na sua obra acerca do fenémeno bélico. E sobre os seus comentarios que
a teologia ortodoxa desenvolve o seu pensamento nesta area, ao contrario do Cristianismo Ocidental, que
vé em Santo Agostinho o seu pensador predileto.
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tratados popularmente como “santos vivos”, alguém ja evoluido no processo de
deificagcdo, uma doutrina da Igreja Ortodoxa que postula que o objetivo da vida crista é
a unido com Deus mediante um processo constante de assemelhac¢do com Ele. A autora
ndao menciona, no entanto, o fendmeno dos Ancidos Andantes durante este periodo, em
gue estes mestres espirituais passaram largamente a assumir uma vida errante e
nomadica, viajando pela Russia, pelas varias comunidades das Catacumbas, instruindo
os fiéis, podendo assumir funcdes episcopais, uma vez que as ordenacdes nas
Catacumbas foram feitas em grande segredo e os nomes dos bispos eram conhecidos
por muito poucos.

A maior parte dos estudos acerca da Igreja Ortodoxa neste periodo foca-se na
instituicdo eclesiastica e, a parte os estudos de cariz puramente teoldgico ou candnico,
o estudo da guerra enquanto fendmeno permanece vagamente desconhecido. Por um
lado, o estudo mais importante é, sem duvida, o de Harey Fireside, Icon and Swastika3,
gue estuda as relac¢des institucionais da Igreja sob ocupacdo quer nazi, quer soviética,
mas que se poupa de maiores referéncias a Igreja das Catacumbas, nem parecendo
focado em estudar a guerra enquanto fendmeno na mentalidade ortodoxa. Este livro,
conjuntamente com o de Daniela Kalkandjeva, The Russian Orthodox Church 1917-1948.
From decline to Ressurection* e Keeping the Faith Russian, de Jennifer Wynot®, irdo
fornecer a base historiografica para estudar este tema. A estes livros, somar-se-a o
artigo Prayers and Patriotism in Nazi Occupied Russia, de Johannes Enstad®, que da
alguma informacao sobre a Igreja e a sua operacdo sob o jugo da Alemanha Nacional-
Socialista. Outros artigos poderao ser aqui mencionados como o Le Contexte Historique

de I'Eglise des Catacombes en Union Soviétique’, mas cuja importancia é mais residual.

3 FIRESIDE, Harvey — Icon and Swastika: The Russian Orthodox Church under Nazi and Soviet Control. 12
ed. Estados Unidos da América: Harvard University Press, 1971.
4 KALKANDJIEVA, Daniela — The Russian Orthodox Church 1917-1948 from decline to resurrection, 12 ed.
Nova lorque: Routledge, 2015.
> WYNOT, Jennifer — Keeping the Faith. Russian Orthodox Monasticism in Soviet Russia, 1917-1939, 12 ed.
Texas: A&M Press, 2004.
8 ENSTAD, Johannes Due - Prayers and Patriotism in Nazi-Occupied Russia: The Pskov Orthodox Mission
and Religious Revival. The Slavonic and Eastern European Review. Londres. vol. 94, n23, 2016 Disponivel
em: https://www.jstor.org/stable/10.5699/slaveasteurorev2.94.3.0468 [consultado em 22/08/2016]
7 LADOUCEUR, Paul - Le Contexte Historique de I’Eglise des Catacombes en Union Soviétique. Disponivel
online em: http://www.pagesorthodoxes.net/bulletin/archive.htm [consultado em 12/04/2021]
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O livro The Russian Orthodox Church 1917-1948 da-nos uma visdo institucional da vida
ortodoxa neste periodo, explicando as condi¢des do nascimento da Igreja das
Catacumbas e da ROCOR, fornecendo também informacdes valiosas sobre o
funcionamento da Igreja Patriarcal e das suas relagdes com o Estado Soviético. Por outro
lado, Keeping the Faith Russian mostra a evolugdao do monasticismo russo sob o governo
soviético. Este livro é especialmente importante ao dar algumas informacgdes (além de
bibliografia auxiliar complementar) acerca do fenémeno de monaquismo secreto, quer
aquele feito nas cidades quer aquele praticado por comunidades inteiras nos desertos
e florestas da Russia.

Faremos ainda uso de historiografia geral acerca da vida sociocultural quer na
URSS, quer na didspora russa. Mencionemos aqui: Everyday Stalinism: Ordinary Life in
Extraordinary Times: Soviet Russia in the 1930s8, de Sheila Fitzpatrick, que oferecerd
informacgdes preciosas acerca de histdria quotidiana na Unido Soviética; Russia Abroad:
A Cultural History of the Russian Emigration 1919-1939, de Marc Raeff®, History of
Russian Philosophy de Nikolai Lossky', Russian Philosophy'! de James M. Edie, James P.
Scanlan, e Mary-Barbarba Zeldin, uma histdria da filosofia russa em trés volumes; Holy
Russia — The History of a Religious-Social Idea de Soloviev!?,

A esta base bibliografica puramente historiografica, alia-se uma mais teolégico-
filosdfica, cujo intento é o de conhecer a importancia da Guerra no pensamento e na
moldagem da vida ortodoxa ao longo da Histdria. Nesse sentido, identificamos as

seguintes obras: Orthodox Christian Perspectives on War'3; Orthodox Perspectives on

8 FITZPATRICK, Sheila — Everyday Stalinism: Ordinary Life in Extraordinary Times- Soviet Russia in the 1930s.
Oxford: Oxford University Press, 1999, p. 8. Disponivel online em:
https://www.masterandmargarita.eu/estore/pdf/eren015_everydaystalinism.pdf  [consultado  em
05/03/2022].
® RAEFF, Mark — Russia Abroad: A Cultural History of the Russian Emigration 1919-1939. Estados Unidos
da América: Oxford University Press, 1990.
10 LOSSKY, Nikolai — History of Russian Philosophy. Reino Unido: George Allen and Unwin Ltd, 1952.
1 EDIE, James; SCANLAN, James; ZELDIN, Mary-Barbara — Russian Philosophy. Estados Unidos da América:
University of Tennessee Press, 3 volumes, 1969.
12 SOLOVIEV, Alexander — Holy Russia — The History of a Religious-Social Idea. Paises Baixos: Mouton & Co,
1959.
13 HAMALIS, Perry; KARRAS, Valerie — Orthodox Christian Perspectives on War. 12ed. Estados Unidos da
América: University of Notre Dame Press, 2017.
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Peace, War and Violence'*; Heroes, Cults, Saints>; The Virtue of War: Reclaiming the
Classical Christian Tradition'®. Com estes livros, cremos possuir uma boa base
documental através da qual se pretende analisar o fendmeno bélico de uma perspectiva
ortodoxa.

Faremos ainda uso de obras como The Christian Faith and War do Metropolita
Antonio Khrapovistky e Orthodox Survival Course de Serafim Rose, além de um nimero
da revista The Orthodox Word, na qual Andreiev chegou a publicar, para um artigo de S.
Jodo Maximovitch, um bispo e refugiado da Russia durante a Revolugao, conhecido pela
sua posicao tradicional e conservadora ao nivel teoldgico e filoséfico, que foi entretanto
canonizado. Estas trés fontes sdo importantes para o presente trabalho, a primeira por
ter sido escrita pelo primeiro primaz da ROCOR, jurisdicdo alinhada a Igreja das
Catacumbas, ao passo que as outras duas sdo escritas por autores na linha e da mesma
tradicdo e escola que Andreiev, sendo que a obra de Rose é especificamente destinada
a oferecer aos seus leitores, em teoria, o mesmo fronema que os membros da Igreja das
Catacumbas. Utilizaremos de autores da época para ilustrar os nossos argumentos,
nomeadamente do Padre Sérgio Bulgakov!’ e de Nicolau Berdiaev, em duas das suas
obras, Slavery and Freedom?é e The Origin of Russian Communism*°.

Cingir-nos-emos a esta fonte quer pela sua popularidade, quer pela sua
importancia no mundo ortodoxo. Tendo sido publicada num dos maiores centros da
Ortodoxia no mundo ocidental, o mosteiro do Padre Serafim Rose, esta obra caracteriza-
se por um tom marcadamente profético, como anunciado logo no seu frontispicio:

“HOJE NA RUSSIA, AMANHA NA AMERICA”?°, 0 que pode n3o ter sido um acrescento

14 LEMASTERS, Philip — Orthodox Perspectives on Peace, War and Violence. 12ed. Estados Unidos da
América: Blackwell, 2011.
15 GERGOVA, Ivanka; MOUTAFOV, Emanuel — Heroes, Cults, Saints. Sophia: Institut za izsledvane na
izkustvata, 2015.
16 WEBSTER, Alexander; Cole, Darrell — Virtue Of War: Reclaiming the Classic Christian Traditions East and
West. Estados Unidos da América: Regina Orthodox Press, 2007.
17 BULGAKOV, Sergei— Sophia, the Wisdom of God: an outline of sophiology, 22 ed. Nova lorque:
Lindisfarne Press, 1993. Disponivel em: http://ivashek.com/en/texts/554-sophia-the-wisdom-of-god
[consultado em 24/06/2021].
18 BERDYAEV, Nikolai — Slavery and Freedom. Londres: Geoffrey Bles The Centenary Press, 1944,
19 BERDYAEV, Nikolai — The Origin of Russian Communism. Londres: Geoffrey Bles The Centenary Press,
1937.
20 ANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints..., s/p.
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por vontade do prdprio, mas sim do editor. Ademais, ndo ha uma preocupacado em dar
um tratamento cientifico as fontes nem em verificar os relatos que sdo apresentados,
embora sejam apresentadas fontes primarias, tais como documentos eclesiasticos,
epistolas aos fiéis, correspondéncia entre bispos, que sustentam as perspectivas do
autor. Alids, seria correto integrar esta obra num grande ciclo de obras proféticas e
apocalipticas publicadas nos EUA em centros ligados a este mosteiro, a par de Orthodoxy
and the Religion of the Future e Nihilism: the root of the Revolution and the Modern Age,
ambos de Serafim Rose. Também é digno de ser referido que este movimento de
apocaliptismo ndo se esgota na Ortodoxia, englobando outras denominacgdes (é nesta
altura que os grupos sedevacantistas catélicos, tais como a Fraternidade Sacerdotal Sdo
Pio X, ganham visibilidade) numa altura de convulsdes culturais e sociais que se
manifestam, a nivel religioso, no extremar de duas posicdes dialéticas, que sdo, ademais,
auto-destrutivas: o cendrio de Apocalipse iminente opde-se a fenomenologia New Age;
a primeira toda a modernidade vé de modo negativo, a segunda de modo positivo.

A nivel interno, esta fonte caracteriza-se por uma diversidade de relatos e
tipologias de santos englobando martires, monges, bispos, “loucos-por-Cristo”?! e
leigos. Os relatos sdao compilados por Andreiev, mas ndao sdao todos reunidos pelo
mesmo. Ainda assim, a pluralidade de relatos, associada ao elevado valor hermenéutico
e exegético, permite que cada santo seja analisado de multiplas perspetivas sendo que
cada pequena ag¢ao numa hagiografia deve ter um valor simbdlico.

Esta fonte encontra-se disponivel em inglés, em virtude de o modelo
organizacional monastico da ROCOR ter criado mosteiros cujo intento era publicar para
o mundo leigo e até mesmo nao-ortodoxo. Esta missdao de recristianizar o Ocidente foi
tomada muito cedo pela ROCOR, que viu na sua cria¢do e na dispersao da didspora russa

pelo mundo um segundo éxodo biblico, cuja missdo do povo russo seria espalhar a fé

21 A “Loucura-por-Cristo” é um fenédmeno religioso na espiritualidade ortodoxa mediante o qual um
individuo abandona, voluntariamente, o seu estilo de vida no mundo para viver uma vida
propositadamente louca aos olhos das pessoas comuns, agindo de um modo desfasado da sociedade,
atraindo para si as criticas e avanias. Através disto, pelo exagero ou pela mingua, o “louco-por-Cristo”, a
semelhan¢a do Bobo, pode criticar os males da sociedade que o rodeia. O seu equivalente no Ocidente
seriam as Ordens Mendicantes mais estritas, tais como os Franciscanos Espirituais.
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pelos gentios antes de voltar a sua Patria num futuro no qual se adivinhava a queda da
URSS e o retorno da Russia ao Santo Rus.

Optamos por utilizar estas fontes quer por serem relativamente ignoradas por
contemporaneistas (o que se justifica pela abundancia de outros tipos de fontes
disponiveis), quer por estarem disponiveis em inglés. Ademais, o facto de terem uma
certa relevancia ao nivel da Ortodoxia torna-as atrativas pela mitomotricidade da
Histdria: o mito, leia-se, o relato sagrado, ndo so é criado e forjado pela Histéria como a
move e guia, no futuro. Isto fica manifestamente provado quando notamos na
recuperacao desta obra em contexto de pandemia de COVID19 para sustentar posi¢des
negacionistas por circulos neotradicionalistas e ultraconservadores??, oferecendo uma
leitura alternativa dos eventos associados a pestiléncia e as medidas restritivas como
uma nova perseguicao a lgreja, prevista, profeticamente, pelos santos do passado.

A utilizagdo de outras tipologias textuais, nomeadamente de documentos da
policia ou do Exército ndo sé nos é impossibilitada pela barreira linguistica, mas também
porque cremos que O seu uso representaria um empobrecimento daquilo que é uma
hagiografia. Os eventos de uma hagiografia ndo devem ser testados ou contraprovados,
pois o critério de verdade num texto deste teor é profundamente diferente de um texto
escrito com uma mentalidade profana para fins seculares. A natureza descentralizada
da Igreja das Catacumbas é também ela um impedimento a utilizagao de fontes de outra
natureza devido a todo o secretismo envolvido na organizagdao da instituicao
eclesiastica.

Por fim, as fontes sao escolhidas para nos permitir um estudo da Igreja Militante
e ndo da instituicdo eclesiastica, sendo esta funcao facilitada pelo facto de ser uma
tipologia textual, a hagiografia, com a qual estamos familiarizados.

Esta dissertacdo inicia-se com contextualizacdes histéricas e filoséficas, ora da
Igreja das Catacumbas, ora estudando a tradicao filoséfica e teoldgica que ird moldar as
caracteristicas psicoldgicas do autor da fonte principal e dos seus correligionarios,

utilizando do método da oposicao, isto é, contrastando as visdes ultraconservadoras da

22 HEERS, Peter — “NEW ONLINE COURSE: Russia’s New Martyrs and The Catacomb Church: A Type of the
End Times”. Disponivel online em: https://orthodoxethos.com/post/new-online-course-russia-new-
martyrs-and-the-catacomb-church-a-type-of-the-end-times [consultado em 27/08/2021].
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lgreja das Catacumbas com posicdes mais liberais de membros da Igreja Patriarcal.
Segue-se uma andlise as fontes, escrutinando os textos e expondo as nossas
interpretacdes, que vém preencher uma lacuna na historiografia portuguesa no que
toca a histéria do Cristianismo no Oriente.

Naturalmente, o primeiro constrangimento em relacdo a este trabalho foi o
nosso desconhecimento da maior parte dos idiomas de paises de tradigdao Ortodoxa,
especialmente o russo, de maneira que nos tivemos de cingir aquilo que estd publicado
em inglés e francés, assim como ficamos impossibilitados de verificar os arquivos laicos.

Outro problema prendeu-se com a incapacidade de consultar todas as edi¢des
da revista The Orthodox Word, visto ndo estarem integralmente digitalizadas, estando
também fora de circulacdo e ndo havendo reimpressdao das mesmas. Ainda assim,
fizemos uso daquelas que encontramos digitalizadas como fontes complementares,

especialmente naquilo que diz respeito a formacao teoldgica da Igreja das Catacumbas.
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1. Algreja das Catacumbas — génese, caracteristicas e tragos

doutrinais

1.1.A génese: perseguicao religiosa na URSS e o nascimento da Igreja

Ortodoxa das Catacumbas (1917-1939)

Teologicamente, a Igreja Ortodoxa afirma estar edificada sobre a Pedra (Mateus
16:9), Jesus Cristo, o Deus Vivo, sendo que toda a Fé e Teologia se desenvolvem a partir
dessa crencga. Além desta Pedra, ocupam lugar central na construcdo da Igreja todos os
martires enquanto pessoas cujo sangue serviu de rega as sementes da Fé. O fendmeno
do martirio, omnipresente durante os séculos | a IV, comeca gradualmente a
desaparecer depois da afirmac¢ao do Cristianismo enquanto Religido Imperial em Roma.
Estando a Igreja privada de martires que atestassem a Fé, comecou a haver homens que
se dedicavam somente ao trabalho de conhecer a Deus através de praticas ascéticas,
guer sozinhos, como Anacoretas — caso de S. Antdo do Egipto — ou em férmulas
comunitarias — S. Pacdmio e S. Basilio. Naturalmente, o martirio nunca ird desaparecer
completamente do imaginadrio cristdo, tendo irrupcdes novas durante o surgimento do
Isldo e, no Oriente, durante a ocupacgao dos Balcas pelo Império Otomano e no territério
do Rus medieval?® durante os ataques dos tartaros — relembrando a obra-prima de
Andrei Tarkovski, “Andrei Rublev”, que mostra, numa das suas cenas, o efeito da
ocupacao tartara do Rus. De qualquer forma, a tendéncia crista dos primeiros séculos
para o martirio esteve sempre presente, mas num nivel muito mais reduzido do que
aquele apresentado pela Igreja Primitiva. Esta situagdo inverter-se-a com a Revolugao
Soviética de 1917, quando a tipologia de santidade primaria voltard a ser a dos Martires
e Confessores.

Em contrapartida, para os bolcheviques, a guerra contra a religido era primordial
para assegurar a construcdo do Estado Socialista, longe das influéncias daquilo que

consideravam n3o sé ser o “Opio do povo”?*, como também resquicios do dispositivo

23 Ou Russia de Quieve, confederacdo de tribos eslavas entre os séculos IX e XIl.

24 MARX, Karl — A Contribution to the Critique of Hegel’s Philosophy of Right. Disponivel online em:
https://www.marxists.org/archive/marx/works/1843/critique-hpr/intro.htm [consultado em
28/12/2021]
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czarista. No entanto, o Partido Comunista da Unido Soviética (PCUS) revelava
divergéncia interna no modo de fazer a religido desaparecer da Russia, podendo citar-
se, no entanto, duas vias de chegar a este objetivo: um ataque direto e frontal a Igreja
mediante persegui¢des e proibi¢des ou um ataque progressivo mediante propaganda e
promoc¢do de divisGes internas dentro da prépria Igreja. Os métodos geralmente
coexistiram em dosagens diferentes, sendo que o método agressivo foi privilegiado
antes da Guerra Civil e depois da ascensdo de Estaline, ao passo que o método
progressivo e propagandistico recebeu proeminéncia durante os anos da Nova Politica
Econdmica (NEP).

Postas estas consideracoes, vejamos como se desenvolveu a Histéria da Igreja
Ortodoxa entre 1917 e 1939, nomeadamente ao nivel das perseguicdes religiosas e do
seu impacto no subsequente nascimento da Igreja das Catacumbas. Em 1917, a Russia
encontrava-se num estado precdrio: trés anos de guerra contra a Alemanha e Austria
tinham nao soé endividado o pais, como causado pobreza e escassez nas cidades. Com
intencOes de focar o seu exército na Frente Ocidental, a Alemanha permitird a passagem
de Lenine para a Russia, de modo a retirar a Russia da Guerra. A Revolucdo de Fevereiro
trouxe consigo a abdicacao do czar Nicolau Il e o colapso da monarquia russa; estes dois
eventos provocaram igualmente o ressurgimento de tendéncias separatistas, ndo soé a
um nivel estritamente politico, mas também a nivel eclesiastico, sendo prova disso a
restauracdo do Patriarcado Gedrgio, em marco de 1917, contra as decisdes do Sinodo
Russo®.

O nascimento da primeira potestade politica russa secular criou uma crise na
Igreja que levou a convocacgdo do primeiro Grande Sobor Eclesiastico de Toda a Russia?®
em 217 anos, concilio ao qual acorreram 564 delegados — 73 bispos, 192 padres e 217
leigos. Neste sinodo, sentiram-se as historicas tensdes entre clero branco e clero preto,
isto é, entre padres casados e mondsticos. Segundo Jennifer Wynot, o clero branco
ressentia o monopadlio detido pelos monasticos sobre o Episcopado, de modo que se

procurou, entre outras coisas, rever os canones que impediam a ascensdo de homens

25 KALKANDJIEVA, Daniela — The Russian Orthodox Church 1917-1948 from decline to resurrection, 12 ed.
Nova lorque: Routledge, 2015, p. 12.
26 por Sobor, entenda-se concilio.

20



casados ao posto episcopal. Estes temas irdo reaparecer no Sobor de 1923, da Igreja Viva
renovacionista, em que, entre outras, se irdo promulgar medidas como a ordenagao
episcopal de homens casados, a adocdao do calenddrio gregoriano, que nunca fora
adotado por nenhuma Igreja Ortodoxa candnica, a exce¢do da Finlandia, como adiante
se verd, e o uso de russo nos servicos®’, ao invés do eslavo eclesidstico. De qualquer
forma, o sinodo de 1917 ira ter como medida mais importante a restauragao da
instituicdo Patriarcal, sendo o Bispo Tikhon, futuro S. Tikhon de Moscovo, o primeiro
patriarca desde o reinado de Pedro, o Grande. Na qualidade de Patriarca de Moscovo e
Toda a Russia, Tikhon teria como principal missdo defender a Igreja de ataques até entao
desconhecidos pela Igreja Russa, que sempre funcionara em sintonia, subordinacdo ou
superiorizacdo ao aparato estatal, dependendo das épocas, mas jamais em conflito
aberto. Em dezembro de 1917, o PCUS langou duas leis que visavam secularizar funcdes
eclesiasticas, a saber, a Lei Revolucionaria do Divércio e a Lei do Casamento, Criancas e
Registo de Estado Civil. Em janeiro de 1918, promulgar-se-ia o Decreto de Separacao da
Igreja e do Estado na Russia. Este diploma legal viria a mostrar o desenquadramento dos
membros do Sobor com a nova realidade politica deste Estado, visto que os membros
do Sinodo apoiaram a lei pensando que a separacgao do Estado e da Igreja ndo implicaria
gue a Igreja ndo sofresse intervencao estatal e desfrutaria dos privilégios e protecdes
tradicionais no regime imperial. Para os bolcheviques, a lei foi interpretada como a
subordinacdo da Igreja as leis civis?®. Assim, com esta lei, a Igreja foi expropriada de
todas as terras e contas bancdrias ainda que tenha sido permitido o uso de edificios
religiosos para cultos liturgicos sem custos associados, conquanto permitido por
resolucdo local ou central do Estado Soviético?°.

A primeira campanha de perseguicdo esteve relacionada com a “exposicao de
reliquias”. Para isto, o Estado Soviético enviou cientistas e oficiais partidarios a
mosteiros e templos com o intuito de testar e determinar se as reliquias expostas eram

de santos ou embustes e falsificacbes histdricas. Caso os cientistas soviéticos

27 WYNOT, Jennifer — Keeping the Faith. Russian Orthodox Monasticism in Soviet Russia, 1917-1939, 12 ed.
Texas: A&M Press, 2004, p. 82- 87.
2 \WYNOT, Jennifer — Keeping the Faith..., p. 40-41.
22 WYNOT, Jennifer — Keeping the Faith..., p. 41.
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determinassem que estas eram falsas, os padres e monges estariam obrigados a expo-
las ao publico como tal. Esta intromissdo estatal na vida eclesiastica levou a modos de
resisténcia diversos, entre os quais o uso de ossos de animais para prevenir a
dessacralizagdo, a formacado de grupos de defesa da Igreja e a realizagdo de procissdes
religiosas®C. O caso mais notdavel foi o da Lavra3! de S. Alexandre Nevski, onde repousava
o corpo do herdi medieval russo, o qual o Estado Soviético procurou transformar num
abrigo de invalidos e sem-abrigo. Perante a resisténcia dos fiéis locais e dos monges, foi
chamada a intervengao de Guardas Vermelhos, que se dividiram em duas fagdes, uma
que apoiava os monges, a outra que defendeu o Estado. No fim, a facdo estatal foi
obrigada a abandonar o mosteiro sem cumprir o seu objetivo®’. A campanha
antireliquias levou o governo bolchevique a ser anatemizado pelo Patriarca.

A Guerra Civil (1917-1922) intensificou as perseguicdes, especialmente a
monasticos e monastérios, considerados “ninhos de contrarrevolu¢do”33. Exemplo cabal
desta situacdo foi o caso do Mosteiro de Spasso-Preobrashenski onde os bolcheviques,
tendo ocupado o monastério, reuniram e fuzilaram os 25 monges, tendo 17 deles
morrido3*. Como resposta a situacdo politica, ao andtema patriarcal e a perseguicdo
sofrida, certos monges e padres formaram “Regimentos de Jesus”, combatendo do lado
Branco. Apesar de ndao haver numeros claros, é certo que, apesar das circulares do
Patriarca Tikhon que proibiam os clérigos de apoiar qualquer um dos lados, os
eclesiasticos apoiaram largamente o Exército Branco. E aqui que se encontra a génese
da Igreja Ortodoxa Russa Fora da Russia3®, hoje parcialmente integrada na Igreja Russa
do Patriarcado de Moscovo, mas com problemas candnicos que provém desta era3®. Em

novembro de 1920, o Patriarca langcou uma circular em que instruia bispos a formarem

30 WYNOT, Jennifer — Keeping the Faith..., p. 41-48.

31 Uma lavra é um tipo de mosteiro semi-eremitico consistindo de um conjunto de celas ou caves nas

guais os monges habitam, reunindo-se para a alimentagdo e Eucaristia.

32 WYNOT, Jennifer — Keeping the Faith..., p. 47.

33 WYNOT, Jennifer — Keeping the Faith..., p. 90.

34 WYNOT, Jennifer — Keeping the Faith..., p. 50.

35 Também chamada de Russian Orthodox Church Outside of Russia (ROCOR) ou Russian Orthodox Church

Abroad (ROCA). Optamos por nos referir a mesma como ROCOR.

36 BOGUMIL, Z.; LUKASZEWICZ, M. — Between history and Religion the New Russian Martyrdom as an

Invented Tradition. East European Politics and Societies and Cultures.Vol.32,n2 4,2018, p. 943. Disponivel

em: https://journals.sagepub.com/doi/abs/10.1177/0888325417747969 [consultado em 23/03/2021].
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administracdes préprias em juncdo com as dioceses adjacentes, caso tivessem o
contacto com a Igreja de Moscovo cortado; se necessario, dava ainda autorizagdo a estes
bispos para que nomeassem novos prelados. Os hierarcas deveriam responder, aquando
da reunido com a Igreja-Mae de Moscovo, apds a queda do comunismo, num futuro que
se imaginava proximo, pelas suas ac¢des decorrentes da liberdade dada por esta
circular®’. Nesta mesma altura, na Crimeia, procedia-se a retirada por via maritima dos
Exército Branco, derrotado, num movimento de éxodo e exilio que levou consigo
numerosos hierarcas russos que tinham dioceses fora da Russia. Tendo feito escala em
Istambul, estabeleceram ai a Superna Administragdo Eclesidstica no Estrangeiro (SAEE),
tendo recebido a permissdo por parte de Dorotheos de Prusa, locum tenens do Patriarca
de Constantinopla, para celebrar liturgias e ordenar clérigos, através da Enciclica n2 9046
gue criou a Epitropia, um painel de hierarcas russos no exterior, dependentes da
supervisdao do Patriarca de Constantinopla com fung¢bes pastorais para os refugiados
civis e militares russos. Os casamentos e divércios, no entanto, deveriam ser celebrados
sob o Patriarcado Ecuménico de Constantinopla ou a Igreja Autocéfala local38.
Lembremo-nos que este éxodo coincidiu com a Guerra Greco-Turca (1919-1922),
durante a qual o Patriarca de Constantinopla esperava ter as fungdes aumentadas apds
a vitdria grega (que parecia iminente em 1920) e a eventual reconquista da Anatdlia. Em
virtude da falta de concessoes por parte do Patriarcado Ecuménico, a SAEE mudou-se
para a Jugoslavia em 1921 por convite do Patriarca sérvio, Demétrio. A derrota grega
nesse conflito levard o Patriarca de Constantinopla a retirar o apoio ao Patriarca Tikhon
e a apoiar a lgreja Viva. Por intervencao de Demétrio, a SAEE ganhou vasta autonomia
interna, inclusive sobre divorcios e casamentos, tendo a liberdade de ordenar bispos e

padres, além de, materialmente, receber o Paldcio Patriarcal de Karlovci, cidade que

37 WYNOT, Jennifer — Keeping the Faith..., p. 51.

38 KALKANDIJIEVA, Daniela — The Russian Orthodox Church..., p. 36. A Igreja Ortodoxa possui uma
hierarquia de igrejas que coloca no topo da cadeia a Igreja Autocéfala, um corpo eclesiastico cujo bispo
primaz, um Patriarca, ndo tem de comemorar nenhum outro bispo nem responder a nenhum outro
prelado acerca das suas atividades. Neste momento, existem, sem disputa, pelo menos 9 Patriarcados
(Constantinopla, Alexandria, Antioquia, Jerusalém, Russia, Sérvia, Roménia, Bulgdria e Gedrgia). Abaixo
do estatuto autocéfalo, colocam-se as instituicoes auténomas, que, possuindo liberdade de agdo na maior
parte das matérias sob o seu dominio, respondem somente ao Patriarca (caso do Arcebispado Russo para
a Europa Ocidental, que se submete ao Patriarca de Moscovo).
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haveria de dar nome ao Sinodo da ROCOR. Entre 1921-1922, as missOes da América,
China, Japdo, Argentina e Jerusalém reconheceram a SAEE como centro da lIgreja
emigrada, ainda que sob o omophorion®® do Patriarca Tikhon. Entre as atividades do
Sinodo de Karlovci, poderiamos referir a epistola enviada a Conferéncia de Génova, na
qual apelou as nagdes europeias para iniciarem uma cruzada contra os bolcheviques na
Russia, e outra na qual pedia aos membros da Igreja Ortodoxa Russa para rezarem pela
restauracdo da dinastia Romanov e da Monarquia. Foram ainda declarados, embora ndo
canonizados, os membros da Familia Imperial e todos aqueles que os seguiram para o
exilio, como Martires®®. Em decorréncia destas duas epistolas, o Estado Soviético
obrigaria o Patriarcado de Moscovo a assinar o Decreto n2 347 que extinguia o SAEE.
Todavia, este decreto ndo foi assinado pelo Patriarca, mas antes pelo Arcebispo Tadeu,
aspeto importante para a discussdo da canonicidade da ROCOR, nos dias de hoje*?.

Note-se que, a nivel interno, este periodo na Russia foi marcado por fomes. O
governo soviético viu nessa situacdo extrema de carestia a oportunidade de levar a
guerra antirreligiosa adiante, confiscando a Igreja os seus pertences, inclusive objetos
consagrados para o uso liturgico sob pretexto de venda para o combate a fome. Esta
requisicao gerou duas posicdes distintas entre os membros da Igreja, a saber, os liberais
renovacionistas, apoiando o governo soviético e afirmando o cardcter social da Igreja; e
os tradicionalistas, que se opuseram a requisi¢cdo. Facto é que a confiscacdo avancgou,
ainda que suscitando protestos populares.

Em 1922, o Patriarca Tikhon foi chamado a tribunal no dmbito do denominado
“Julgamento dos Cinquenta e Quatro” no qual esse numero de réus (maioritariamente
padres) foi acusado de incitar revoltas antibolcheviques. O Patriarca foi colocado em
prisdo doméstica tendo sido visitado, em maio, por uma delegac¢do de padres afetos a

sectores mais liberais da Igreja que o haveriam de acusar de colocar a Igreja em perigo

3% 0 omophorion é uma parte das vestes liturgicas do bispo que cobre os seus ombros. Metaforicamente,
a expressao designa o movimento pelo qual um hierarca se coloca sob a jurisdicdo de outro.
40 Curiosamente e apesar de todo o atavismo antiecuménico desta jurisdi¢do, sdo admitidos Aloise von
Trupp e Catherine Schneider como martires (tal como no periodo da Igreja Primitiva, onde catecimenos
e inquiridores poderiam ser considerados santos baptizados no seu prdprio sangue) ao passo que o
Patriarcado de Moscovo ndo os lista como Martires nem Patéforos.
41 KALKANDJIEVA, Daniela — The Russian Orthodox Church..., p. 38
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e desordem através de “atividades contrarrevoluciondrias”#?. Esta delegacdo exigiu a
demissao do Patriarca, que anuiu, legando a sua autoridade ao Metropolita Aganfagel
de laroslavl. A 22 de maio, estes mesmos clérigos lancaram um apelo aos fiéis, acusando
a hierarquia da Igreja de ser contra o confisco dos bens e de ter colocado os fiéis em
guerra contra o Estado.

De seguida, certos bispos e metropolitas liberais fabricaram uma fabula¢do®?
contra o Patriarca Tikhon e assumiram o poder da Igreja, tendo convocado um sobor,
tomando para si mesmos o nome de Igreja Viva, uma instituicao para-eclesidstica com
apoio soviético, cujo intuito era neutralizar os mosteiros, reduzindo a Ortodoxia ao
modelo paroquial urbano, deprimindo os cultos e servicos as suas funcdes meramente
estético-litlrgicas. Ora, esta Igreja caracterizava-se por uma série de posicdes
modernistas e anti-tradicionais, a saber: a adogao do Calendario Gregoriano (numa
altura em que a mudanca de calendério era amplamente discutida nos meios teoldgicos
ortodoxos, tendo a Igreja Finlandesa mudando o seu calendario aquando da separacdo
da Igreja de Moscovo, sob ordens do Estado Finlandés) que coincidia com o calendério
civil (o Estado Soviético ja havia adotado o Calendario Gregoriano em 1918); a permissao
para a ascensdo de homens casados ao posto de bispo (retirando assim o maior poder
institucional dos mosteiros que residia em deterem o monopélio sob a hierarquia
episcopal); e a énfase na missdo social da Igreja, deixando de lado a sua missao espiritual
e teoldgica. Com a criacdo de uma hierarquia paralela a da Igreja Ortodoxa Russa, o
Estado Soviético esperava dividir a lealdade das pessoas, reduzindo a influéncia da Igreja
Ortodoxa e, com isso, debilitando-a e tornando-a mais exposta a ataques do aparelho
estatal. De facto, a Igreja Viva parecia um sintoma de bolchevizacdo da vida comum, até
mesmo dos fiéis, traduzida numa série de medidas teoldgico-institucionais, tendo sido
abolido o cargo patriarcal, em prol de um modelo decalcado da administracdo soviética,
com padres paroquiais sendo vistos como a vanguarda da revolucdo, organizados em

células sob supervisdo de hierarcas locais submetidos ao sinodo central.

42 WYNOT, Jennifer — Keeping the Faith..., p. 84.
43 WYNOT, Jennifer — Keeping the Faith..., p. 84.
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Naturalmente, face a sua natureza subserviente ao poder soviético, a Igreja Viva
desfrutou do apoio estatal num consdrcio em que os clérigos patriarcais eram
removidos pela autoridade da Igreja Viva e presos ou exilados pela policia e poder
seculares (Cheka ou NKVD). Entre os eventos de 1917 e os de 1922, o niumero de clérigos
mortos foi de 8100, segundo Demétrio Pospielovsky, entre esses 2691 padres casados,
1962 monges e novicos e 3447 monjas e novigas*. E neste contexto de grande
conturbacdo que o Patriarcado Ecuménico ira reconhecer a Igreja Viva como a Igreja
Russa. Grosso modo, esta instituicdo para-eclesidstica ndo encontrou adesdao entre
leigos que a consideravam composta de “comissarios em batinas”, havendo o recurso a
violéncia para com os seus membros clericais*. Apds 1923, numerosas igrejas da Igreja
Viva retornaram a Igreja Ortodoxa, fruto da insatisfacdo e ddio dos populares para com
essa instituicdo. Em 1924, o Estado Soviético retirou os apoios ao movimento
renovacionista da Igreja Viva e este, pelo fim do ano, tinha basicamente cessado as
atividades, embora alguns resquicios se tivessem mantido até aos anos 1940, num
estado de moribundo de uma instituicao natimorta.

Curiosamente, em 1923, foi Stalin, juntamente com Zinoviev e Kamenev, quem
pedira que a politica antirreligiosa fosse mais moderada e feita a base de propaganda
materialista e ndo de violéncia, decorrentes de receio de perda de apoio popular. Neste
sentido, o novo Secretdrio-Geral decidiu aplicar vérias medidas, tais como a proibicdo
do encerramento arbitrario de igrejas, demasiadas imposi¢cdes e encarceramentos de
cardcter religioso®®.

Foi durante o periodo inicial do consulado estalinista que a Liga dos Ateus
Militantes desenvolveu o grosso das suas atividades, procurando deslegitimar a
Ortodoxia e, principalmente, a vida monastica. Para isso, procurou-se fazer excursoes a
mosteiros para mostrar o seu papel politico e o caracter explorador, assim como se
voltou a expor reliquias. A atividade da Liga foi, no entanto, largamente mal sucedida,
guer pelo recurso a métodos violentos, quer pelo desinteresse dos membros do Exército

Vermelho, quer pela falta de matérias primas e a vivacidade e originalidade criativa dos

4 WYNOT, Jennifer — Keeping the Faith..., p. 82.
4 WYNOT, Jennifer — Keeping the Faith..., p. 92.
4 WYNOT, Jennifer — Keeping the Faith..., p. 96.
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religiosos que haviam comecado a usar as instituicdo bolcheviques para sua prépria
protecdao — padres e aldedes haviam tomado conta dos sovietes locais, ndo sendo
incomum que os skhods*” e sovietes servissem de lugar para realizar servicos n3o-
liturgicos e tivessem icones religiosos a mostra.*8

Em 1928, havia na URSS 4266 sociedades religiosas registadas em ambientes
urbanos, das quais 60% eram ortodoxas. Em ambiente rural havia 32 539, das quais 72%
eram ortodoxas. A guerra contra a religido havia falhado, até entdo.*

No entanto, 1929 marca o ano da mudanga, quer na politica econdmica, quer na
politica religiosa. Se Estaline se havia aliado a moderados em 1923, ja em 1929 sentia o
seu poder consolidado para perseguir os seus objetivos politicos, extinguindo o NEP para
perseguir uma politica econdmica mais autoritdria e, a nivel religioso, voltar a atacar a
religido, primeiro eliminando os clérigos antirrevoluciondrios para depois visar a
destruicdo da religido como um todo. Para isso, o Estado Soviético recorreu a uma
politica dual de coletivizacdo anti-kulak®® e de medidas anti-eclesidsticas, procurando
garantir um maior controlo estatal sobre o sector agricola. Os kulaks eram
indispensaveis a lgreja, quer como lideres politicos locais, quer como contribuintes
econdmicos que asseguravam o funcionamento de varios templos. Assim, ao aliar a luta
anti-kulak a luta anti-lgreja, Estaline procurava destruir duas instituicdes que se
apoiavam mutuamente. A politica anti-kulak foi recebida com total repudio por parte da
populacdo rural, essencialmente por quatro fatores: a inexisténcia da luta de classes, o
medo de requisicoes futuras, a definicdo ampla e abrangente de kulak que afetava quase
todos os agricultores, o cardcter antirreligioso da mesma (ter um parente padre seria o
suficiente para ser considerado kulak, por exemplo). Por conseguinte, o processo de
coletivizagdo ndo comegou em forca até dezembro de 1929/inicio de 1930, sendo que,

paralelamente, até ao fim de 1930, todas as comunidades de origem mondstica foram

47 Skhod refere-se a sociedade, a res publica local de uma aldeia ou vila.
48 WYNOT, Jennifer — Keeping the Faith..., p. 99.
4 WYNOT, Jennifer — Keeping the Faith..., p. 100.
50 Kulak é um termo para designar proprietdrios de terras, relativamente abastados, que faziam, por vezes,
uso de mao-de-obra assalariada nas suas propriedades. Eram a base de apoio fundamental a Igreja
Ortodoxa Russa, pelo que se viram atacados nas reformas estalinistas dos fins dos anos 20 e anos 30.
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também extintas a excecdo de um mosteiro, localizado na Esténia®l. Em 1929, foi ainda
passada uma lei que retirava a Igreja as suas competéncias caritativas e sociais, tais
como as capacidades de criar fundos de assisténcia, ajudar materialmente membros da
Igreja, organizar encontros de paroquianos e de estudos biblicos e religiosos, grupos de
artesanato, bibliotecas e sociedades médicas. Padres e mondasticos foram ainda
proibidos de participar em atividades agricolas ou econdmicas®?. Nesse mesmo ano, a
Constituicdo foi alterada, sendo removida a “liberdade de propaganda religiosa e
antirreligiosa” e substituida por “liberdade de culto religioso e de propaganda
antirreligiosa”, impedindo assim a Igreja de se defender no futuro. Toda a capacidade
de defesa da lIgreja, a nivel intelectual, ficou entdo nas maos de samizdat, editores
independentes e clandestinos. Além disso, a escola era obrigada a praticar um ensino
antirreligioso ativo, em contrapartida ao ensino nao-religioso, tendo sido ainda
ordenada a retirada dos sinos das Igrejas, medida que despertou comogdo e mobilizagdo
popular®3. Entre 1925 e 1932, a Liga dos Ateus Militantes aumentou de 100 mil
participantes para 5 milhdes>*. Foi durante este periodo que a Igreja das Catacumbas
comecou a tomar forma, em decorréncia da Declaracdo do Metropolita Sérgio> em
1927 que, agindo como locum tenens do falecido Patriarca Tikhon, declarou a sua
lealdade ao Estado Soviético e, com escandalo, declarou os Martires da Igreja como
criminosos politicos. Esta declaracdo causou um cisma imediato na Igreja, entre
Sergianistas e Igreja das Catacumbas, apelidada originalmente de Josefita, de acordo
com o nome do maior opositor do Metropolita Sérgio, o Arcebispo José de S.
Petersburgo: a primeira com estatuto oficial, a outra, perseguida. Para a sobrevivéncia
da Igreja das Catacumbas primitiva, foi essencial o papel dos mondsticos no Mundo®®,
além da lealdade dos paroquianos. Detenhamo-nos, pois, um pouco para discorrer

sobre o fendmeno de Monasticismo Secreto.

51 WYNOT, Jennifer — Keeping the Faith..., pp. 115 a 119.
52 WYNOT, Jennifer — Keeping the Faith..., p. 121.
53 WYNOT, Jennifer — Keeping the Faith..., p. 122.
54 WYNOT, Jennifer — Keeping the Faith..., p. 123.
55 posteriormente feito Patriarca de Moscovo e Toda a Russia, em 1943, por um pequeno sinodo de bispos
afectos a URSS.
%6 Mundo, no sentido eclesidstico, refere-se ao kosmos, o mundo caido externo a Igreja e 8 comunidade
monastica, uma espécie de marginalia.
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Na Ortodoxia, apesar de ndao haver multiplas ordens monasticas, embora cada
mosteiro tenha a sua regra, usos e costumes, ha, no entanto, graus de monaquismo, a
saber: novicos, monges e grande-schemas. Novicos sdo aqueles que, vivendo uma vida
monastica, ndo receberam ainda tonsura nem tém nenhum voto formal, podendo
abandonar o mosteiro a qualquer momento. Monges podem ou nao ter votos formais
(rassoforos se ndo tiverem, stavroforos, se tiverem) e receberam tonsura. O grau de
grande-schema é dado raras vezes, somente aqueles monges que tenham atingido uma
vida de pureza, ascese e contemplacgdo. Paralelamente, pode ser dado o titulo honorifico
de Ancido (Geronda na tradicao grega, Starets na tradi¢do russa) a certos monges, titulo
esse sem implicacdo na hierarquia mondstica, servindo como um reconhecimento
popular da santidade daquele/a monge ou monja e da sua capacidade de agir como
confessor, de que realiza milagres ou que tem carismas do Espirito Santo. Ora, tendo
sido os mosteiros encerrados, restou aos monges ou clérigos trés caminhos:
encarceramento, a rejeicdo das ordens monasticas recebidas e a subsequente
incorporagdo no kosmos ou a vida como mondstico secreto no mundo. Uns optaram
pela via da rejeicao das ordens (a Liga dos Ateus Militantes recrutou numerosos ex-
monges e ex-padres para continuar a campanha antirreligiosa); outros optaram pela
prisao; e outros ainda pela vida do monaquismo secreto. A estes se juntaram outros
monasticos, uns ndo tonsurados que simplesmente recebiam a béncdo para fazer uma
vida monastica no mundo, tal como novigos, outros chegaram a receber a tonsura
monastica exercendo papéis fundamentais na Igreja nas Catacumbas. Alguns destes
monges secretos entraram na vida social, vivendo vidas aparentemente afastadas da
Igreja, tal como Alexei Losev e a sua esposa®’, ao passo que alguns se retiraram da
sociedade sem dar parte de si e viveram a vida de monges errantes (viajando de
povoag¢do em povoagdo, vivendo com pessoas recetivas a sua presenga e agindo como

pais espirituais, quando necessario fosse). H4 ainda casos de comunidades que se

57 Alexei Losev foi um filésofo idealista russo que, juntamente com a sua esposa, tomou votos monasticos

secretamente. Durante a sua carreira académica procurou trabalhar as questdes do mito, da musica, a

dialéctica e a fenomenologia. A sua rejeicdo do materialismo dialéctico em The Dialectics of Myth, levou-

0 a ser perseguido pelas autoridades soviéticas, em 1930, tendo sido libertado em 1933. Em 1986, no

entanto, dois anos antes da sua morte, o fildsofo foi premiado pela URSS pela History of Classic Aesthetics.
29



refugiaram nas florestas, imitando a acdo dos Velhos Crentes aquando do Raskol°8. Estes
monasticos acabariam por ser fundamentais na preservag¢ao da Ortodoxia na Russia ao
organizarem clandestinamente grupos de oragdes, ao manterem os Santos Dons na sua
propria casa (incorrendo em graves penalidades se descobertos)*. Todavia, a sua
atuacdo corresponde a um renascimento espiritual da Russia dado que “semi-legal,
constrained on all sides, expecting to be arrested at any minute, monasticism at this
time differed because of the purity of its life. All mercenary, unscrupulous people had
left monasticism”®. Como consequéncia destas persegui¢des, a rede administrativa da
Igreja foi destruida, sendo os nomes dos padres e bispos desconhecidos para evitar que
fossem denunciados®®. Os monges que entre 1930 e 1932, por vias extraoficiais,
conseguiram ficar nos mosteiros acabaram deportados, a 18 de fevereiro de 1932, para
a Sibéria e Cazaquistdo. Esta data marca a primeira encarcerac¢do de caracter sistematico
(e ndo esporadico) de clérigos, aproveitando a fome desse ano para acusar os monges
de parasitismo. Foi também em 1932 que a Liga dos Ateus Militantes declarou o seu
plano quinquenal contra a religido, afirmando que a destruiria, na URSS, até 1937%2. Nos
campos de trabalho, os monasticos frequentemente encontrariam o apoio da sua
comunidade, com o ambiente nos campos de trabalhos forcados a refletir o cisma entre
Sergianistas apoiantes da Igreja Patriarcal e a Igreja das Catacumbas®3. Ironicamente,
dentro dos campos, embora os servicos religiosos fossem geralmente proibidos, era
dada permissdao aos clérigos para “reeducarem” criminosos, exercendo trabalho

pastoral de capelania®.

8 O Raskol foi um evento da histéria religiosa russa no qual, face as reformas liturgicas do patriarca
Nikhon, que procurou aproximar as tradicdes russas as tradicdes gregas, grupos mais zelosos, os
chamados “Velhos Crentes”, cismaram da Igreja patriarcal para preservarem as tradi¢des liturgicas russas,
herdadas do typikon de Jerusalém, ao invés do grego. Consequentemente, estes grupos comegaram a
formar sociedades fechadas e largamente endogamicas, exilando-se nas periferias do Império Russo
sendo que, mais tarde, haveriam de iniciar uma didspora proépria no Brasil e EUA. Eventualmente, um
acordo foi conseguido entre certos sectores destes grupos e a Igreja Patriarcal, tendo sido admitidos a
comunhdo candnica mantendo os seus rituais e hierarquias, sendo chamados de Edinoverie (em
portugués sdao chamados de Velhos Ritualistas ou Correlegionarios).
5 WYNOT, Jennifer — Keeping the Faith..., pp. 128 a 134.
80 WYNOT, Jennifer — Keeping the Faith..., p.131.
51 WYNOT, Jennifer — Keeping the Faith..., p. 128 a 134.
62 WYNOT, Jennifer — Keeping the Faith..., p. 135.
63 WYNOT, Jennifer — Keeping the Faith..., p. 137.
64 WYNOT, Jennifer — Keeping the Faith..., p. 137.
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Com a posicdo internacional consolidada, Estaline procurou mostrar ao mundo
a liberdade da URSS, prometendo elei¢des livres em 1937. Para a boa execugdo dessas
eleicdes, foi feito um novo censo em 1936, que incluia, a pedido pessoal de Estaline,
uma questdo sobre religido, procurando aferir as consequéncias das politicas
antirreligiosas. Ora, sabendo das elei¢cdes livres, a Igreja comecou a mobilizar a sua
populacdo para construir uma frente de oposicdo ao governo, uma oposicao cujo
intento ndo era mais do que garantir a liberdade de religido e de culto, visto que se
continuava a encerrar igrejas, ainda que muitas delas tivessem fiéis. Nesse sentido, a
Ilgreja teve um papel politico notavel e conseguiu mobilizar muita populagao,
descontente com as politicas governamentais. Os resultados do censo de 1936
mostraram a Estaline o fracasso das politicas antirreligiosas na URSS. Segundo niumeros
oficiais, 56% da populacdo declarou-se cristd ortodoxa, e pouco menos de 43% ateu®.
Boa parte da populagdo olhou para o censo com relativa desconfianga, receando que
afirmar a sua fé Ortodoxa lhes trouxesse repercussdes prejudiciais, ainda que varios
clérigos o tenham promovido convictos de que, caso se mostrasse a forca demografica
da lgreja, lhes seriam restituidos liberdades e privilégios. O sucesso da mobilizacdo da
populacdo para as elei¢gdes, assim como o elevado numero de fiéis apresentados no
censo acabariam por levar Estaline a adotar medidas ainda mais duras contra a Igreja.
Ademais, os resultados inesperados do censo de 1936 provocaram purgas tanto entre
os recenseadores como no seio da Liga dos Ateus Militante, os primeiros por
apresentarem numeros que ndo agradavam ao Secretario-Geral do Partido que
considerava os resultados adulterados, os segundos por apresentarem resultados tao
minguados das suas atividades®®. Relembre-se que, em 1936, o Partido Comunista ja
havia sofrido purgas por Estaline, estando reduzido a 42 000 membros, sendo a filiagcao
religiosa motivo para ser eliminado do partido®’. Neste mesmo ano, pelo menos 42 800
sacerdotes ortodoxos foram liquidados na URSS, segundo a Warsaw Catholic Agency

Press®. O numero total de clérigos mortos nas purgas terd rondado os 200 000%°. Este

85 WYNOT, Jennifer — Keeping the Faith..., pp. 151-152.
8 WYNOT, Jennifer — Keeping the Faith..., pp. 149-152.
57 WYNOT, Jennifer — Keeping the Faith..., p. 154.
68 WYNOT, Jennifer — Keeping the Faith..., p. 149.
89 WYNOT, Jennifer — Keeping the Faith..., p. 154.
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numero torna-se ainda mais expressivo quando se tem em conta que os semindrios
haviam sido encerrados durante a década de 1921-1931 e, por conseguinte, a ordenagao
de clérigos era manifestamente dificil. Novamente, os mondsticos secretos e as
comunidades monasticas escondidas nas florestas provaram ser fundamentais na
sobrevivéncia da Igreja ao servirem de semindrios secretos’®.

No entanto, a perseguicdo a Igreja acabaria por surtir no seu seio certos efeitos
positivos, tal como a recuperacdo do ideal monastico. Em Dostoievski, apesar de se
encontrarem monges dignos do ideal mondstico, tal como o Ancido Zosima, do romance
Os Irmdos Karamazov, a verdade é que o mosteiro acabava por ser visto com um certo
cinismo associado a vida imoral praticada por alguns monges (tropo também retratado
por Dostoievski, na mesma obra).

Como ja enunciado, também a dissolucdo e perseguicdes da primeira metade
dos anos 1930 levaram a uma purificagcdo do ideal monastico, naquilo que se chamaria
de “separar trigo do joio” em linguagem biblica, distinguindo-se aqueles que tinham na
instituicdo monastica uma carreira dos que a tinham como um ideal de vida, nas palavras
de Andreiev, “confiantes que, algures, além do alcance das autoridades soviéticas, onde
ha Liberdade — ai a Verdade estava a brilhar em toda a sua pureza”’.

A maior violéncia empregue de 1936 em diante assegurara uma revitalizacao do
monasticismo e retorno ao ideal. Como diz Jennifer Wynot, gracas as perseguicoes, o
monasticismo deixou de ser objetificado para ser personificado e as pessoas deixaram
de peregrinar até mosteiros para peregrinar até aos anciaos para obter aconselhamento
espiritual’?. Basta ver que a tradicdo de Optina’? é retratada como sendo herdada pelo

Ancido Serafim’4, um ancido errante na URSS, que se desloca de cidade em cidade

O WYNOT, Jennifer — Keeping the Faith..., p. 155.
7L ANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints: the Lives of the New Martyrs,12 ed. Califérnia: St. Herman
of Alaska Press, 1982, p. 49. As maiusculas estdo presentes no original inglés, pelo que optamos por
manté-las neste caso.
72 \WYNOT, Jennifer — Keeping the Faith..., p. 160.
3 0 complexo mondastico de Optina foi 0 mais importante mosteiro russo do século XIX, largamente
visitado pela intelligentsia russa que via na vida dos seus monges e ancidos a preservacao do ideal
monastico. Foi neste mosteiro que S. Paisios (o Grande) reintroduziu a pratica do hesicasmo e da oragdo
de Jesus o que viria a motivar a criagdo do livro “The Way of the Pilgrim”. Este mosteiro serviu de lugar de
reflexdo aos eslavéfilos que ai procuraram a direcgdo espiritual necessaria ao cumprimento da “Ideia
Russa” e o ideal de “Sobornost”.
74 ANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints..., pp. 302 e 551.
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cumprindo os seus deveres pastorais enquanto foge as autoridades, o que exemplifica
claramente esta trasladag¢dao do axis mundi de locais para pessoas. Simultaneamente,
as condicOes externas adversas condicionavam a pratica do asceticismo a locais
reconditos, predominantemente florestas, numa separacao forcada da sociedade e
situacdo de pobreza causada pela vida quase ndmada a que se sujeitavam.

Assim, apesar do encerramento de virtualmente todos os mosteiros (incluindo
as kolkhozes’ resultantes da conversdo de monastérios), foi possivel a continuacdo
patristica e ininterrupta das tradi¢Ges monastico-espirituais russas por parte da Igreja
das Catacumbas mediante a ajuda material, espiritual e candnica da ROCOR. Esta
situacdo de dupla ou mesmo tripla jurisdicdo’® (Patriarcado de Moscovo, Igreja das
Catacumbas e ROCOR) dentro da Russia gerou e gera problemas, a saber, a protecdo do
Estado Soviético ao Patriarcado de Moscovo levou a Igreja das Catacumbas e a ROCOR
a sofrer perseguic6es mais severas do que as do Patriarcado de Moscovo. Gerou ainda
problemas a nivel candnico e disciplinar, sendo que o cisma entre a ROCOR e Patriarcado
de Moscovo soé foi corrigido em 2006 e provocou, por sua vez, mais cismas, desta vez
dentro da prépria ROCOR, dividindo-a entre duas fac¢cdes, a ROCOR-MP (ROCOR —
Moscow Patriarchate) e a ROCOR-A (ROCOR-Autocephalous), a primeira em comunhao
com o Patriarcado de Moscovo, a segunda mantendo o estatuto autocéfalo. Os
principais problemas candnicos disputados sdo a validade das ordenacdes episcopais, o
gue coloca em causa a sucessdao apostdlica e, consequentemente, a validade
sacramental, e, por consequéncia, a legitimidade da canonizacdo de santos. Em certa
medida, muito embora n3o seja o problema fundamental da presente crise, estes
fenédmenos tornaram-se manifestos na crise eclesidstica da Igreja na Ucrania que se
arrasta desde 2019.

Todavia, a destruicdo visivel dos mosteiros e aprisionamento dos monasticos ndo

destruiu o monasticismo russo. Além dos monasticos que continuaram a vida regular

75 Kolkhoz é uma unidade de producdo agricola comunitéria destinada a substituir as kulaks enquanto a
base da economia rural soviética.
76 Aqui é interessante notar que a ROCOR, n3o tendo actuado directamente dentro da Russia, sempre
pareceu mais favoravel a Igreja das Catacumbas, ainda que ndo tenha fechado as portas a transmissdo de
sucessdo apostolica e graca por via do Patriarcado de Moscovo, que consideravam estar sob a heresia do
sergianismo, isto é, a submissdo das instituicdes eclesiasticas a poderes abertamente anti-cristdos.
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nos gulags e daqueles que foram para as catacumbas, as perseguicdes levaram alguns
monasticos e clérigos a emigrarem para a China, Europa e EUA. Bastaria o caso de S.
Jodo Maximovitch, bispo de Xangai e, posteriormente, S. Francisco, para ilustrar o raio
de acao quer pastoral quer missionaria da ROCOR: ordenado e tonsurado na Sérvia, sob
S. Nicolau Velimirovic, enviado para Xangai como bispo, posteriormente para Paris e
Bruxelas e, por fim, para os EUA, onde recebeu na Igreja o famoso e controverso tedlogo
e missiondrio neotradicionalista ortodoxo do século XX, Serafim Rose’’. A criacdo destes
mosteiros e dioceses foi fundamental quer para a preservagao patristica do
monaquismo e espiritualidades russas quer para a difusdo missiondria da Ortodoxia pelo
mundo.

No entanto, e até pelo secretismo envolvente, a Igreja das Catacumbas
permanece sem grandes estudos, no Ocidente, nem grande sistematizacdo em virtude
do seu modo organizacional disperso e informal. A verdade é que por “Igreja das
Catacumbas” se pode entender uma miriade de jurisdi¢des, comunhdes e comunidades
que partilham o kerigma’® da Fé e sdo marcadas por uma rejeicdo da lideranca do
Metropolita Sérgio Stragorodsky, Patriarca a partir de 1943, e da heresia do sergianismo.
Partilham ainda uma resisténcia face a instituicdo eclesidstica instituida pelas
autoridades soviéticas sob a lideranca dos Patriarcas Sérgio e Aleixo |l.

A existéncia da Igreja das Catacumbas também testemunha que as hipéteses
citadas por Harvey Fireside quanto aos rumos que a Igreja podia tomar em 1917-1921
sdo uma dicotomia demasiado simplista. O investigador austriaco afirma que, neste
periodo, a Igreja se deparou com duas possiveis respostas: total extincdo ou total
submissdo. O historiador ndo parece ter considerado a terceira hipdtese, o retorno as
Catacumbas, como havia sido apanagio da histéria da Igreja Primitiva, o que se pode
explicar pelo seu entendimento institucional da natureza da Igreja, ndo fazendo sentido
gue um corpo social tdo importante simplesmente desapareca rumo as margens da

sociedade. No entanto, é ainda de notar que Fireside havia escrito Icon and Swastika em

77 € também digno de nota que S. Jodo Maximovitch sido o grande impulsionador da restauracdo das
Liturgias de Rito Ocidental dentro da Igreja Ortodoxa. Para mais informagdes, ver:
https://christthesaviour.wordpress.com/about-the-western-rite/ [consultado em 12/12/2021].
78 Kerigma é o conteldo central da mensagem crist3, que lhe fornece a base mistagégica e teoldgica.
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1971, numa altura em que as noticias acerca da Igreja das Catacumbas eram escassas e
difundidas oralmente entre membros da ROCOR. Precisariamos de esperar até 1982
para que fosse publicado o Russia’s Catacomb Saints: Lives of the New Martyrs, num dos
mosteiros afetos a ROCOR, o de S. Hermano do Alasca, em Platina, a primeira grande
compilagdo e sistematizagdo da problematica das Catacumbas no Ocidente.

Esta Igreja das Catacumbas ird ser associada a Igreja do Deserto, em consonancia
com as palavras apocalipticas da Revelacdo de S. Jodo (12: 6). Nas palavras de Andreiev:
“O unico fendmeno esplendoroso, alegre e encorajador é a existéncia da Igreja das
Catacumbas, a igreja do deserto. Isto permite-nos avaliar optimistamente a batalha da
alma russa contra o ateismo: ali, a Igreja infalivel foi preservada contra o mesmo, como
Cristo nos prometeu, os portdes do inferno ndo prevalecerdo”’®.

Para o mesmo autor (que passou cinco anos em Solovki, preso pelos soviéticos),
o maior crime do Metropolita Sérgio terd sido a qualificacdo de martires como
criminosos politicos®. Falando sobre o reconhecimento de certas jurisdicdes a Igreja
soviética, havia “padres da Igreja oficial que, em casa, arrancavam os seus cabelos,
amassavam a cabeca com prostracdes, pedindo perdado pela sua apostasia, chamando-
se a si mesmos de Caim — mas, ainda assim, eles ndao tinham a forgca para escolher o
martirio. Mas, até eles, espiritualmente n3o reconheceram a Igreja Vermelha”8%,

Quanto a dimensdo relativa da instituicdo, o mesmo autor refere: “pessoalmente
conheci cerca de 200 lugares nos quais os servicos eram conduzidos. Doze padres
viajantes e dois bispos serviam essas localizacdes. Os sitios eram bastante diversos:
desde choupanas dos camponeses até instituicdes soviéticas, para os quais sé se era
admitido por palavra-passe. Mas, naquele tempo, a Igreja das Catacumbas ndo tinha

nenhuma organizacdo geral que a interconectasse”®. O secretismo envolvente era

7 ANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints..., p. 47
8 ANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints..., p. 48
81 ANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints..., p. 49
8 ANDREYEYV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints..., p. 49

35



tanto que “a maioria dos refugiados ndo sabia nada sobre isto”83. Zoe Knox afirma que
a Igreja das Catacumbas pode ter tido cerca de 5 milhdes de aderentes®*
Para findar, a situacdo eclesidstica na URSS entre 1917 e 1939 poderia ser

resumida pelo paragrafo final da introducdao de Andreiev:

E por isto que a questdo da batalha contra o Comunismo é uma questdo de
espirito e ndo de politica [...] € uma questdo de cooperacdo (ou acordo tacito)
com os precursores do Anticristo, ou a batalha sem compromisso contra eles.
Isto s6 nos separa daqueles que separaram da Verdade; mas isto ndo nos separa
do povo russo, porque ai, a alma, mesmo que seja invisivel, mesmo que se tenha
retirado para dentro de si, estd viva, ndo esta espiritualmente escravizada, é
atraida a luz da Verdade. E um testemunho disto é a existéncia, nas terriveis

condi¢cdes da Unido Soviética [...] de uma Igreja das Catacumbas que n3o caiu®.

Como veremos adiante, os membros da Igreja das Catacumbas e seus associados
no estrangeiro viam-se como portadores de uma tradicdo sem quebras que os ligava aos
mais arcaicos periodos da nagao russa, vistos também como os mais puros e perfeitos e
a0s quais o regresso é nao so desejavel como necessdrio, denunciando a transposicao
de doutrinas perenialistas e gndsticas para o seio da Ortodoxia, ao entrarem no campo
da profecia e escatologia, vendo a sua contemporaneidade como negativa e danosa a
alma e, na figura de um futuro monarca, a libertacdo da Russia das cadeias do

materialismo.

1.2.Caracterizac¢ao da Igreja das Catacumbas

Por Igreja das Catacumbas, pelo menos como explica Andreiev, ndo devemos,
portanto, considerar uma so entidade eclesiastica com uma ac¢dao uniforme e sempre

coerente, mas antes um agregado de comunidades eclesidsticas que (i) partilham o

8 ANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints..., pp. 49-50
84 KNOX, Zoe — Russian Society and the Orthodox Church: Religion in Russia after Communism. Londres:
Routledge Curzon, 2005, p. 57.
8 ANDREYEYV, Ilvan — Russia’s Catacomb Saints..., p. 51.
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mesmo dogma de fé; (ii) estdo agrupadas em torno de lideres mais ou menos
carismaticos revestidos com uma aura de santidade popular; (iii) sdo detentoras de
doutrinas entre o conservador e o atavico, altamente anti-intelectuais; (iv) estdo
marcadas por um profundo e total 6dio ao comunismo e ao regime soviético; (v) assim
como uma rejeicdo ao Ocidente e a contemporaneidade que este representa, através
dos valores iluministas.

Analisemos cada ponto acima citado de modo a sustenta-lo convenientemente.
Quanto ao ponto (i), é autoevidente que partilhem o mesmo dogma de fé, visto serem
invariavelmente igrejas ortodoxas (embora de canonicidades diferentes), e que
professem o credo niceno-constantinopolitano partilhando, portanto, os mesmos
dogmas centrais da fé ortodoxa.

Em relacdo ao ponto (ii), basta ver que toda a obra Russia’s Catacomb Saints: the
Lives of the New Martyrs se encontra estruturada ndao em torno de paréquias ou mesmo
de fronteiras politico-geograficas, mas antes em torno de lideres e de santos populares.
Podemos aqui mencionar o caso do Ancido Serafim, que viajava errantemente pela
Russia de modo a garantir que as necessidades espirituais das popula¢des se

encontravam satisfeitas,

A Monja N8 veio ter comigo com as seguintes palavras: 'O Padre Serafim estd
na cidade de Borovsk (40 milhas de Moscovo), e ele enviou-me para te dar esta
béncdo; e ele ordenou-me que te revelasse a ti que ele é o mesmo Serezha ante

quem o Padre A se prostrou®’.

8 Ao longo de todo o livro é cometido um erro, relativamente comum, mas cuja banalidade n3o justifica
aignorancia; é utilizado termo “convent”, convento, que é exclusivamente catdlico, uma vez que sé pode
ser ocupado por freiras, utilizado como sindnimo de mosteiro. Do mesmo modo, é utilizada a palavra
“nuns”, freiras, que n3do existem na tradicdo ortodoxa, uma vez que ndo ha ordens mendicantes, no
Oriente, ainda que haja mosteiros dedicados ao servigo urbano de desfavorecidos. Assim sendo, optamos
por corrigir este erro de terminologia técnica nas tradugoes, tornando os “convents” em mosteiros e as
“nuns” em monjas. Monges e monjas, ao contrario de frades e freiras, tém ordens sacras; mosteiros sdo
local de habitagdo monastica e conventos o local de habitacdo de mendicantes.

87 ANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints..., p. 302.
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E notério aqui que o foco ndo estd na cidade de Borovsk, mas sim no ancio,
sendo a sua presenca aquilo que garante o valor a cidade, o que contrasta com o
passado, quando os fiéis procuravam auxilio espiritual em locais definidos, tais como
mosteiros, lavras e ermitérios. Além disso, a capacidade de se esquivar a policia foi tida

como milagrosa,

No6s sabemos da atividade das catacumbas deste Padre Serafim em 1941,
guando pastava um rebanho no literal subterraneo, indo de cidade em cidade e
milagrosamente escapando a detecdo da Policia Secreta, que estava

constantemente a sua procura®.

Outro exemplo seria o do Padre Arcadius, cuja populacdo paroquiana decidiu
enfrentar a Cheka de modo a libertd-10%. Podemos ver, desta maneira, que o axis mundi
passa a ser uma pessoa e ndo locais, uma vez que a extingdo de mosteiros leva as
pessoas a procurarem conforto e refugio espiritual em lideres carismaticos, chegando a
ter de enfrentar as autoridades para os defender, sendo que o progressivo
desaparecimento do clero, quer devido as persegui¢cdes quer devido a extin¢dao dos
seminarios e academias teoldgicas, imputa aqueles que ndo sao presos novos deveres e
obrigacOes pastorais que se esforcam por cumprir do melhor modo seja pela via do
nomadismo religioso, seja pela via de uma coragem cega, quase bravado, ao desafiar as
autoridades soviéticas, violando as suas leis voluntariamente.

No que toca ao ponto (iii), podemos referir a posicdo destes grupos quanto a
corrente de filosofia religiosa, ligada a sofiologia, doutrina filoséfico-teolégica que
procura estudar a Sabedoria ndo como ela se apresenta as criaturas, mas sim na sua
relacdo com a Santissima Trindade, enquanto uma espécie de hipdstase intratrinitaria.
Nas palavras de Sérgio Bulgakov®®, “The divine Sophia, as the revelation of the Logos, is

the all-embracing unity, which contains within itself all the fullness of the world of

8 ANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints..., p. 551.
8 ANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints..., p. 316.
% Um expatriado distinto, professor de Teologia no Instituto de S. Sérgio, em Paris, criador de um dos
mais originais sistemas de Teologia do século XX, explicando e elucidando a Fé Ortodoxa numa linguagem
filosdfica e ocidental de cariz idealista.
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ideas”®!. Esta Sabedoria é identificada com a Deipara, na medida em que esta se torna
o habitaculo perfeito para a habitagao do Espirito Santo e, portanto, habitacdo perfeita
da Sabedoria Divina. Em Sophia, the Wisdom of God: an outline of sophiology, Bulgakov
deixa antever que se ird dedicar a este estudo precisamente com o intuito de elucidar
as suas raizes cristas, de modo a combater a leitura magdnica desta doutrina, mostrando

que, de facto, ha uma correta interpretagdo desta mesma tese:

The translations of these works [Boehme e Pordage], [...] were published and
read in Russia and undoubtedly had a lasting influence on Russian thought.
However, modern Russian teaching on Sophia does not derive from these
sources, but from holy tradition, which silently pervades the whole history of the

Eastern Church®2.

De qualquer modo, a visdo teoldgica ultraconservadora e neotradicional destas
comunidades, como expressa pela ROCOR, ird condenar avidamente as teses do padre
russo, acusando-o de heresia e modernismo; assim como o Patriarcado de Moscovo, sob
direcdo do locum tenens patriarcal Sérgio Stragorodsky, numa tentativa de ambos de
integrarem as comunidades emigradas da Europa Ocidental sob a direcdao do bispo
Eulégio de Berlim. Finalmente, o bispo berlinense submeter-se-4 ao Patriarcado
Ecuménico, escapando as forgas agregadoras de ambas as jurisdicdes russas. Uma
comissdo independente ird analisar estas mesmas teses bulgakovianas, salvando-as da
heresia, mas considerando-as questionaveis. Na mesma epistola em que proclama a
missdo escatologica e profética do povo russo na didspora, como missionarios e
difusores da Ortodoxia, S. Jodo Maximovitch deixa pesadas criticas a doutrina da
sofiologia e, consequentemente, ao Ocidente, dizendo que os membros da classe
intelectual viviam pelas ideias do Ocidente e, portanto, ainda que pertencendo a Igreja

Ortodoxa, “pessoas desta classe, na sua visdo do mundo, ja se afastaram da Ortodoxia

91 BULGAKOV, Sergei — Sophia, the Wisdom of God: an outline of sophiology, 22 ed. Nova lorque:
Lindisfarne Press, 1993. Disponivel em: http://ivashek.com/en/texts/554-sophia-the-wisdom-of-god
[consultado em 24/06/2021].
92 BULGAKOV, Sergei — Sophia, the Wisdom of God... Disponivel em: http://ivashek.com/en/texts/554-
sophia-the-wisdom-of-god [consultado em 24/06/2021].
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[...] ndo construiram as suas conviccbes e modo de vida no ensinamento da fé
ortodoxa”®? preferindo relegar a fé aos seus habitos e desejos. Consequentemente,
estes mesmos intelectuais haviam tentado subjugar a Russia ao Ocidente ao tentar dotd-
la de modelos de governo ocidental. A condi¢ao de exilio no Ocidente levou muitos dos
intelectuais a retornar a igreja, ainda que, ndo parcas vezes, por motivos de
nacionalismo e nostalgia, de maneira que “ de modo algum todos aqueles que voltaram
a fé aceitaram na integridade o ensinamento Ortodoxo [...] houve uma série de novas
correntes filoséfico-religiosas, por vezes completamente alheias ao ensino da Igreja”??,
sendo a sofiologia a mais importante dessas doutrinas, que, segundo o mesmo autor, “é
baseada no reconhecimento do homem em si mesmo e expressa a psicologia da classe
intellectual”®®. O autor finda dizendo que a psicologia da sofiologia é “a veneracdo do
homem, que ja ndo é o humilde servo de Deus, mas é ele mesmo um pequeno deus que
ndo tem de ser cegamento submisso ao Senhor Deus”?®.

Portanto, como podemos ver, o campo doutrinal imaginado pela intelligentsia
da Igreja das Catacumbas implica oscilagbes entre o tradicional e o inovador, o primeiro
visto como bom e desejavel, o segundo como mau e indesejavel. Sendo vista como
inovacdo, a doutrina da sofiologia sera tida como herética. Em contraste, o retorno a
Patristica serd visto como bom, em virtude de ser tida como doutrina tradicional,
contudo numa visdo romantizada do passado. A associacdo de determinada doutrina,
no caso a sofiologia, a classe intelectual constitui-se, em si mesma, como um argumento
contra a mesma tese, vista como sendo defendida por mentes orgulhosas incapazes de
se sujeitarem a Deus.

Este atavismo é representavel ndo sé na doutrina, como também nas estérias
das vidas dos santos; podendo nds encontra-lo, por exemplo, na vida da Abadessa Sofia
de Quieve. Na sua hagiografia, é dito que a jovem adulta Sofia, querendo ir a uma
tertulia da sua amiga Ana, decidiu entrar numa floresta deserta, onde encontrou um

lobo que havia matado um oficial do Exército. A jovem, sob o efeito da ameaca do lobo,

9 MAXIMOVITCH, John — The Meaning of the Russian Diaspora. The Orthodox Word. Califérnia, vol. 9, n?
3, 1973, p. 92.
% MAXIMOVITCH, John — The Meaning of the Russian Diaspora..., p. 92
% MAXIMOVITCH, John — The Meaning of the Russian Diaspora..., p. 92
% MAXIMOVITCH, John — The Meaning of the Russian Diaspora..., p. 93.
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prometeu que, se sobrevivesse, tornar-se-ia monja, tendo, depois, feito o sinal da cruz
sobre o lobo, que fugiu para a floresta®’. Esta estdria, impregnada de uma franqueza
pueril, demonstra a sobrevivéncia de uma estrutura cosmolégica de tipo medieval, com
a periferia abandonada, a floresta deserta, a ser ocupada pelas bestas que ameagam a
ordem da vida humana.

Quanto ao ponto (iv), o 6dio ao comunismo, podemos vé-lo em agdo quando
Andreyev menciona uma estudante do Bispo Onufrio: “As suas arrojadas investigacdes
provaram-lhe que os Comunistas Soviéticos, propaganda as mentiras do ateismo, eram
na verdade antiteistas e satanistas praticantes (como foi demonstrado publicamente
apos avinda dos alemaes). Isto é evidente, também, no seu ddio a igrejas, cruzes, icones,
e ao traje clerical e mondstico — tudo os recorda do Deus que eles odeiam”8,

Em relacdo ao ponto (v), salientamos o que disse Paul Ladouceur sobre o que

apelida de hierarcas, clérigos e teélogos neotradicionalistas:

Their starting point is typically a systematic or even strident anti-westernism,
highlighting the historical, cultural, theological, and socio-political factors which
distinguish “the East” and “the West”, and Eastern and Western Christianity,
typically ignoring factors which East and West share in common. The conclusion
of this historiographic and theological perspective is that Orthodoxy should
minimize its contacts with the West, lest it be further affected by unhealthy
western values, including secularism, materialism, philosophical, theological and

ethical relativism and of course ecumenism??.

Nesta obra, o Ocidente ndo é diretamente criticado, mas sim visto como um mal

100

menor: os alemaes permitem que se reabram as igrejas'® e a Europa Ocidental recebe

os refugiados de guerra russos que escapam as perseguicoes religiosas. O que se vé no

97 ANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints..., p. 351
% ANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints..., p. 389
% LADOUCEUR, Paul - Neo-Traditionalism in Contemporary Orthodoxy. Disponivel em:
https://eclass.uoa.gr/modules/document/file.php/THEOL312/Ladouceur%2C%20Neo-
Traditionalism _in_Contemporary Orth.pdf [consultado a 20/11/2021]..., p. 5.
100 ANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints..., p. 600.
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Ocidente, no entanto, é o seu iminente colapso face as forcas desagregadoras e
centrifugas do materialismo e individualismo que levam a uma indiferenca religiosa. Na
folha-de-rosto do livro pode ler-se: “Este livro é dedicado aos martires cristdos, HOJE NA
RUSSIA, AMANHA NA AMERICA” 01,

Esta visdo profética para o Ocidente ativa aquilo que chamamos de
mitomotricidade histérica, isto é, a prépria existéncia da profecia influencia o modo
como as pessoas que nela creem agem e leem os eventos que se sucedem a sua volta.
Através de uma constante releitura e reagao face a esses eventos, levam a que a profecia
seja cumprida, largas vezes inconscientemente. Assim, o presente, passado e futuro sao
relidos a luz desta profecia, o que influencia altamente a leitura que os circulos
neotradicionalistas afetos a ROCOR fazem dos eventos contemporaneos,
nomeadamente da pandemia da COVID19, chamando-lhes o inicio do fim dos tempos,
como anteriormente referido. De qualquer forma, a emigra¢do russa é vista como
profética e salvifica pois, através do sacrificio do povo russo, que vai para a didspora
expiar os seus pecados, os restantes povos poderdo conhecer a Ortodoxia e, com a fé
do Oriente, salvar-se. Nesse sentido, os russos chegam a ser comparados aos reis magos,

no decurso da obra:

No primeiro de junho, ele viu subitamente, no ar, umas aves incomumente
grandes, cingidas por fitas ceruileas. [...] Subitamente, viu uma dessas aves vir ao
seu jardim e quando estava quase no chdo perguntou-lhe: «O que vés,
Paramon?». Petrificado, ele disse «Eu ndo sei.». Depois a ave disse: «Nés vamos

para o Este para dar caminho para os Reis Magos'%? irem para o Ocidente%3,

Tal como os reis magos, também os russos devem ir do Oriente para o Ocidente,
anunciar a vinda do Menino ao rei pagao que ndo O reconhece; missao escatolégica para
0 povo russo na contemporaneidade. Por conseguinte, podemos ver que o Ocidente,

ainda que nao seja ativamente criticado, é, pelo menos, colocado num patamar de

101 ANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints..., s/p.

102 A traduc3o literal seria “Os Reis Orientais”.

103 ANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints..., pp. 429 e 430.
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inferioridade na sua relacdo para com o dogma ortodoxo, visto que a Europa e Estados
Unidos da América possuem a liberdade sem a fé, ao passo que a Russia é representada
como portadora da fé sem liberdade, motivo pelo qual a sintese dos dois sob a lideranca
espiritual ortodoxa é vista como desejavel e necessaria.

E com naturalidade, portanto, que vemos uma leitura de influéncia oriental e
perenialista da Histdria. Serafim Rose nao nega a importancia que René Guénon exerce
na sua pessoa, sendo que em Christ, the Eternal Tao, afirma que foi com ele que
aprendeu a procurar a raiz pura das tradi¢Oes religiosas, razao pela qual se tornou
cristdo ortodoxo!%4. E igualmente sabido que as suas obras eram conhecidas na URSS
através da imprensa clandestina; ademais, o autor americano comeca a publicar em
1971 e 1972 os artigos de teor anti-ecuménico que formarao a base do seu Orthodoxy
and the Religion of the Future, um livro de teor escatolégico e com ares de profecia anti-
chiliastica, na revista The Orthodox Word onde sao publicadas dispersamente as cartas
de membros da Igreja das Catacumbas, leigos e bispos, dando a conhecer a sua situacao
na Russia, sob o dominio soviético. E ndo s possivel como provéavel que a visdo
apocaliptica de Serafim Rose tenha influenciado Andreiev se refere quando alude aos
“martires cristdos, HOJE NA RUSSIA, AMANHA NA AMERICA”1%, Alias, n3o é, de todo,
descabido assumir que este € um movimento teoldgico autorreativo, visto que os
escritos de Rose sdo conhecidos na Russia, através da imprensa clandestina, o que
motivard uma leitura apocaliptica dos eventos dos anos desde a revolugao até a guerra,
sendo enviadas para o estrangeiro cartas ja com este esquema representativo em
mente, sendo novamente depuradas pela mentalidade apocaliptica de Serafim, num
ciclo que se continua a alimentar e a extremar as visdes sobre o seu presente.

A isto devemos somar ainda as inumeras referéncias ao estado soviético como
precursor do Anticristo, uma inversao da figura de S. Jodo Baptista, ao longo de toda a
obra, iniciando a humanidade a nova idade, ao mistério da iniquidade. Quando
interrogadas pelo médico do gulag acerca do motivo pelo qual se recusam a trabalhar,

mesmo que sem nenhum problema médico aparente, as monjas de Shamordino

104 CHRISTENSEN, Damascene — Christ the Eternal Tao. 62 ed. Califérnia: Valaam Books, 2012. p. 37.
105 ANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints..., s/p.
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replicam que nao sofrem de problemas de salde, mas, antes que recusam o trabalho
“porque ndo queremos trabalhar para o regime do Anticristo” 1%,

Ora, se o Ocidente seria corrompido pelas heresias, das quais o ecumenismo
(sustentado pela sofiologia) era a principal, e pelo secularismo, a Russia seria devorada
pela besta totalitaria, mostrando dois modos de representacdo e transmissdo da
mensagem apocaliptica, um que corréi a fé ortodoxa, internamente, através de um
suposto relativismo, a outra que destréi a fé ortodoxa, externamente, através de purgas
e perseguicdes, procurando, tanto Andreiev quanto Rose, ver nesta situag¢dao a
inauguracdo do periodo final da Histdria, o comeco da Parousial®”. Em ambas as
situacdes, o principal receio parece ser a secularizacdo do espaco publico, ainda que os

motivos para isso possam diferir entre cada um destes polos.

106 ANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints..., p. 80.
197 Termo grego que significa a segunda vinda de Cristo.
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2. Guerra e Teologia Ortodoxa: Nouvelle Theologie e Tradigao

em confronto?

2.1 O contexto histdrico da filosofia religiosa russa

Os ventos de mudanca trazidos pela Revolugdo de 1917 lancaram o pretexto para
que um enorme leque de eventos tomasse forma num grande movimento de dispersao
politica (perda de provincias no Tratado de Brest-Litovski), eclesiastica (Finlandia e
Georgia) e filoséfica. Poder-se-ia dizer que estes movimentos ja se deixavam adivinhar
desde o século XIX tardio, quando a Russia, num curso de ocidentalizacdo constante,
ainda que cada czar impusesse diferentes ritmos a este processo desde o reinado de
Pedro (1682-1725), foi abalada, subitamente, nas suas convic¢oes pela “morte de Deus”,
um problema que havia afetado o Ocidente desde o Renascimento, mas que entrara
agora na Russia por forca de decreto, dada a introducdo de influéncias estrangeiras por
imposi¢do imperial. Mesmo que a questdo fosse comum a ambos os polos civilizacionais,
o Ocidente havia assistido a este fendmeno de um modo lento, num processo vagaroso
de erosdo das bases das certezas filoséficas, principiado por Copérnico e levado as
conclusdes ultimas por Nietzsche, ao passo que a Russia o vivenciou de um modo subito,
um ataque fulminante ao seu dasein, a sua cosmovisao.

Assim, os pensadores russos, um pouco a semelhanga de uma parte da escola de
pensamento francés com Chateaubriand, Madame de Stiel e Victor Hugo'%, irdo reagir
numa procura por Deus nas novas condi¢des da vida humana, perseguindo uma
redescoberta do amor cristdo sacrificial nas relacdes humanas do dia-a-dia, asceticismo
e entrega desinteressada pelo outro?. Esta procura parece advir de uma sintese entre
o relativismo moral romantico, o existencialismo kierkgaardiano e o Cristianismo
Ortodoxo, sendo que a fusdo traduzir-se-4, primeiramente, nos conceitos de

Sobornost!!® e Santo Rus desenvolvidos nos meios eslavéfilos, que recebem influéncia

108 TRIAIRE, Sylvie — La conversion au Christianisme, un mythe romantique. Cahiers d’études du religieux.

Recherches interdisciplinaires.N2 10, 2012. Disponivel em: https://journals.openedition.org/cerri/1015

[consultado em 12/05/2021]

109 SOLOVIEV, Vladimiro — A verdade do Amor. Lisboa: Guimaraes Editores, 1985.

110 sobornost é um ideal politico-religioso russo desenvolvido pelos eslavéfilos, nomeadamente Kireyevski

e Khomyakov, que defende o amor abnegativo cristdo para construir uma sociedade utdpica, na medida
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de Nicolau Lossky (pai de Vladimir Lossky, um dos mais conceituados tedlogos
emigrados), Kireyevski, Khomyakov, Pavel Florensky (este martirizado pelo regime
soviético), Sérgio Bulgakov e George Florovsky. Os fildsofos que ndo capitularam face ao
assalto do materialismo, ateismo e comunismo, serdo geralmente agrupados sob a
designacdo de Teosequentes''!, um movimento que vé em Deus e na metanoia cristd a
solucdo para os problemas do materialismo oitocentista, sendo certo que a conversao
ao Cristianismo ndo implica, para estes, uma conversdo a Ortodoxia, como o provam
Tolstoi e a sua teologia. Os intelectuais russos deste periodo possuem, ainda assim,
matizes e diferencas significativas que nos permitem agrupa-los em duas areas distintas,
uma ligada a filosofia tradicional e mondstico-hesicasta, relembrando que é neste
periodo que sdo publicados Relatos de um Peregrino Russo''?; e outra corrente que
comega a procurar Deus no mundo, na vida interior de cada fiel. Estas escolas de
pensamento ndo se antagonizam, mas denotam claramente uma distin¢ao vivida e
sentida entre a vida dos monges e a vida dos leigos, a primeira relativamente intocada
(pelo menos no fim do Império e inicio da Revolu¢do), a segunda em constantes
mutacdes e aceleracbes causadas pela rapida urbanizacdo!®3 e industrializagdo®4.
Atentemos um pouco a vida intelectual russa no final do século XIX em que,
decorrente da ocidentalizacdao académica e cultural, a intelligentsia russa se encontrava
num dilema existencial: aceitar a morte de Deus e entrar no caminho do Ocidente,
abandonando as tradi¢des que durante milénios haviam servido de axis mundi as suas
populacdes ou, pelo contrdrio, fechar-se a ocidentalizacdo, abracando a sua propria

identidade, preterindo as outras. O primeiro caminho foi escolhido por uma pandplia de

em que cada pessoa, pela negagdo da sua vontade e cumprimento dos Mandamentos Divinos ir3,
naturalmente, desenvolver a virtude da humildade e, consequentemente, trabalhar para o bem-comum,
no seu servigo ao proximo em detrimento da procura do bem-préprio.
111 Optamos por esta traducdo para os chamados God Seekers ou Bogoiskateli. Para uma melhor defini¢cdo
deste movimento, aconselha-se a leitura do artigo de Berdyaev sobre o fendmeno: BERDYAEV, Nikolai -
Russian God-Seekers. Disponivel online: http://www.berdyaev.com/berdiaev/berd lib/1907 131 4.html
[consultado em 12/05/2021]
112 Relatos de um peregrino russo é uma obra que relata a histéria de um autor anénimo na sua jornada
de descoberta da oragdo de Jesus e do hesicasmo. Neste livro podemos notar a influéncia dos Kollyvades,
um movimento de restauragao das praticas tradicionais e a oposicdo a influéncias ocidentais e iluministas.
113 KACZYNSKI, Theodore — The Unabomber Manifesto. Disponivel em: http://editions-
hache.com/essais/pdf/kaczynski2.pdf [consultado em 16/08/2021]
114 CLARK, Gregory — Um Adeus ds Esmolas. Lisboa: Bizancio, 2008. Cremos que as consideracdes deste
autor, sendo globais no seu escopo, podem e devem ser aplicadas também a Russia.
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filésofos e intelectuais de varios espectros politicos, mas que, grosso-modo, rejeitavam
a autocracia czarista; em sentido inverso, o segundo caminho foi geralmente seguido
por um movimento cujos membros, os eslavodfilos, afirmavam a especificidade russa
consubstanciada no Cristianismo Ortodoxo e nas tradigdes imperiais herdadas do
Império Romano do Oriente.

Facamos, pois, uma breve caracterizagdao destes dois movimentos sabendo que
existem em relacdo mutua e dialética de identificacdo e afirmacdo da sua prdpria
identidade pela negag¢do do Outro e afirmagao compensatdria de si. Posto isto, podemos
afirmar que os ocidentalizantes se identificam com a procura dos valores e imagem do
bloco geopolitico dominante do século XIX tardio, o Ocidente europeu, o mundo
civilizado, avancado, progressivo, iluminado, educado, democratico e igualitdrio,
racional, estavel, pacifico, urbano, burgués e aristocratico e, acima de tudo, que aspira
viver pelos modelos ocidentais do Império Romano!!®. Em contrapartida, a imagem da
Russia que os eslavéfilos procuram alimentar e viver é aquela de uma Russia incivilizada,
atrasada, reacionaria, fanaticamente religiosa, de hdabitos grosseiros, autocratica e
despdtica, profundamente mistica, instavel, violenta, rural, campesina e, sobretudo,
que aspira a viver pelos moldes e ideais Orientais bizantinos!!®, Obviamente que estas
imagens procedem de uma estetizacdo, simplificacdo e romantizacao do quotidiano
qguer da Europa Ocidental, quer da Russia. Porém, o que aqui nos importa é entender
gue estas imagens se formam por oposi¢cao numa interagao constante, ganhando uma
vontade prépria. Os ocidentalizantes criam uma imagem da Europa Ocidental por
contraste com a imagem que tém da Russia e, por conseguinte, procurarao viver os
sonhos utdpicos ocidentais na Russia, uma terra virgem e largamente intocada pelo
lluminismo. Em sentido oposto, os eslavdfilos criardo uma imagem da Russia em
contraste a Europa Ocidental. Ironicamente, no entanto, ambas as correntes sdo
profundamente ocidentais, a ocidentalista por procurar aimagem de progresso e o 0asis

inatingivel da modernidade; a eslavdfila caracterizada por um modo de imaginar a

115 STEIN, Howard F. — Russian Nationalism and the Divided Soul of the Westemizers and Slavophiles.
Ethos. N2 4, 1976, pp 407-408. Disponivel em: https://doi.org/10.1525/eth.1976.4.4.02a00010
[consultado em 12/05/2021].

116 STEIN, Howard F. — Russian Nationalism and the Divided Soul of the Westemizers and Slavophiles..., pp
407-408.
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Russia como baluarte do misticismo antirracional por ser uma consequéncia de um
entendimento profundamente Romantico daquilo que é o racionalismo, uma visao
marcada pela tradigdo filoséfica alemad, pelo movimento Sturm und Drang (e pelo
posterior Romantismo), em especial pela literatura de Herder, além de Chateaubriand e
Rousseau Y7, Seria, por exemplo, dificil de escapar da associa¢do entre a eleva¢do do

118 superior aquele

campesinato a categoria de detentor de um conhecimento arcano
possibilitado pelo uso dialético da razdo no mito do bom selvagem de Rousseau.
Dentro da Ortodoxia é possivel discernir duas grandes correntes teoldgicas, uma
mais préxima ao Ocidente e mais aberta a influéncia catdlica, especialmente aquelas
correntes franco-italianas a nivel literario, musical e teolégico, a qual poderiamos notar
em Soloviev, Losev, S. Paulo Florensky e Bulgakov; e outra mais fechada, caracterizada
por um retorno a um “bizantinismo” extremo, visivel na publicacdo do classico anénimo
da espiritualidade russa, Relatos de um Peregrino Russo, corrente esta que procura
retornar ao hesicasmo''?, e se esforca por incutir nos fiéis o habito da oracdo interior e
de confissdo e comunhdo frequente sendo possivel identificar nesta corrente
pensadores como S. Jodo de Kronstadt ou S. Inacio Brianchaninov. Este revivalismo de
teor bizantinista e de retorno as origens deve ser visto num contexto mais lato e que
inclui, naturalmente, o Monte Athos com o movimento dos Kollyvades. Curiosamente,
um dos mais importantes monges deste movimento foi S. Nicodemos, cuja obra inclui
uma traducao do livro Guerra Invisivel, de um padre catélico italiano, Lorenzo Scupoli.
Associado ao pleroma, de opinides dentro da Igreja hd também um florescimento da
vida espiritual para Ia dos limites definidos pela hierarquia eclesidstica que entram na
zona de heresia, no sentido literal do termo, uma escolha pessoal colocada acima da
doutrina da Igreja como foi o caso da imiaslavie, a onomatodoxia, uma doutrina que

identificava o nome de Deus como sendo simplesmente Deus. Digno de nota é ainda

117 STEIN, Howard F. — Russian Nationalism and the Divided Soul of the Westernizers and Slavophiles..., p.
408.
118 No caso, este conhecimento seria a sua identidade e modo de vida ortodoxo, patristico, legado pelos
seus pais, numa linha patrimonial de transmissdo de conhecimento que remontaria a génese da propria
nacgao russa.
119 por hesicasmo, entende-se a técnica de oracdo psicossomatica que visa atingir a unido da alma com
Deus mediante a prece constante e permanente.
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Tolstoi pelas doutrinas politico-teoldgicas que o fizeram acabar excomungado. De
qualquer forma, toda esta diversidade de opinides floresce de uma procura altamente
espiritual e revelam um modo de ver o mundo profundamente mistagégico, que
interpreta novos fendmenos recorrendo a uma hermenéutica patristica. Com a
Revolucdo, no entanto, este ambiente cultural e filoséfico acaba por ser destruido quer
pela atividade censdria que leva muitos destes autores a reduzirem ou cessarem o seu
oficio, como Aleksei Losev, quer pela dispersdo fisica dos mesmos autores, tal como
Bulgakov, refugiado em Franga, onde ajuda a fundar o Instituto Teoldgico de S. Sérgio,
quer pelo martirio, como o caso de S. Pavel Florensky, que publica uma pandplia de
ensaios multifacetados que tocam em temas desde estética e a teologia liturgica até ao
seu martirio. Todavia, a divisdo em dois movimentos distintos, mas, na nossa opinido,
complementares, estava ja na sua génese e refletir-se-d nos sistemas teoldgicos do
século XX, um de influéncia marcadamente mondstica e apocaliptica; outro de influéncia
secular, filoséfica e otimista, produzindo a jusante visdes como aquelas de Serafim Rose
e Paulo Evdokimov: o primeiro, hieromonastico!?° e possuidor de uma visdo apocaliptica
dos eventos no mundo, bastando pensar em livros como Orthodoxy and the Religion of

the Future'?!

para ter uma ideia daquilo que o autor defende; o segundo, leigo e
possuidor de uma visao geralmente positiva do mundo ou, pelo menos, esperangosa na
medida em que os novos desafios do cosmos oferecem novas oportunidades para
encontrar a Deus e proceder a santificacdo, para o progresso espiritual de cada leigo.
Estes movimentos também poderiam ser identificados com centros académicos,
estando Jordanville mais ligado a ala monastico-apocalitica, geralmente considerado a
ala tradicionalista ou neotradicionalista; e o Instituto de S. Sérgio de Paris mais ligado a
ala secular, comummente apelidada de “modernista”. Naturalmente, seria possivel

apontar excecdes, dado que a realidade ndo é dicotdmica, como o prova S. Jodo

Maximovitch, bispo que recebeu Serafim Rose na Igreja Ortodoxa e que patrocinou o

120 ym sacerdote com votos mondsticos.
121 Neste alfarrabio, Serafim Rose expde duras criticas ao movimento ecuménico, vendo-o como precursor
do Anticristo. Para o americano, o fim do mundo chegaria através de uma apostasia generalizada velada
como “amor ao préximo” que reduziria a fé cristd ortodoxa a mais um modo de viver o Cristianismo, ao
invés do correto modo de honrar Deus. Esta suposta relativizagdo do kerigma em prol da unidade, levaria
a uma pan-religido que glorificaria ndo a Deus, mas ao Seu Opositor.
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reavivamento das liturgias de rito ocidental ou mesmo as divergéncias dentro no interior
destes movimentos tal como aquela que op6s Bulgakov e Florovsky no tocante a
intercomunh3o com Anglicanos??; nem s3o estes dois centros académicos Unicos —
poderemos aqui mencionar Cambridge, que possui uma linhagem intelectual
extremamente notdvel com pensadores como Kallistos Ware e Phillip Sherrard.
Contudo, estas categorias de trabalho ajudam ao nivel de esquemas de pensamento,
dando um pequeno esboco da realidade, sendo que o interesse aqui reside em ver a
importancia da Revolugdo enquanto disruptiva da relativa estabilidade intelectual russa,
dispersando as elites: S. Jodo Maximovitch acaba em Xangai, Sérgio Bulgakov em Paris,
Antdnio Khrapovitsky na Sérvia, para nomear alguns dos pensadores, e forcando-os a
viver com comunidades religiosas de confissdo cristd, ainda que com denominagao
diferente, com as quais o contacto havia sido limitado, até entao.

Entdo, nas palavras de Vasileios Pnevmatikakis:

Appelés a vivre ensemble dans les mémes pays, les mémes villes et quartiers, les
chrétiens de différentes confessions se mirent a se connaitre; les contacts
théologiques, 'osmose philosophique, les échanges culturels conduisirent les
esprits a chercher ce qui était de commun, ce qui pourrait unir ou ce qui faisait
unir autrefois, comme une sorte de besoin identitaire émanant d’'une “nostalgie

des origines”, comme dirait Mircea Eliade!?3.

Ora, é a partir deste cendrio geral, aqui resumido e extremamente simplificado,
gue poderemos construir uma imagem geral da Teologia Russa dos séculos XIX e XX,
especialmente a parte que trata da tematica da guerra, através da analise de dois
autores representantes de duas correntes dentro da Ortodoxia Russa tardo-oitocentista
e da primeira metade do século XX, a saber, o Metropolita Anténio Khrapovitsky de Kiev

e Galich e Nicolau Berdiaev, tomando como exemplos o livro The Christian Faith and

122 | ADOUCEUR, Paul — Two Orthodox Visions of Ecumenism: Sergei Bulgakov and George Florovsky.
Ecumenism. N2 192/193, 2015, pp. 35-49.
123 pPNEVMATIKAKIS, Vasileios — L’émigration russe et la naissance d’une orthodoxie frangaise 1925-1953.
Slavica Bruxellensia. Revue polyphonique de littérature, culture et histoire slaves. N2 8, 2012. Disponivel
em: http://journals.openedition.org/slavica/1068 [consultado em 15.5.2021].
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War do primeiro e Slavery and Freedom do segundo, do qual nos focaremos no capitulo
intitulado de “The Lure of War — The Slavery of Man to War”. Embora ambos eslavdfilos,
o primeiro identifica-se com as correntes tradicionais, institucionais e hierdrquicas da
Igreja, enquanto o segundo pode ser identificado com correntes mais heterodoxas,
ainda que considera-lo herético, a luz da doutrina Ortodoxa, seja manifestamente
excessivo. De qualquer forma, a simples existéncia de uma corrente de Nouvelle
Théologie'?* demonstra que a modernidade confronta a Igreja com novos problemas
que exigem uma solugao adequada integrada num quadro patristico, mas adaptando-as
as novas condi¢Ges de vida como fizeram pensadores mais tardios, designadamente
Alexandre Schmemann. Por uma questao de contextualizacdo, no entanto, facamos uma
brevissima exposicao da doutrina professada por S. Basilio Magno que serve de base
para as doutrinas de ambos os pensadores, estabelecendo a jurisprudéncia teolégica
para os dois intelectuais.

Tal como explica Valerie Karras, S. Basilio Magno considera o acto de tirar uma
vida num contexto militar como um acto permitido, perdodvel, mas ainda assim

pecaminoso'?. Segundo o Canone 132 da Epistola n? 188,

Os nossos Pais ndo consideravam assassinatos na guerra como homicidios, mas
garantiam perdodes, parece-me, aqueles que lutavam em defesa da virtude e
piedade. Talvez, no entanto, seria bom avisa-los de que, como as suas maos nao

estdo limpas, eles se devem abster de comungar por um periodo de trés anos*?®.

A autora denota que a posi¢do do bispo de Cesareia face a guerra é guiada por

consideracdes de natureza ética, pastoral e pragmatica. Todavia, a posicao deste, a par

124 A Nouvelle Théologie foi uma corrente teoldgica catélica da primeira metade do século XX que ficou
marcada pelo retorno a Escolastica. Neste contexto, adaptamos o termo a Igreja Ortodoxa para significar
o movimento de renascimento espiritual através do contacto com o Ocidente, marcado pela neo-
patristica de George Florovsky, o retorno aos Padres do Deserto e aproximagdo ao mundo ndo-ortodoxo
através do movimento ecuménico. Esta corrente ficou ligada ao Instituto de S. Sérgio de Paris e a sua
chamada “Escola Francesa”.
125 KARRAS, Valerie — Their hands are not clean: Origen and the Cappadocians on War and Military Service.
In HAMALIS, Peter; KARRAS, Valerie (eds) — Orthodox Christian Perspectives on War. Indiana: University
of Notre Dame Press, 2017, p. 124.
126 KARRAS, Valerie - Their hands are not clean..., p. 125.
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daquela do seu irmdo, S. Gregdrio de Nissa, e de S. Gregdrio de Nazianzo, deve muito as
ideias de Origenes de Alexandria, podendo ser caracterizada pela rejeicdo da guerra,
exceto para autodefesa, uma rejeicdo da ideia de moral ou santidade na pratica
guerreira em virtude da sua leitura alegdérica dos mandamentos divinos do Antigo
Testamento, que se caracterizassem pela sua violéncia; mas vendo
condescendentemente aqueles que ja eram militares aquando da sua conversao ou
aqueles que serviram Imperadores Cristdos; e, por fim, o reconhecimento da
imoralidade de certas a¢bes militares que, dependendo da sua natureza, deveriam ser
recusadas ou penitenciadas. Alexander Webster, contudo, evidencia que o hierarca
sugere, ou seja, ndo impde, uma peniténcia considerada por canonistas bizantinos, a
saber, Zonaras e Balsamon, como excessiva. Zonaras considera até que a defesa da Fé e
Império é uma missdo nobre e, por conseguinte, seria injusto e insuportavelmente

127 nor trés anos os cristdos que o fazem. O especialista

punitivo privar dos Santos Dons
de leis canodnicas do século XIV, Blastares, considera, em sentido inverso, ser necessaria
uma peniténcia devido a um entendimento agostiniano de virtude e da sua proximidade
ao pecado, sendo perfeitamente plausivel, a titulo de exemplo, imaginar a pratica da
virtude por orgulho ou, no caso da guerra, o assassinato de outros humanos como
escolha de transgressdo e violéncia'?®. Em todo o caso, a distin¢do parece ser feita ao
nivel do coracdo do soldado e ndo a um nivel externo. Nas palavras do prelado, “Tenho
aprendido a reconhecer alguém que prova que, mesmo na vida de soldado, é possivel
preservar a perfeicdao do Amor para com Deus e que devemos marcar um cristdao nao
pelo estilo da sua roupa, mas sim pela disposicdo da sua alma”*?°.

Deve ser notado também que o bispo do século IV oferece uma justificacdo para

a atividade bélica, a defesa da piedade e da ordem, defendendo-se de invasores

externos que ameacem a sobrevivéncia da caridade crist33°,

127 Designam-se por Santos Dons o P30 e Vinho consagrados apds a epiclese, momento em que o Padre
invoca o Espirito Santo para os transmudar em Corpo e Sangue de Jesus Cristo.
128 \WEBSTER, Alexander F. C.; COLE, Darrell — The Virtue of War: Reclaiming the Classic Christian Traditions
East and West. Salisbury (Massachusetts): Regina Orthodox Press, 2004, pp.76-77.
129 \WEBSTER, Alexander F. C.; COLE, Darrell — The Virtue of War..., p. 70.
130 \WEBSTER, Alexander F. C.; COLE, Darrell — The Virtue of War..., pp.76, 77.
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Quanto aos dois passos atras citados, é pertinente perceber o contexto histdrico
no qual foram produzidos para que possamos entender algumas das teses que ai sao
expostas. O primeiro texto, The Christian Faith and War, foi escrito durante a Grande

Guerra®3?

, em 1916, com intuito de esclarecer duvidas de fiéis que esposavam visées
pacifistas, provavelmente influenciados por teorias tolstoianas. Assim, e na qualidade
de bispo mais respeitado do Santo Sinodo, Antdnio Khrapovitsky escreveu esta
brevissima epistola, a partir de preceitos patristicos e das Escrituras, na qual discutia a
possibilidade e legitimidade de um cristdao fazer guerra. Recordemos que, apesar de
atroz, a guerra no frente oriental ndo entrava no impasse das trincheiras, o que evita
males como aqueles vividos no frente ocidental onde, somadas as crueldades e
privacOes da guerra, se deveriam adicionar os fatores climaticos e parcas condi¢des de
vida, desde inundacdes frequentes que causavam feridas nos pés, que poderiam
requerer amputacoes, a infestagdes de ratos, proliferacdo de pulgas, piolhos e Iéndeas,
até mesmo a incapacidade de cozinhar comida quente nas trincheiras de linha da frente,
visto que o fumo tornava os soldados alvo instantaneo de fogo de morteiro, ou a
impossibilidade de tomar banho e mesmo de fazer a barba, entre outras
inconveniéncias’3? que, normalmente, escapam aqueles que se interessam somente
pelos fatores taticos e estratégicos da Grande Guerra. Por outro lado, deve ser
considerado que, a data da publicacdo desta epistola, ainda ndo tivessem circulacdo na
Europa os textos de Annunzio, Evola ou Jiinger acerca da guerra, textos esses que
possuem visdes extremamente heterodoxas, mas apaixonantes acerca da guerra, ao
contrario do que veremos nas décadas de 1920 e 1930, cendrio encontrado por
Berdiaev, portanto ndo serd necessario ao bispo entrar no extremo do pacifismo para
travar a juventude apaixonada. Por fim, devemos notar que este autor, sendo bispo, é,
também, um monastico. Em sentido inverso, Berdiaev publica On Slavery and Freedom
em 1939, bem depois da Grande Guerra e de certo modo antevendo ja as atrocidades

do segundo conflito mundial, ensaiadas durante a Guerra Civil de Espanha. E de notar

131 KHRAPOVTSKI, Anthony — The Christian Faith and War. 2™ edition. Jordanville (NY): Holy Trinity
Monastery, 2005, p.1.
132 ASHWORTH, Tony — Trench Warfare 1914-1918: The Live and Let Live System. Londres: Macmillan,
1986, pp. 120-123
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qgue o periodo entre as duas guerras foi repleto de conflitos, designadamente
envolvendo a URSS, desde a Guerra Civil até aos confrontos com a Poldnia, Finlandia e
Japdo. A guerra contra a Finlandia foi particularmente custosa ao nivel de vidas
humanas, especialmente aquando do ataque a linha Mannerheim. Em trés meses de
hostilidades, a URSS sofreu cerca de 300 mil baixas, o que corresponde a cerca de
metade do exército mobilizado para esta campanha. Por fim, e no cendrio internacional,
além da ja referida Guerra Civil Espanhola, é de notar ainda a invasdo italiana da
Abissinia com os respetivos massacres, bombardeamentos a civis e privagées materiais
0 que, de novo, ajudou a desmerecer a atividade bélica para este segundo autor. Como
dito, Berdiaev ver-se-a forcado a lidar com a juventude apaixonada pela guerra, a qual
via no conflito bélico uma maneira de sublimar as paixdes violentas da espécie humana,
oferecendo contornos heroicos a atividades ndo escassas vezes hediondas. Tendo feito
este introito, podemos desde ja esperar uma atitude mais permissiva face a guerra pelo

hierarca e uma atitude mais pacifista por parte do filésofo.

2.2 A heranga patristica de Khrapovtsky

Antdnio Khrapovtsky comeca por considerar que a questdo “como é possivel
justificar a guerra de um ponto de vista cristdo?”!*3 estd mal colocada e que, para
podermos respondé-la precisamos de a subdividir em pontos para melhor a analisar e
escrutinar. Por conseguinte, em primeiro lugar, o autor expde as responsabilidades
passivas de um cristdo perante o seu governo, assim como legitimar a autoridade estatal
sendo que, para isso, enumera as responsabilidades cristds para com o Estado, de
acordo com as Sagradas Escrituras, a saber, obedecer as autoridades, particularmente o
Rei e outras autoridades estabelecidas por ele, rezar pelo Monarca e pelas potestades
impostas pelo mesmo e pagar os impostos estabelecidos por decreto. Para isso, cita as
Epistolas e Evangelhos do Novo Testamento, fazendo uso das parabolas de Cristo, nas
guais os decretos régios sdo mencionados com naturalidade, e das palavras de S. Jodo

Baptista que, segundo o bispo, ndo condenaram o comércio, nem os cobradores de

133 KHRAPOVTSKI, Anthony — The Christian Faith and War..., p. 1.
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impostos, nem soldados, mas instruiu-os a ndo tolerar abusos'34. Por fim, nota ainda
que o “bom ladrdo” encara a sua condenag¢do as maos do governante como justa, uma
vez que os ladrdes que foram crucificados ao lado de Cristo estavam a receber a honesta
retribuicdo pelos seus atos, ao passo que Cristo ndo havia cometido qualquer crime!®>,
Esta defesa da autoridade estatal é feita explicitamente contra os seguidores de Tolstoi.
Daqui o autor discorre que o ensinamento das Sagradas Escrituras ordenava que se
respeitassem e cumprissem as imposicées, ndo condenando a vocacdo de soldados,

juizes ou cobradores de impostos!3®. Posto isto, o autor reformula a pergunta inicial,

afirmando ser mais apropriado discutir nos seguintes termos:

Estd um cristdo a pecar quando concorda em tornar-se um soldado? Estda um rei
ou membro de um corpo governamental a pecar quando declara guerra ou
aceita ser incitado a guerrear? Por fim, esta um cristdo a pecar quando trabalha
para o sucesso de uma guerra por meio de contribuicées, tal como o fabrico de

armas e atividades simeis?13’.

O autor levanta ainda a objecdo pacifista mais comum, o sexto mandamento de
Deus proibe o assassinato!®®. A resposta do bispo a esta tese prende-se com mostrar
gue os Dez Mandamentos sdo apenas parte do Cédigo de Deus revelado a Moisés,
cddigo esse que se estende por mais trés capitulos do Livro do Levitico e que inclui
normas que exigem que certos membros da comunidade politica sejam excluidos da
vida publica por via de morte. De todas as formas, fica claro que aquilo que o Sexto
Mandamento condena n3o é o ato de matar per se, mas antes o homicidio pessoal
cometido por édio ou arbitrariedade'??, o que se poderia opor, claramente, a execucdo
capital exercida por misericérdia das vitimas ou a morte por defesa de outrem, movida

por caridade. Nas palavras do autor:

134 KHRAPOVTSKI, Anthony — The Christian Faith and War..., p. 1.
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em primeiro lugar, nem a guerra nem a pena de morte s3ao proibidas pelo
mandamento “Ndo mataras”, mas somente o assassinato ndo autorizado. Essa é
a primeira questdo. E, em segundo lugar, pelo que foi dito, fica claro que no
Antigo Testamento o Senhor mandou o seu povo conduzir guerras de exterminio
e punir pessoas por certos crimes; por fim, em terceiro lugar, Cristo, o Salvador,

reconhece essas normas vetero-testamentarias como mandamentos de Deus!4°.

O hierarca nota, no entanto, que a Igreja do Antigo Testamento (leia-se, o Reino
de Israel) era uma lIgreja delimitada no tempo e espaco, cingida a uma comunidade
politica ligada a um povo e territdrio, enquanto a Igreja do Novo Testamento é uma
entidade espiritual, ndo um estado, e que, por conseguinte, ndo se encontram no Novo
Testamento guias para saber como fazer a guerra, pois esse é um assunto de Estado. A
natureza espiritual da Igreja ndo impede, nas palavras do mesmo, que cristdos se
organizem em entidades suplementares, como Estados, que oferecam apoio e
seguranca, e que possuam tribunais, prisGes e exércitos. Critica ainda os que
acreditavam que a Grande Guerra fosse a ultima, considerando-os errados, quer por
motivos de indole puramente seculares, como tendéncias progressivamente mais
nacionalistas e mais aguerridas que se vdao formando ao longo da guerra, quer por
motivos de indole apocaliptica, escatoldgica e profética, nomeadamente as profecias de
Cristo nos Evangelhos de S. Mateus e de S. Lucas que preveem que Reinos se levantarao
contra outros Reinos e NagBes contra Na¢des!4l. Esta parte da obra serve para que o

Bispo responda as investidas protestantes, geralmente menonitas e pietistas4?

, que
procuram minar a autoridade da Igreja Ortodoxa mediante a adog¢do de uma doutrina

pacifistal®3.

140 KHRAPOVTSKI, Anthony — The Christian Faith and War..., p. 5.
141 KHRAPOVTSKI, Anthony — The Christian Faith and War..., pp. 5-6.
142 A lgreja Menonita é uma denominacio cristd fundada no século XVI na Suica cujos ensinamentos foram
formalizados por Menno Simons. Entre outras crengas, esta comunidade practica exclusivamente o
baptismo de adultos. O Pietismo, por outro lado, é uma corrente luterana que defende o valor da
experiéncia individual na vida espiritual do fiel. Na sua versdo mais radical é, a par dos menonitas,
pacifista, opondo a participacdo dos fiéis em guerras como beligerantes.
143 KHRAPOVTSKI, Anthony — The Christian Faith and War..., pp. 6-7.
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Por fim, o autor retorna as criticas tolstoianas especialmente aquelas que
afirmavam ndo ser necessario haver uma condenacgao explicita da participacao na guerra
no Evangelho porque a guerra é, por si s6, contra o Espirito do Cristianismo. O prelado
lembra os tolstoianos — que pretendiam um governo eleito, que agisse no “Espirito
Cristdo” e viam na Grande Guerra uma consequéncia da ganancia por honra e poder por
parte dos reis contra a vontade dos povos — que durante a Idade Média, quando havia
um governo teocratico e eletivo sob a égide papal, houve inimeras guerras,
demonstrando assim que nao hd uma solugao politica para um problema que é inerente
ao mundo: “Contudo, desta mesma indicacdo da diferenca essencial entre os dois
testamentos, fica claro que a guerra é uma condicdo inevitdvel da vida governamental,
ou seja, da prépria existéncia de um Estado”!4*. O autor lembra ainda que o governo
russo procurava seguir as normas religiosas, de modo que seria errado imputar-lhe falta
de religiosidade, ao passo que a Franga possuia um governo eleito, sem privilégios e com
total liberdade de consciéncia sendo que, apesar das suas diferencas, ambos os
governos acabaram por participar da Guerra de livre vontade e pronta iniciativa'#°.

Quanto a Guerra de 1914, vemo-la explicada como a resisténcia ortodoxa dos
Balcas face a dois polos agregadores, a saber, a Norte, os catélicos da Austria; a Sul, os
muculmanos da Anatdlia. Libertados da influéncia mugulmana no século XIX, passou a
ser vital para os cristdos ortodoxos balcanicos conseguirem defender-se do poder
austriaco. Ora, tendo anexado a Bodsnia, a Austria lancou as suas pretensdes
imperialistas sobre a nacdo sérvia, de modo que esta se procurou defender aliando-se a
Russia, também ela composta de cristdos ortodoxos. Tendo a Austria e Alemanha

declarado guerra a Russia por defender a Sérvia, o bispo conclui:

E depois? Deveriamos ter-nos submetido tranquilamente aos alemaes?
Deveriamos ter imitado os seus modos cruéis e grosseiros? Plantar no nosso pais,

no lugar dos santos feitos da piedade ortodoxa, o culto do estdmago e da

144 KHRAPOVTSKI, Anthony — The Christian Faith and War..., p. 7.
145 KHRAPOVTSKI, Anthony — The Christian Faith and War..., p. 7.
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carteira? Nao! Seria melhor para toda a nacdo morrer do que ser alimentada com

esse veneno heréticol”146

A posicao do membro do Santo Sinodo fica clarissima nestas ideias: a guerra faz-
se ndo so pela defesa das soberanias das nacdes sérvia e russa, mas especialmente para
proteger os cristdos ortodoxos e a fé ortodoxa do culto capitalista ocidental, do “culto
do estdmago e carteira”'*’. O clérigo russo vai mais longe, defendendo que as igrejas
protestantes na Russia serviam ndo a Patria Russa, mas antes os interesses alemaes,
dando como prova o facto de o Kaiser ter patrocinado a edificacdao destes templos,
afirmando que os russos convertidos agiam contra a sua Patria, ainda que
inconscientemente. Ademais, mostra ainda que estes organismos externos a Russia
agiam contra os interesses desta, como o provavam os eventos de 1905 e de 1915,
quando a Rdussia, nas palavras do prelado, comecgava a ganhar vantagem na guerra
contra os japoneses e alemdes, respetivamente!#®. Esta situacdo demonstra uma
identificacdo entre a patria russa e a fé ortodoxa.

Os lados negativos da guerra, como soldados feridos, emocionalmente
destruidos, orfandade, entre outros, ndo sao desvalorizados por Antdnio Khrapovitsky,
mas lembra que esses problemas eram universais, causados pela natureza humana, e
ndo pela guerra: “é, por acaso, verdade que a vida, durante os tempos de paz, procede
sem cenas sangrentas, crimes de todos os tipos, sem violéncia, perfidia, seducao,

etc.?”%°. E se a guerra produz problemas, produz também heroismo e virtude:

E os actos de misericdrdia, generosidade e auto-negacdo em massa nos quais a
melhor metade da populagdo participa agora tiveram lugar durante os tempos
de paz? E ndo é s6 questdo de feitos herdicos; perguntai a vossa propria alma,
olhai para os vossos vizinhos: durante a paz, esses habitos sacros que agora

guase ndo vos abandonam, alguma vez vos visitaram? Amor pela Patria, simpatia

146 KHRAPOVTSKI, Anthony — The Christian Faith and War..., p. 8.
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afectuosa pelos feridos e 6rfaos, alegria palpitante quando recebeis novas de
valerosos feitos dos nossos heréis, meditacdao na perecibilidade de tudo aquilo
gue é mundano e, finalmente, oracdo cheia de esperanca, da qual vos havieis

desabituado durante os tempos pacificos?**°

Paginas adiante, o autor retoma: “Um estilo militar predominou nas sociedades
do passado e a nossa sociedade contemporanea estd a voltar ao mesmo” 1>,
A guerra existe providencialmente, para purificar, e a auto-defesa, quer pessoal,

quer politica, existe como um

mal menor do que recusar guerrear e render ao poder dos bdrbaros quer a nossa
sacra patria, quer a de outras nac¢des ortodoxas, que sdo nossas irmas e que, de
acordo com a nona clausula do Credo, estdo tao perto de nés quanto os subditos
ortodoxos do nosso proprio Estado. [...] Recusar a participacdo numa Guerra de

libertacdo ou de defesa é um pecado impossivel de erradicar perante Deus*>2.

Ha também uma imagem do perfil ideal de um militar, “um soldado n3ao é um
conquistador que se autossatisfaz, mas um asceta que se nega, entregando a sua vida
pela fé, pelo czar e pela patria”*>3. Naturalmente, o bispo de Kiev e Galich sabe que as
emocdes em combate s3o mais pecaminosas do que pias e santas, mas, ainda assim, “E
verdade que na guerra a ira é mais forte para a maioria [...] mas no coragdo russo ela é
apagada mal acaba o combate corpo-a-corpo e da lugar a um sentimento de compaixao
e actos de misericérdia”>*. O bispo cita, de seguida, o Cadnone 132 da Epistola n2 188 de

S. Basilio.

150 KHRAPOVTSKI, Anthony — The Christian Faith and War..., p. 10.
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A conclusdo do metropolita russo é a seguinte: “assassinato é repreensivel
enquanto ato de vontade prépria e édio, por exemplo num homicidio, mas matar um

inimigo em batalha é «tolerado e permitido»”1>.

2.3 O personalismo pacifista de Berdiaev

Como foi mencionado anteriormente, Nicolau Berdiaev publicou Slavery and
Freedom em 1939, no apogeu do lll Reich, na vaga nacionalista europeia em que
Portugal, Espanha, Itdlia, Alemanha, Austria, Hungria, Jugoslavia, Grécia, Bulgaria,
Roménia, Poldnia e Estados Balticos viviam sob regimes de inspira¢do nacionalista; além
da formacdo de movimentos de indole fascista nos paises anglo-saxdnicos, como o
British Union of Fascists na Inglaterra do pré-guerra e a Silver Legion of America nos
Estados Unidos. De qualquer modo, o que importa aqui é ver a influéncia do militarismo
nesses movimentos, possuindo quase todos uma ala paramilitar. O préprio autor
assumia que, apesar de os presidentes de republicas demo-liberais ndo serem, como os
monarcas, oficiais militares, tém-nos, contudo, sempre atrds de si. Ainda que o
progressivo abandono dos simbolos de guerra fosse positivo, ndo era, porém, suficiente,
visto que o simbolismo de poder é sempre militar e as autoridades estavam sempre
prontas a socorrer-se da violéncia para salvaguardar o seu prestigio; se o Estado nao
encontrasse inimigos externos para guerrear, esforgava-se para o0s encontrar
internamente®®®,

Ademais, é também neste periodo que aqueles escritos laudatérios para a
profissdo de armas se difundem pela Europa, tais como o In Stahlgewittern de Ersnt
Jlinger, publicado em 1920, mas traduzido para o inglés em 1929 e para o francés em
1930; Evola publica o Imperialismo Pagano em 1928, Rivolta contro il mondo moderno
em 1934 e Il Misterio del Graal e la Tradizione Ghibellina dell’ Imperio em 1937. Aquilo
gue o autor parece notar destes movimentos culturais é a usurpacdo da liberdade

humana por parte de fenédmenos histdricos:

155 BERDYAEV, Nikolai — Slavery and Freedom..., p.16.
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The romance of war, to which even the young people of today surrender, is the
most repugnant form of romanticism, for it is connected with murder and what
is more, it has no basis at all. Present day war is frightful prose, it is not poetry,
and in it a completely unmitigated boredom predominates. If wars of previous
centuries were associated with personal bravery and heroism, and if honour and
gallantry found a place in them, this certainly does not apply to the total warfare

of today®’.

A nosso ver, a cosmovisao quase totalmente pacifista do autor deve ser matizada
com uma apropriada contextualizagao histérica e cultural. Decerto que a violéncia da
Grande Guerra, associada a multitude de conflitos da primeira metade do século XX e a
amoralidade (ou mesmo imoralidade) das acGes bélicas deste periodo provocaram uma
enorme reagao por parte do autor, como o prova o tipo de armamentos referido: “guns
and poison gas”'*%. E de outro modo ndo poderia ser: a Europa em cerca de 200 anos
perdera todas as amarras morais que racionalizavam certas ag¢des durante as
hostilidades. Para piorar, com o advento da sociedade industrial e as progressivas
melhorias técnicas, ndo sé se tornou a guerra mais violenta como mais prolongada,
afetando mais extensamente a vida de um maior nimero de pessoas — guerra total —,
despersonalizando o combate com um aumento no alcance do armamento,
padronizacdo de equipamentos e coberturas faciais (mdscaras de gas). A distincdo entre
hostiles, alguém a quem me oponho num ponto de vista existencial-politico, e inimigo,
alguém a quem me oponho a um nivel pessoal, é apagada — a empatia precisa de um

rosto’°. Nas palavras do emigré:

It is ludicrous to talk about deeds of martial gallantry in the chemical warfare of
today which is destroying the population of the world. It will soon be the case

that even the army will have no significance whatever. War is absolutely
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mechanized and industrialized. It corresponds with the character of

contemporary civilization!,

O autor é extremamente claro, afirmando que seria um erro assumir que a
“guerra existe para os homens e n3o os homens para a guerra”®l, A guerra é, ainda,
uma hipnose de massa e seria um problema abstrair a guerra das condi¢des sociais e
espirituais da sociedade dos seus dias'®?, sendo ainda vista como a forma mais extrema
de antipersonalismo, a negagcdao completa da personalidade humana, a limitagdao do
Homem a um meio para atingir um fim?63,

Os pressupostos desta critica a atividade bélica sdo facilmente identificaveis
como decorrentes de uma visdao humanista que coloca o homem no centro da Criagao,
como medida das coisas. Heroismo, coragem, lealdade e todas as virtudes militares
necessitam, acima de tudo, de uma personalidade, o que é incompativel com a
existéncia de um exército contempordneo despersonalizado que oblitera a
individualidade em prol de um coletivo!®4.

Se, no passado, a guerra poderia ser racionalizada a partir de uma base moral ou
teolégica, no periodo durante o qual o filésofo vive isso é impossivel, pois a guerra, na
sua 6tica, ja se encontrava além do escopo da moralidade, sendo, portanto, pior do que
um confronto de bandidos, uma vez que estes ultimos se regem por um cédigo de
conduta e honra. A contemporaneidade revelara todo o cardcter satanico da arte
bélical®>.

O autor acrescenta ainda que o problema se da no coragdo humano, onde ha
dois reinos, o da Luz e o das Trevas. A solucdo para a instrumentalizacdo do Homem pela

Guerra dar-se-a por uma mudanca radical ao nivel do coracdo humano®®, como refere
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o autor multiplas vezes, visto que, para o mesmo, o destino da Humanidade dependeria
de uma “revolucio espiritual na condicdo moral dos homens”1¢’,

O pensador é claro na traducdo desta revolucdo interior para o campo da
praxeologia: obedecer e universalizar o Sexto Mandamento, “Ndo mataras”, nao sé a
titulo individual, mas também social. Ademais, a personificacio do “outro”,
humanizagdo e fim da objetificacdao, através dos ensinamentos dos Evangelhos, serdo
modos de proceder a revoluc3o espiritual que o autor prega'®. As consequéncias desta
revolu¢ao tornariam a figura militar numa alegoria que luta contra a sociedade de

classes, contra as injusticas, a distribuicdo injusta de propriedade e dinheiro?®°,

2.4 Ideologia: a Providéncia e a Guerra

No seu artigo, The Russian Orthodox Church and ‘Patriotic’ Support for the
Stalinist Regime during the Great Patriotic War, Roger Reese argumenta que a Igreja
Ortodoxa Russa promoveu a participa¢dao na Il Guerra Mundial ndao porque queria
demonstrar lealdade ao regime soviético nem patriotismo soviético, mas sim de modo
a ganhar relevancia na vida quotidiana dos cidadados soviéticos pela promog¢do de
valores cristdos, atraida pela possibilidade de ganhar legitimidade aos olhos de
descrentes através de auxilio moral e material ao esforgo de guerra; e, por fim, de guisa
a obter legalidade mediante mostras de patriotismo russo, condizente com a sua histéria
e tradicdo eclesiastica. Ora, se a Igreja Patriarcal apoiou o regime soviético na guerra,
ainda que de modo a cimentar a sua posicdo; a Igreja das Catacumbas ird, sem

demonstrar apoio, ter simpatias pelo lado alemao.

Ja de uma perspetiva existencial, fica inferido que a guerra existe integrada num
plano salvifico para a alma do fiel e daqueles a sua volta, fazendo-os encontrar, ainda
gue forcosamente, a ascese. De facto, inUmeros sdao os santos mencionados neste livro
gue participam em guerras quer em posicoes de combate, quer em posi¢coes de apoio:

o0 Bispo André formou um regimento ortodoxo compostos de seminaristas para
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combater a Revoluc¢3o!’® e o Bispo Mdaximo serviu como psiquiatra e médico na Grande

Guerra, na Frente Austriaca'’™.

Mesmo durante a guerra, a acdo de um cristdo deve ser movida por compaixao,
motivada sempre por amor apostdlico, evangélico e pastoral. Apds um tiroteio, durante
o qual a comunidade crista se havia escondido no mosteiro, o bispo da cidade, tendo
visto um caddver do outro lado da rua, proclamou agitado: “Que tipo de cristdos somos
nés! A nossa volta matam pessoas e nés escondemo-nos em vez de ajudar!”172, Além
disso, a agao crista durante a guerra pode ainda ser de combate, como o demonstram o
facto de Santa Eugénia ter mandado dois dos seus filhos para a frente, durante a Grande
Guerra Patridtical’? (assim denominado propagandisticamente em circulos russoéfilos o
esforco da URSS contra a Alemanha nazi e seus aliados na Segunda Guerra Mundial) ou
o caso de Paulo Dometich Grigorovich, um homem que, apds 20 anos de vida monastica,
foi chamado para servir no exército, tendo obtido uma “alta patente” durante a Grande

Guerral’4,

No entanto, apesar de guerra e santidade serem compativeis, o fenémeno
bélico, isoladamente, é interpretado como punicdo divina durante quase toda a obra,

especialmente quando se trata da Il Guerra Mundial:

Todos os russos viram e vém a Segunda Guerra Mundial como a punigao divina
pela imensa desordem, impiedade e perseguicao dos cristdos que ocorreu na
Russia desde o inicio da Revolucdo de Outubro. Portanto, ndo lembrar as pessoas
do governo disto, nesta hora de provagdes medonhas, para ndo chamar as

pessoas imediatamente ao arrependimento, para ndo exigir a restauracao

170 ANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints: the Lives of the New Martyrs,12 ed. Califérnia: St. Herman
of Alaska Press, 1982, p. 325.
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imediata das igrejas e a reabilitacdo de todos os cidaddos injustamente

condenados da URSS, foi um grande pecado, uma grande impiedade!’>.

A Segunda Guerra Mundial é baliza temporal e espacial das vidas de quase todos
os fiéis, organizando o seu pensamento e criando um momento e sensacao clara de
antes e depois, quer negativamente pela separagao das pessoas e comunidades, quer
também positivamente por ter implicado a abertura de igrejas e permitido o retorno a
uma vida crista por parte de cristdos que até entdo se haviam visto privados de uma vida

litirgica e sacramental:

E tudo assim teria continuado se a guerra ndo tivesse ocorrido. Nas dareas
ocupadas pelos alemdes, comecou-se imediatamente a construcdo elementar de
igrejas. As igrejas corrompidas, mas ainda inteiras, foram abertas, limpas e
consagradas, e onde quer que tivessem sido destruidas, foram organizadas casas
de oracdo. [...] Multidées de centenas voltaram novamente as igrejas, e
novamente ouviram a palavra de Deus, novamente receberam a comunhdo do
Sacrificio Incruento. Isto ndo poderia sendo ser repetido nas areas que ainda
estavam sob o poder de Estaline. Ele entendeu que uma continuagao da politica
eclesiastica poderia tornar-se perigosa para si e, determinado a ndo ficar atras

de Hitler em piedade?’®.

Por fim, podemos constatar, em sentido inverso a todas as inovagdes filoséficas
e teoldgicas do século XX, a preservacdo da doutrina russa herdada do século XIX e
exposta na epistola antonina. De facto, a analise escatoldgica da Histdria, a tipologia de
santos e o tipo de milagres patentes nesta obra tornam-na extremamente medieval
qguer em forma, quer em conteldo. Os didlogos narrados sao simplificados e tipificados,

a realidade é reduzida ao plano salvifico poupando-se os autores de consideracdes
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politicas de maior complexidade, e, para findar, as vidas sdo reduzidas a eventos de
elevada significancia as quais se oferecem a interpretacdes em multiplas camadas
interpretativas (ainda que geralmente o autor as interprete pelo leitor) revelando o
sentido da Histéria a um nivel pessoal, a realizagdo de Deus na Histéria na vida de cada

fiel.
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3. Guerra e Memoria Historica

A Literatura ajuda a formar uma consciéncia relativa a cada fendbmeno que
determinada populagdo experienciou. No caso russo, poder-se-iam identificar dois
acontecimentos fundamentais para os crentes da Igreja Ortodoxa Russa, no decorrer do
século XX, a saber, a Revolug¢do de 1917 e Guerra Civil 1917-1922 e a Grande Guerra
Patridtica, podendo esta ser identificada como o climax desta centuria, na medida em
que é a prova da consolidacdo do poder soviético, que consegue lutar uma guerra e
manter a frente doméstica estavel apesar de todas as priva¢des pelas quais a populagao
é forcada a passar. Foi também o momento em que a URSS ndo sé derrotou um inimigo
externo que a ameacara existencialmente, mas também se afirmou enquanto
superpoténcia perante todo o Ocidente. A hegemonia atlantista era pela primeira vez
contestada por um pais que, nos primeiros anos da guerra, parecia destinado a
desaparecer. No entanto, até se chegar a Segunda Guerra, ha outros eventos que temos
de percorrer, nomeadamente as duas guerras que a precedem, a saber, a Guerra Russo-
Japonesa de 1904-1905, a Grande Guerra de 1914-1917 e a Guerra Civil de 1917-1922,
gue contou com mais mortes de russos do que na | Guerra Mundial. Consideramos
estranho o siléncio do movimento da Igreja das Catacumbas quanto a Talvisota, a Guerra
de Inverno Soviético-Finlandesa (1939-1940), com inicio em novembro de 1939, dada a

quantidade desproporcional de soldados e recursos mobilizados'’’

, siléncio que se pode
justificar pela amalgama da mesma com a Grande Guerra Patridtica, em decorréncia da
cobeligerancia finlandesa ao lado da Alemanha na Guerra de Continuagdo (1941-
1944)78, Assim sendo, a obra Russia’s Catacomb Saints, enquanto obra de propaganda
e teologia, oferece-nos uma leitura prépria destes eventos que reflete a consciéncia da

chamada lIgreja das Catacumbas, um corpo religioso de cariz independente, como

177 TROTTER, William — The Winter War: The Russo-Finnish War of 1939-1940. Londres: Aurum Press,
2002, p. 263.

178 Embora seja comummente dito que a Finlandia se aliou & Alemanha Nazi na Segunda Guerra Mundial,
a verdade é que, oficialmente, a Finlandia ndo se envolveu na Segunda Guerra Mundial, mas agiu sob
mote proprio, comegando uma frente apds a derrota na Guerra de Inverno, procurando reaver os
territérios perdidos. Alids, o provavel é que Mannerheim ndo tenha avancado sobre Leninegrado para ndo
se envolver na Segunda Guerra Mundial, limitando-se a capturar o que havia sido tomado pela Unido
Soviética e, posteriormente, assumido uma posicdo defensiva.
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anteriormente mencionado, em busca de validacdo por contraste com a lIgreja

Patriarcal, nesta altura sob a influéncia de Estaline.

A histdria da URSS nesta primeira metade da centuria é marcada pela privacao
alimentar, escassez de habita¢do e omnipresenca da morte e sacrificol’8°, A vida do
fiel, naturalmente, nao difere ao nivel das condicdes de vida, mas antes no modo como

estas condi¢des sao vividas e interpretadas.

Ora, ainda antes da formacao da Unido Soviética, é necessario analisar a Guerra
Russo-Japonesa e a Grande Guerra de 1914, quer pela particularidade de serem guerras
travadas ainda sob o regime czarista, quer pelos impactos que criam. A guerra contra o
Japao, entre 1904 e 1905, demonstra a decadéncia da Russia enquanto superpoténcia e
o surgimento de um novo potentado a ser respeitado no cenario internacional, o Japao,
sendo ainda um duro golpe de prestigio ao ser a primeira guerra perdida por um Estado
europeu contra um congénere asiatico. Neste sentido, sobre este conflito podemos
dizer que assume, como todos os eventos, um papel providencial na vida dos fiéis, tendo
levado a viuva de um oficial naval abatido nesta contenda, de seu nome Teopista, a
assumir o papel de “Louca-por-Cristo”, apds se aperceber da brevidade e inconstancia
da vida, passando a vestir, a imagem de Santa Xénia de Sao Petersburgo, roupa militar,
“botas militares do maior tamanho possivel”!®! e assumindo um comportamento
estranho para a maior parte das pessoas, vivendo assim as palavras de S. Paulo na
Primeira Epistola aos Corintios: «Ndo se enganem. Se algum de vocés pensa que é sabio
segundo os padrdes desta era, deve tornar-se "louco" para que se torne sadbio. Porque
a sabedoria deste mundo é loucura aos olhos de Deus» (1Cor 3:18-19). A um nivel mais
universal, no entanto, sabemos que a guerra causa miséria, o que leva muitos a
procurarem a sua subsisténcia no mundo do crime. E na sequéncia desta situacdo

inoportuna que o Padre Nicolau vai dar assisténcia a um dos lideres destes bandidos,

179 COLLINGHAM, Lizzie — The Taste of War: World War Il and the Battle for Food. Nova lorque: The
Penguin Press, 2012.
180 FITZPATRICK, Sheila — Everyday Stalinism: Ordinary Life in Extraordinary Times- Soviet Russia in the
1930s.  Oxford:  Oxford  University Press, 1999, p. 8. Disponivel online em:
https://www.masterandmargarita.eu/estore/pdf/eren015_everydaystalinism.pdf  [consultado  em
05/03/2022].
181 ANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints..., p. 174.
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circunstancia que permitira narrar um milagre e lancar farpas ao regime soviético, ao
ser dito que, miraculosamente, apds inUmeros anos a servir e auxiliar bandidos, ainda
gue o leitor que o acompanhava tremesse de medo, nunca foi o padre molestado nos
seus pertences, sendo dada especial relevancia a sua cruz peitoral de ouro, que nenhum
ladrao roubara antes da Revolug¢do, mas que lhe fora retirada por “um certo bandido-
revoluciondrio”!®?, referindo-se o autor, certamente, a Lenine e a sua campanha de
confisco do ouro das alfaias liturgicas, paramentacdo e equipamento paraliturgico, tal

como icones.

A Grande Guerra, por outro lado, levara ao fim do Império Russo, apds trés anos
de batalhas sangrentas, nas quais a Russia perdeu 5 milhGes e meio de entre 16 milhdes
de soldados mobilizados!®, baixas pesadissimas para uma economia de express3o ainda
relativamente incipiente e de base agraria. Para piorar o cendrio, hd ainda que ter em
conta o problema da divida externa crescente — a RUssia comegou a guerra com apenas
3,8 milhdes de espingardas e vé-se desesperadamente obrigada a encomendar
armamento de todos os paises disponiveis'®, o que torna o Exército Russo uma manta
de retalhos digna de pesadelo para qualquer encarregado de logistica. Esta guerra é, no
entanto, mencionada menos vezes, sendo que, geralmente, se diz que parou projetos
religiosos promissores em curso, tal como celebracdes de centendrios de mosteiros'®>,

abertura de hospitais!

ou levou ao confisco e apropriacdo de edificios religiosos
ortodoxos para o uso de luteranos'®’, tal como a Catedral de Riga, geralmente porque
os clérigos encarregados destas fungdes foram chamados a exercer cargos pastorais ou
de capelania na frente de batalha, tal como o Bispo Maximo, que foi chamado a servir

como psiquiatra'®®. Considerdmos pertinente a referéncia aos seguidores da doutrina

182 ANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints..., p. 377.
183 SUMPF, Alexandre — «War Losses (Russian Empire)». In DANIEL, UTE et al. (ed.) — International
Encyclopaedia of the First World War. Berlim: Freie Universitat Berlin. Disponivel online em:
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16/03/2022].
184 Forgotten = Weapons —  American  Mosin  Nagant  Rifles. Disponivel  online

em:https://www.youtube.com/watch?v=L-OfevJb03M [consultado a 16/03/2022].
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imiaslavie, ou seja, onomatodoxos, cultuadores do nome divino que proferiam como
preceito que o nome de Deus é Deus. Este movimento religioso teve a sua origem e seio
de seguidores fundamental nas comunidades de tradicdo eslava no Monte Athos, sendo
que muitos acabaram por ser expulsos da Montanha Sagrada. lvan Andreyev da-nos a
conhecer o caso de uma comunidade monastica seguidora deste pensamento que se
refugia no Cducaso, cujo lider, um homem chamado Paulo Grigorovich, foi chamado a
servir no exército russo aquando da Primeira Guerra Mundial, tendo obtido uma “alta
patente”!® durante este seu servico, ndo sendo dada qualquer informagdo adicional
sobre este periodo, ficando-se, portanto, sem saber se foi um servico de combate, apoio

ou capelania.

O fim da Grande Guerra é largamente ignorado por esta fonte, ndo se
mencionando combatentes retornados a casa, o gravissimo problema das criancas 6rfas
de guerra, ou mesmo da carestia de vida, dando-se antes privilégio as mudancas
politicas em curso, nomeadamente a “Revolucdo”, sendo que sé numa ocasido se faz a
distincdao entre a Revolugao de Fevereiro e a Revolugao de Outubro, demonstrando que,
no geral, ambas sdo encaradas como parte de um mesmo processo de destrui¢cdo da
autocracia czarista em prole de um novo sistema de governo. Com naturalidade, a
Revolugcdo traz consigo a Guerra Civil (1917-1922), outro marco fundamental na
formacdo de uma consciéncia prdpria, dentro de alguns ciclos eclesidsticos, de uma
guerra espiritual entre o Eu e o Outro, entre a Tradicdo e a Modernidade, entre
Autocracia e Anarquia. A hagiografia do Arcebispo Barlado é clara quanto ao
pensamento atdvico nestes circulos mais conservadores da Igreja: “a natureza satanica
da extirpacdo do Cristianismo era ébvia [...] o plano blasfemo de Lenine [...], destruindo
a dignidade do homem como sendo feito a imagem de Deus era clara, e s6 era eficaz
naqueles que ndo possuiam a sabedoria patristica [...] aquilo que estava a acontecer na
Russia era n3o s6 uma mudanca politica, mas um acontecimento espiritual”?®°. A
cldusula condicional que se refere a sabedoria patristica parece, também, eleva-laa uma

gnose e os membros deste circulo que viria a tornar-se na Igreja das Catacumbas a
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posicdao de iniciados nos mais sagrados mistérios, por compreenderem aquilo que
acontecia a sua volta, ao contrdrio da restante populagdo, mesmo outros cristaos
ortodoxos ndo pertencentes a sua jurisdicdo. A visdo deste meio eclesidstico é
tendencial e favordvel a agdo do Exército Branco, sendo que o apoio se manifesta, como
veremos, de vdarios modos, desde participacdo direta como combatente ao apoio
espiritual. No entanto, e devido a esta condi¢do protogndstica ou paragndstica, a
atuacao dos Brancos é vista como incompleta, uma vez que “nisto [no reconhecimento
de uma componente espiritual a mudanga politica efetuada na Russia], o Exército
Branco falhou, fracassando em reconhecer suficientemente este facto”!°!, falando-se
numa “mobilizacido dos poderes espirituais”!®> por parte do supramencionado
Arcebispo. Por um lado, este conflito bélico torna-se um marco temporal, todavia, pelas
consequéncias, tais como a martirizagdao de inUmeros membros do clero, a saber as
monjas do Mosteiro da Protec¢do, que foram cozidas num caldeirdo por terem servido
um servico intercessorio pelos membros do Exército Branco'®3. Por outro lado, aimagem
que fica sobre o pais nessa altura é de “colapso total, com os transportes paralisados” 4.
No meio deste caos, a acdo pastoral dos eclesidsticos é demonstrada pelo seu servico a
comunidade, ainda que correndo perigo, como o Bispo Damasceno que, enquanto ainda
hieromonge, percorria as ruas de Quieve para servir acatistos’®® e servicos
suplicatdrios®®; ou pela superacdo de graves adversidades para o fazer, como o Bispo
Pacdmio, que visitava o seu rebanho a pé!®’. O clima de guerra, evidentemente, ndo
implica uma paragem nas discussOes teoldgicas, sendo que os onomatodoxos do
Cdaucaso sao aceites de volta a intercomunhao, sob a égide do Exército Branco, que se
assume como defensor da Ortodoxia, combatendo as heresias e retomando a unidade

da Igrejal®®, salvaguardando a religido através da perseguicdo de simpatizantes dos
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bolcheviques e execucdo de prevaricadores que tenham, por exemplo, destruido
mosteiros ou martirizado clérigos'®. Por fim, as constantes movimentacbes e
inseguranca quebram lagos sociais, que forcam membros do clero a fugir rumo a um

200

exilio interno?%, sendo que, em alguns casos, trazem a morte e viuvez?’!, dissolucdo

suprema das sociedades humanas.

Atendendo agora ao envolvimento no préprio ato de combate, podemos ver que
a imagem construida da Guerra Civil recorda e atesta a participacdo de membros do
clero em unidades militares, contra disposi¢cdes dos canones eclesidsticos, que impedem
membros das ordens sagradas de tomar armas para combater, o que implica que ou
houve violacdo das imposicdes ou aplicacdo de economia candnica, ainda que ndo seja
algo desconhecido na tradi¢cdo ortodoxa eslava — varios foram os comandantes militares
de origem eclesiastica na Revolugdo Sérvia contra o Império Otomano —ou mesmo russa
— Alexandre Peresvet, um monge que derrotou um cavaleiro tdtaro sendo um classico
herdi folclérico medieval. Ainda assim, se ndo for uma violacdo de cdnones dos Concilios
Ecuménicos, foi uma violacdo das prerrogativas patriarcais emitidas pelo Patriarca
Tikhon, que ordenou a todos os bispos que ndo tomassem posicdo politica, mas se
ativessem as suas fungdes pastorais e liturgicas. Nao obstante, ha nota de um bispo que
formou, com estudantes do semindrio, um regimento de seminaristas, promovendo
uma resisténcia n3o-passiva a Revolu¢do?®2. Em sentido inverso, nas zonas ocupadas
pelo Exército Vermelho, o servico militar é instrumentalizado pelos bolcheviques como
maneira de impedir os bispos e padres de servirem os seus rebanhos e as suas
comunidades, sendo que o Arcebispo Jodo da Letdnia foi dado como apto para o servico
militar, mandado para uma unidade de retaguarda e apenas a intervencao dos seus fiéis

impediu que esse destino se concretizasse?®3,

Uma mencdo dispar, mas curiosa, é feita a retirada da Legido Checoslovaca, uma

unidade do Exército Imperial Russo que serviu na Grande Guerra, mas se viu presa na
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200 ANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints..., p.210.
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Russia ap6s o fim do conflito, em 1917. Estando jurada por fidelidade ndo ao servico da
Russia, mas ao do Imperador Nicolau Il, tentou resgatar o monarca em Caterineburgo,
sendo que, a morte do Czar, se viram livres do seu vinculo. A animosidade bolchevique
contra este grupo militar obrigou-o a forgcar a sua saida do pais, controlando os
caminhos-de-ferro transiberianos e percorrendo todo o caminho desde a Sibéria até
Vladivostoque, onde foram resgatados por forgas ocidentais, em luta com as forg¢as do
Exército Vermelho?*. Ora, nesta obra, a retirada destas forcas oferece o pretexto para
o bombardeamento do Mosteiro da Transfiguragdo, em Penza, alegando “mal-

entendidos”2%.

Como ja tivemos oportunidade de analisar em capitulos anteriores, no periodo
de interlddio entre a Guerra Civil e a Grande Guerra Patridtica, da-se uma cisdo no seio
da Igreja Ortodoxa Russa entre apoiantes da Igreja Patriarcal, defensores da Declaracdo
do Metropolita Sérgio, e os fiéis a Igreja das Catacumbas, opositores desta Declaragdo e
defensores da independéncia total do corpo eclesidstico face ao Estado Soviético,
tomando para si o manto da ilegalidade como garantia de autonomia. A chamada Igreja
das Catacumbas ird ver a Igreja Patriarcal como traidora da Ortodoxia e seguidora do
regime do Anticristo que, a seu ver, se havia instalado na Russia através de Lenine e

Estaline.

Posto isto, podemos notar, desde logo, a quase auséncia explicita de menc¢des
aos combates que tomaram lugar durante a Il Guerra Mundial, relembrando que a Igreja
das Catacumbas, embora ndo tendo abertamente apoiado a Alemanha, tenha, pelo
menos, demonstrado simpatias pela causa alema e oferecido um testemunho positivo
da mesma. Quando se fala do Bispo Lebncio do Chile, menciona-se que, durante o
periodo soviético, a histdria do povo russo fora marcada por “privacao perpétua,

7206

sofrimento e tragédias pessoais até a chegada dos alemaes”?%°, sendo que esta clausula

temporal é ja em si reveladora da ideologia subadjacente a visdo da guerra por parte da

204 Eyropean Studies Blog — ‘A Czechoslovakian Epic’: The Czechoslovakian Legion in the Russian
Revolution. Disponivel online em: https://blogs.bl.uk/european/2017/08/a-czechoslovakian-epic-the-
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Igreja das Catacumbas. Em sentido inverso, a Igreja Patriarcal mantém-se, pela duracdo
das hostilidades, aliada ao governo soviético, entendendo os perigos adjacentes a uma
vitdria alem3, nomeadamente no triunfo da cosmovisdo nacional-socialista, detentora
de uma opinido muito negativa dos povos eslavos, principalmente dos russos,
condenando-os a escravatura, serviddao e desaparecimento. Por conseguinte, a Igreja
Patriarcal alia-se a Unica potestade que |he pode valer, ao passo que o governo soviético
vera na cooperacao do Bispo Sérgio Stragorodsky uma maneira eficaz de conter os
animos populares. A guerra certamente ndao apoquentou a mingua de bens que se sentia
ja durante a paz, mas, mudando o foco de atencdo das preocupacdes, alterou as
percecoes e prioridades da populacdo de um plano material para um plano espiritual,
elevando o combate fisico feito aos niveis operacionais, taticos e estratégicos a um
patamar escatoldgico e providencial.

Apesar de os combates ndo serem mencionados, esta guerra é sempre vista
CoOmo um marco, que permite a reabertura de igrejas e templos, por ambos os lados. Ao
adotar uma visdo totalmente negativa do regime soviético e identificando-o com a Besta
do Livro da Revelacdo, a Igreja das Catacumbas aliar-se-a aos alemaes. A acdo alema
serd vista positivamente, como se pode ver na correspondéncia entre o avango alemao
e a restauracdo das liberdades dos tempos czaristas em territdrio russo. Em sentido
inverso, a reabertura das igrejas no lado soviético é vista como aproveitamento politico
por parte de Estaline. Consequentemente, o pensamento era balizado nao por datas,
mas pela chegada ou partida, avancos e recuos dos exércitos que se digladiavam, o que
também se explica por serem eventos marcantes e até traumatizantes na vida das
pessoas.

A linha da frente é também diviséria e disruptora de lagcos sociais, de
confraternizacdo e de apoio. Afirma-se, por exemplo, que na Irmandade fundada pelo
Bispo Arcadio, que contava com dois padres, além de paroquianos, se perdeu o contacto
com um dos seus presbiteros aquando da “vinda dos alem3es”?%’. No entanto, esta

chegada de um povo invasor, ao invés de colocar novos jugos nesta comunidade

207 ANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints..., p. 316. O tema é repetido, desta feita, com um milagre
de clarividéncia associado, na p. 395.
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religiosa, traz consigo a libertacdo de um regime que é identificado como satéanico,
tendo este cardcter demoniaco sido revelado aquando da invasao, como se pode ver na
biografia do Bispo Onofre, na qual se refere que “ainda que abertamente propagando
as mentiras do ateismo, sdo na verdade [os soviéticos] antiteistas e satanistas
praticantes (como foi demonstrado publicamente apds a vinda dos alem3es)”2%. Com a
chegada das tropas da Wehrmacht, deu-se a reabertura e reconstru¢ao de numerosos
templos e “as igrejas profanadas, mas intactas foram abertas, limpas e consagradas, e
onde quer que tivessem sido destruidas, foram organizados locais de ora¢do”?%; e
ainda, quando “os alemaes chegaram a Russia Ocidental, em 1941, a liberdade religiosa
foi restaurada e abriu-se um enorme campo de atividade para os clérigos que haviam
sobrevivido [as persegui¢bes]”?1°. Esta liberdade concedida pelos alem3es leva o Bispo
Ledncio a consagrar “mais de 300 padres, vdrios bispos e centenas de igrejas”?!!. E por
imitacdo que, segundo o autor, Estaline decide abrir os templos, “determinado que
estava a n3o ficar atras de Hitler em piedade”?'?, permitindo a elei¢do de um Patriarca,
a reabertura de alguns seminarios e de duas academias de Teologia. A razdo deste
relaxamento é identificada com “a invasdao de Hitler, que foi tdo bem-sucedida, no
principio”?'3. A guerra é elevada a um acontecimento salvifico, visto que a Igreja estaria
destinada a desaparecer, ndo fosse pelo conflito, pois “tudo teria continuado assim
[perseguictes a clérigos e controlo por parte de Estaline através do Patriarca Sérgio] ndo
tivesse ocorrido a guerra”?!4. Nem esta politica de abertura parece convencer os fiéis

das catacumbas, visto que muitos fogem para o Ocidente apds a guerra?®®

, OU Mmesmo
pela duracdo das hostilidades, acompanhando a retirada alem3?!®. Boris Talantov,
membro leigo da Igreja das Catacumbas, que responde a uma série de questdes acerca

daquilo que considera ser a heresia do Sergianismo ou Adaptacao, afirma que o papel
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do Patriarca Sérgio na reabertura das igrejas, durante a guerra, foi largamente
inflacionado no Ocidente; na sua dtica, ndo passara de “um osso que Estaline atirara a
um povo fatigado pela guerra e fome”?'’, citando casos de resisténcia de bispos e padres

218 ‘informac3o que ndo podemos comprovar nem refutar

a reabertura de certas igrejas
dado que nao sdo citados documentos que apoiem as suas afirmacgdes, estando também

Harvey Fireside mudo na questao.

Segundo Lizzie Collingham, mesmo que a coletivizacdo provasse ser uma
importante e poderosa ferramenta nas maos do Estado, no que toca ao fornecimento
de comida e como mecanismo de controlo sobre virtualmente toda a producdo?’®, a
fraca capacidade produtiva do sector agricola colocava o esforco de guerra soviético em
causa devido as constantes crises de producdo e abastecimento??°. Consequentemente,
a politica soviética converteu-se numa procura desesperada de aumentar a producdo
de todos os tipos de alimentos, fossem eles gorduras, carne, forragens, cereais e
batatas, agravando as baixas racdes, que ja precediam o conflito??!. A autora resume o
resultado das medidas estalinistas quanto a agricultura, no periodo antes da guerra,
como a “realocacdo da fome para as aldeias ao invés das vilas e cidades”?%?, com a guerra
a provocar uma mobilizacdo de 19 milhdes de homens, mais de metade da populagao
rural, situacdo que, aliada as dificuldades causadas pela guerra, como a falta de
magquinaria, de pecas, combustivel; da falta de animais de tracdo e fertilizantes, todos

vitais no funcionamento da maquina de guerra??3, pioram uma ja dificil situacdo.

O clima de privagao vivido na Unido Soviética tornava assaz frequente a utilizagao
de mercados negros e de contrabando para suprimir as deficiéncias caldricas,
energéticas e nutricionais das racdes oficiais, insuficientes para uma populacdo adulta
em tempo de paz, agravada largamente pelo clima de guerra. Seria dificil avangcar com

numeros de obitos causados pela fome, dada a alta comorbidade e a manipulacdo
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propagandistica das estatisticas, de modo que aceitaremos, com reservas, 0s nimeros
de 2 a 3 milhdes de mortos, avangados por Lizzie Collingham??4. De qualquer forma, o
gue interessa verificar € a omnipresenca do contrabando, situacao a qual os fiéis deste
corpo eclesidstico ndao fogem, mas parecem omitir, ou relegar para um segundo plano,
oferecendo o cendrio no qual o milagre acontece. No caso, é dito que a narradora
visitava uma mulher que, possuindo uma vaca, lhe vendia leite. Quer a Unido Soviética,
qguer o Ostraum alemao, sendo impossivel de precisar qual a poténcia que dominava o
territério, no periodo do milagre referido, visto que a Unica referéncia que nos é dada é
meramente “Segunda Guerra Mundial”, possuiam um sistema de controlo de
alimentacdo centralizado, ambos caracterizados pela elevada ineficiéncia??®. Neste
sentido, o cenario de contrabando parece ser repetido inimeras vezes e encarado com

{

naturalidade, visto que a narradora menciona que voltara “como de costume, para
[arranjar] leite”??%. Todo este relato vem ao caso para referir um milagre de clarividéncia
de um bispo das Catacumbas, que havia profetizado que um executor comunista, irmdo
da vendedora de leite, haveria de ser afetado por uma doenga como paga dos seus
delitos, ndo havendo mais nenhuma mencao ao trafico de alimentos. Num outro caso,
ndo se menciona o trafico de alimentos, mas somente os efeitos da guerra em Santa
Eugénia, esposa do hieromartir Elias, que, aquando da Segunda Guerra Mundial, se vira
separada dos trés filhos, um deles preso e os outros enviados para a frente, de onde um
deles nunca regressou. Também ela sofreu privacdes, sendo a fome a principal delas??’,
pois era ja vilva e se vira sem nenhum dos filhos para a ajudar, situacdo que tornava a
sobrevivéncia extremamente dificil. E dito que esta situacdo leva a futura santa a
desesperar, motivo pelo qual a Virgem Maria lhe aparece em sonhos, duas vezes
consecutivas, para dizer que aquele n3o era o fim do Cristianismo na Russia??8.
Novamente, a fome e as fracas condi¢des socioecondmicas nao sao o foco deste relato,

mas antes o comportamento interior da santa face as adversidades que, num momento

de fraqueza, duvida, de modo que se da um milagre para sustentar a sua fé. Por fim, ja
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no desenlace da guerra, Deus ajuda providencialmente a santa através de um novo
milagre, ao enviar-lhe uma jovem com 100 rublos para que esta possa reparar os vidros
em casa de maneira a receber o seu filho, que voltava da frente, num ambiente mais
digno e acolhedor??°,

Por fim, debrucemo-nos sobre as questdes de alojamento; quando os alemaes
tomavam cidades, requisitavam as residéncias dos cidadaos que ai habitavam de modo
a instalar os seus militares. Esta situacdo agravava a crise de alojamento urbano que se
vivia na URSS desde os anos 2023°, de modo que n3o é surpreendente que haja, também,
uma referéncia a tal fendmeno nesta obra; no caso, o protagonista é o Padre Nicolau,
qgue, apesar de médico, estava inepto a servir na frente, em virtude da sua idade e
incapacidade para trabalhar, tendo, portanto, sido ostracizado e atirado a solidao,
ficando com ele Uliana sobre quem nada mais é dito. Ora, quando os alemaes
conquistam a cidade de Oboian, na qual vivia este presbitero, fizeram, como sempre, a
requisicdo de habitacdo a civis, tendo a casa do clérigo sido também visada. Ora, a visdo
de um santo, apelidado de Ancido no texto?3!, inspira nos soldados alem3es sentimentos
de respeito, nos quais ecoa a nocao de ganz andere, de tal maneira que ndo so os leva
a nado retirar a cama ao futuro santo, como também a retirar o calgado ao entrar em
casa, de modo a ndo perturbar as suas ora¢des?32. E dito, ainda, que o presbitero
realizava em casa servicos religiosos com afluéncia de “um grande numero de
pessoas”’?33. Este encontro deve ter tido implica¢cdes no sacerdote, visto que acompanha
as forcas alemas na sua retirada, tendo morrido em Outubro de 1943, portanto apds o
fracasso da ofensiva alema de 1943, rumo a Kharkov, e do desastre veranil em Kursk. Os
sentimentos patridticos do padre, no entanto, nunca sdo postos em questdo pelo
narrador, que afirma que o paroco chorou amargamente ao cruzar a fronteira da sua

terra natal, o que demonstra, implicitamente, que a Russia continuava a ser a patria

229 ANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints..,. pp. 414-415.
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destes membros da Igreja das Catacumbas, ainda que ocupada por um governo que lhes
era estranho e, a seu ver, ndo representava o espirito do povo russo. De qualquer forma,
a falta de habitacdo torna-se contexto para o milagre - o padre infunde respeito,
converte os invasores que lhe prestam deferéncia, assim. O santo que continua
permanentemente em oracdo, eleva a sua ac¢ao a um nivel supra-politico e além dos
problemas politicos, militares ou sociais.

Curiosamente, no entanto, a questdo de patentes fica sempre muito difusa,
ainda que o fendmeno da santidade seja transversal, tendo pelo menos um praga, Cirilo
Ataev?34, um sargento, Aleixo Ikonikoff?3>, havendo, no entanto, uma miriade de oficiais
referidos ao longo de toda a obra, alguns dos quais acabam por adentrar o clero, tal
como Demétrio de Gdov, que foi subtenente, na Grande Guerra?3®, Esta confusdo é
compreensivel na medida em que nao afetam o conteiudo moral destas obras, sendo
que referéncias esparsas como “alta patente”?3’ servem suficientemente para o intento
do autor, que é dar a conhecer a vida de santos martires e confessores através dos quais
a Igreja das Catacumbas possa obter a legitimidade que Ihe falta institucionalmente.

Por fim, quanto ao clima de inseguranca vivido na época da Segunda Guerra
Mundial, vemos que na biografia do Monge Macdario surge uma das raras mengdes ao
combate, quando se fala da proliferacdo de guerrilhas soviéticas e do perigo das mesmas
para a seguranca deste monastico?38, reforcando a parcialidade contra o governo
estalinista?®®. Numa perseguicdo que sofre, Macario é conduzido a um mosteiro no qual
viveria até ao fim dos seus dias, ficando este relato marcado pela intercessdo da Virgem
Maria através de um sacerdote catdlico, relato que revela uma visdao mais positiva das
denominacgdes cristds ocidentais pois, se estivessem totalmente desprovidas de graca

ndo poderia ser um padre latino veiculo de milagre divino.?4® A certo ponto fala-se,
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também, do martirio deste santo, referindo-se um bombardeamento do seu mosteiro
por parte da artilharia moscovita, em 1944, tendo o mesmo expirado neste ataque, o
que reforca a visdo do Ocidente como mal menor, se ndo mesmo libertadores, visto que
ndo foram os heterodoxos que bombardearam o mosteiro, mas sim os soviéticos?*!, o
gue, na visdo global da obra, eleva os alemaes ao papel de libertadores e defensores,

ainda que involuntdrios, da Igreja, ao passo que o Exército Vermelho bombardeia

mosteiros.

Em suma, aquilo que podemos denotar em Russian’s Catacomb Saints é, em
primeiro lugar, a primazia que os conflitos bélicos detém na organizagcdao mental e auto-
percepcdo da histdria russo-soviética do século XX, o que é facilmente explicavel pelos
sucessivas disputas nas quais a Russia e, posteriormente, a URSS se envolvem, sendo
gue quase todas as hagiografias mencionam pelejas ou soldados, o que também explica
a tipologia de santidade mais abundante, o martirio. Ndao sé isto, mas também ha que
notar uma visdo positiva do Ocidente, com os alemaes a servirem de libertadores da
Igreja e da Russia, contra Estaline, modelado como um sujeito maquiavélico disposto a
fazer todos os sacrificios para se manter no poder, inclusivamente instrumentalizar a
instituicdo eclesiastica permitindo a reabertura de templos e restaurando o Patriarcado,

concedendo o posto a Sérgio Stragorodsky.

241 ANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints..., p. 365.
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4. Vicio e Virtude: a imagem do militar

Tendo em conta que Russia’s Catacomb Saints representa uma obra de cariz
propagandistico e teoldgico, os santos que temos vindo a referir parecem ter sido
canonizados pela sua agéncia apesar da guerra, isto é, ndo obstante as dificeis condi¢des
para a sua acgao pastoral, quer por perigo, quer por escassez, conseguem manter uma
vida de oracdo, de cuidado pelos fiéis ao seu cargo, e, por fim, de combate pela pureza
da fé e teologia — isto é, ndo se submeteram a heresia do sergianismo, o que, na sua
Otica, confere legitimidade a Igreja das Catacumbas. No entanto, como ja vimos em
capitulos anteriores, é também possivel, de acordo com a teologia ortodoxa na qual o
autor desta obra se baseia, atingir a santidade como combatente e, neste mesmo livro,
encontramos, além de numerosas referéncias a soldados, a hagiografia de um santo
militar anexa a hagiografia de uma martir, numa histéria que se interconecta.
Poderemos, portanto, através da analise comparativa, estabelecer um cotejo entre
arquétipos comportamentais militares, ora viciosos, ora virtuosos, e criar uma imagem

do soldado ideal.

4.1 O Soldado Vicioso

A primeira imagética que procuraremos explorar é aquela dos soldados viciosos.
A falta de uma pessoa especifica e concreta para analisar, teremos de juntar varias
referéncias e construir este retrato. Normalmente, os milites associados ao vicio sdo
aqueles que se colocam sob a al¢ada do regime comunista, especialmente ao servi¢co da
Cheka, GPU e NKVD, trés policias com fungdes politicas. A primeira a surgir foi a Cheka
(1917-1922), criada por decreto emergencial de Lenine, em 1917, obedecendo
exclusivamente ao Partido?*?, seguindo-se a GPU (1922-1923) e OGPU (1923-1934),
embora esta denominac¢do ndo apareca na fonte, possivelmente por ser amalgamada
com a GPU, visto que, para o cidaddo comum, nao seria uma diferenca assinalavel. Por

fim, foi criada a OGPU, integrada pela NKVD (1934-1946), que passou entdo a controlar

242 STAAR, Richard Felix; TACOSA, Corliss — Russia’s Security Services. Mediterranean Quarterly. Vol. 15,
n2 2, 2004, pp. 39-57.
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todas as agéncias de seguranca da Unido Soviética?*3. E de notar, no entanto, que a
NKVD ja existia antes de assumir o controlo de todos os érgaos de seguranca, tutelando,
por exemplo, a GPU, durante a sua efémera existéncia renunciando a tutela da OGPU.
De qualquer forma, esta amadlgama de jurisdicdes, sendo confusa para nds, em
retrospectiva, ainda mais o deveria ser para a pessoa comum do periodo soviético,
motivo pelo qual exige um certo cuidado ao ler as narrativas, podendo, ainda assim,
haver erros de nomenclatura, que, todavia, pouco pesam nas consideragdes que aqui
importam. Apesar de serem organizagdes que se sucedem nas fun¢des e objetivos, os
membros da Cheka sdao denominados soldados, ao passo que os da GPU e NKVD
recebem a designacdo de agentes, razdo pela qual os primeiros ser-nos-d3o mais
importantes para a caracteriza¢do da imagética de soldado.

Na sequéncia do confisco das alfaias liturgicas pelo Estado Soviético, em 1922,
para que fossem vendidas e os respetivos lucros auxiliassem a combater a fome, é dito
gue o Bispo Arcadio foi intimado por soldados da Cheka a doar o célice da sua igreja,
tendo recusado. Consequentemente, os soldados tentaram prendé-lo, motivo pelo qual
a sua pardquia se reuniu para evitar a sua prisdo, o que levou os soldados a berrarem
“com 6dio”?** e intimarem a populagdo. A imagem dos soldados da Cheka, além do édio,
transparece uma certa incompeténcia. Segundo o autor, o arcebispo Jodo de Riga

1”245 sendo que estavam

conseguiu desarmar dois militares, um deles “antigo oficia
ambos “armados até aos dentes”?*¢, Quanto a GPU e a NKVD, o vocabulo “soldado” é
substituido pelo termo “agente”, como suprarreferido. H3, no entanto, uma excecdo a
esta regra, quando se menciona um “executor para a NVKD”?%’, que vivera uma vida
abastada por ter recebido o pagamento de “50 rublos extra por pesco¢o”?*® de padres
e outros condenados, e a quem foram pagos 100 rublos para matar o bispo Onufrio.

Assim, vem relatada a punicdo divina para a colaboracdo faustica com o regime

comunista, visto que as pernas do executor se haviam tornado “negras até ao joelho,
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causando-lhe uma dor agonizante”, além de serem enaltecidas as capacidades
proféticas do bispo, que antevira a sua morte no exilio e a sangao divina do carrasco.

O Exército Vermelho, por sua vez, tende a ser associado a comportamentos
brutais, como cozer monjas em alcatrdo?4°. Além disto, é retratado como desrespeitador
dos clérigos, tendo “preso, barbeado, torturado e escarnecido”?*° de Santo Anatdlio,
nesta altura ja um idoso. A importancia dada ao ato de barbear prende-se com a
centralidade da barba no ambiente mondstico, uma vez que cada cenobita fazia votos
de ndo mais cortar os pelos faciais, em consonancia com as normas leviticas (Lev 19: 27;
21: 35), que exigiam aos sacerdotes vetero-testamentarios que preservassem os “lados
da suaface”, norma ainda hoje seguida, além dos clérigos ortodoxos, pelas comunidades
judaicas, e tendo sido integrada nas normas islamicas como wajib (obrigacao dos fiéis)
e como sunnah (coletanea de ditos do Profeta Maomé). A norma é tao querida para o
clero ortodoxo que integrou as normas do The Rudder, de S. Nicodemos?°?, livro que
compila e explica canones da Igreja Ortodoxa, proibindo o corte da barba, ndo s6 a
clérigos, mas também a leigos, atacando a posi¢do catédlica, que defendia, a altura, o
rosto barbeado, especialmente para padres®2.

Interessa aqui notar a dessacralizagdo das normas sacras — “barbeado” — a
destruicdao de um ser humano — “torturado” — e, por fim, a sua semelhanga com Cristo
— preso, torturado e escarnecido — lembrando as Bem-Aventurangas (Mat 5: 3-12),
cantadas na Divina Liturgia de S. Jodo Criséstomo como antifona: “Bem-aventurados
sereis, quando vos insultarem e perseguirem e, mentindo, disserem todo o género de
calunias contra vds por Minha causa. Alegrai-vos e regozijai-vos, porque grande serd a
vossa recompensa nos Céus”?>3. Ademais, sd3o os méritos de sofrimento de todos os
martires listados que procuram conferir a legitimidade ao corpo eclesiastico dissidente

face a Igreja Patriarcal, cuja legitimidade procede da sua continuidade institucional com
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1 S. Nicodemos Hagiorita - The Rudder. Disponivel online em:
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a lgreja pré-Revolucdo e, consequentemente, da Igreja fundada na Russia no século XVI
como transferéncia das honras de Quieve para Moscovo, na sequéncia das invasdes
tartaras. Esta imagem negativa é utilizada para relatar milagres, como o evento no qual
trés monjas conseguem fugir a um cerco feito pelo exército ao seu monasterio,
utilizando a pele de ovelhas para se cobrir, tendo ficado invisiveis aos olhos dos
soldados?®*. Além disto, sdo associados ao colapso socioecondmico da Russia?®®
aquando da vitéria na Guerra Civil (1917-1922).

Ndo obstante, ha algumas a¢bes dos militares do Exército Vermelho que
transparecem virtude, ingenuidade, ou s3o, simplesmente, neutras. Por vezes,
mencionam-se soldados que preferem ignorar quando ha alguma situacdo andmala,
como quando o Padre Nicolau, acompanhado de Uliana, finge ser tio da mesma e os
soldados deixam-no passar para que pudesse comer com a paroquiana?®®. Outras vezes,
sdo mesmo proactivos nas boas agdes, sendo que, nesses casos, a fonte tende a ser
muda quanto a instituicdo a qual os soldados estavam filiados. Contudo, pelas
cronologias, podemos inferir que sdo do Exército Vermelho, dado que sdo eventos
relatados depois da dissolucdo da Cheka e constituicio da GPU e NKVD, entidades
menos militarizadas, e cujos atores sdo referidos como “agentes” e nao “soldados”,
como quando se organizam em guardas para proteger um bispo, ou, associados, vao até
Moscovo para protestar contra as agdes das autoridades locais que perseguiam esse
antistite?®’.

Assim, e por analogia, seria correto afirmar que os soldados do Exército
Vermelho sdo construidos a imagem dos soldados apresentados nos Evangelhos, por
vezes virtuosos, como o Centurido (Mat 8: 38-10; Luc 7: 37-9), ou os militares que
procuram instrucdo com Jodo Baptista (Luc 3: 14), por vezes como meros executores de
designios (Mat 27: 27, Mar 15: 16, Jo 19: 34). Mas, na maioria das vezes, sdo
apresentados como viciosos, mentirosos (Mat 28: 11-13), torturadores e

desrespeitadores da dignidade de Cristo (Luc 23: 11, Jo 19: 2), blasfemos e gozdes (Luc
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23: 35-37), sadistas (Luc 23: 36) e gananciosos (Jo 19: 23-24). Portanto, em tudo isto
desrespeitam as instrugdes simples dadas pelo Baptista quanto ao modo como o
soldado pode atingir a santidade na simplicidade da sua vida: ndo extorquir dinheiro,
nao perturbar ninguém e estar feliz com o seu soldo (Luc 3: 14).

Ocasionalmente, o autor serve-se de vocabulos de origem militar para descrever
eventos ndo bélicos ou refere-se a grupos com tradicdo militar, especificamente os
cossacos, tendo-os em boa estima. Os aprendizes do arcebispo Pacdmio sdo descritos
como um “pequeno exército de estudantes com mentalidade mondstica”?*® e os
prisioneiros de um gulag como “exército de trabalho”2°°. Outra express3o utilizada é a
“mobilizacdo dos poderes espirituais”?®° por parte de um monge, quando se refere que
o Exército Branco ndo compreendera a gravidade da situacdo espiritual na Russia,
focando-se nos aspetos praticos da guerra.

Assim, por contraste, pode dizer-se que, a semelhanc¢a do Exército, também as
orac¢Oes mobilizam potestades. Os cossacos sdo referidos muitas vezes ao longo da obra,
o que ndo surpreende, dada a sua ligagdo a tradi¢ao espiritual da Igreja Ortodoxa, o que,
certamente, confere legitimidade a um corpo eclesidstico ao associarem-se a um mester
que se tornara um grupo étnico?®! e que havia defendido a Igreja Ortodoxa aquando da
tentativa da Uni3o de Brest, em 1596, e protegido o Patriarca Te6fanes de Jerusalém?%?,
guando os catdlicos da Poldnia fizeram arranjos para integrar as igrejas ortodoxas sob a
alcada pontificia, como uniatas, deixando-as, por conseguinte, manter os seus ritos.

0 Ataman?%® dos cossacos do Don abrigara Santa Teopista, sendo mencionado o
apoio destes para a causa monadrquica na Russia e as perseguicdes que tal posicao lhes

valera®4,

258 ANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints..., p. 180.
259 ANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints..., p. 399.
260 ANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints..., p. 271.
261 Os cossacos comegaram por ser somente foras-da-lei que serviam como mercendrios até, apds séculos
de histéria comum, se tornarem uma nagao no sentido sociolégico do termo, com histdria, tradigdes e
cultura préprias.
262 pLOKHY, Serhii — The Cossack Myth. History and Nationhood in the Age of Empires. Massachusetts:
Harvard University Press, 2014, p. 34.
263 Ataman é o titulo do lider de um grupo cossaco, sendo que ha duas principais hostes que remontam
ao século XVI, a do Don e a de Zaporijia.
264ANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints..., p. 173.
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Um cossaco, Gregodrio, capturado num campo de prisioneiros, e também ele
canonizado, recusara-se a trabalhar (tal como as monjas de Shamordino referidas no
ponto 1.2), provavelmente seguindo de igual forma a linha mais extremista do
pensamento religioso deste periodo, que igualava o trabalho para a URSS a um servico
ao Anticristo, referindo-se aos seus parceiros de cela como “guerreiros de Cristo”?%>,
sendo que os cossacos estdo também incluidos na delegacao que vai protestar contra
0s sucessivos atentados contra o arcebispo Jo3o de Riga?®®.

Por fim, os soldados alemaes sao referidos uma sé vez a parte do exército,
dizendo a fonte em analise que tinham um santo em tdo alta estima que retiravam as

botas a entrada de sua casa para n3o lhe perturbarem as ora¢des?®’.

4.2 O Soldado Virtuoso —S. Cirilo Ataev

Havendo referéncias dispersas a soldados virtuosos, sé Cirilo Ataev atingiu a
santidade em decorréncia da sua condicao de militar, neste conjunto hagiografico. A sua
histéria aparece inexoravelmente interligada a de Lidia, a filha de um padre que havia
perdido o seu marido na Guerra Civil. Sendo Lidia devota e familiarmente ligada ao clero,
foi presa pela GPU, levada para interrogatério e, ao longo de dez dias, questionada por
agentes, sem sucesso. A certo ponto, a martir estava tdo fragil que se viu impossibilitada
de descer as escadas, motivo pelo qual os chefes chamaram Cirilo Ataev, que estava de
guarda, e ordenaram que ajudasse a jovem. A santa, sentindo compaixdo nos bracos de
Ataev, dirigiu-lhe uma pequena oragdo, o que alterou a disposicdao do corag¢ao do
mancebo, “que ndo podia ouvir agora com indiferenca os ininterruptos berros e
choros”?%®, Vendo o insucesso dos suplicios a que haviam sujeitado a jovem, os
torturadores decidiram abusar sexualmente de Lidia, tendo requerido a participacdo do
milite nos seus delitos, para que, juntos, se contassem cinco. Entrando na sala e
apercebendo-se da abominacdo que era esperada de si, Cirilo, com o seu revdlver,

disparou contra dois dos torturadores, matando-os no local, recebendo uma pancada

265ANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints..., p. 446.
265ANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints..., p. 583.
267ANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints..., p. 381.
268ANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints..., p. 330.
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de revélver e umtiro, posteriormente. No seu leito de morte, pediu a santa que o levasse
consigo, ao que ela assentiu. O relato continua dizendo que, dos dois torturadores
sobreviventes, um endoideceu e outro morreu de choque nervoso, sendo a histdria
recordada por um sargento, Aleixo Ikonnikoff?®®, que também foi martirizado, tendo
sido os trés — Lidia, Cirilo e Aleixo — canonizados pela “consciéncia religiosa”?’° da Igreja
das Catacumbas. A valorizagao da tradigao fica explicita nesta passagem ao ser dito que
“se operou nele [Cirilo] um milagre semelhante a conversdo dos torturadores de
antanho”?’!, o que permite criar a interconexdo entre o presente e o passado,
reforcando a sua autoconsciéncia e autoimagem como “Igreja das Catacumbas”,
sucessora espiritual da Igreja Primitiva, relegada as catacumbas do Império Romano,
também ele agindo de um modo anticristdo.

Outra ligacdo estabelecida com a Igreja Primitiva é o batismo de sangue de S.
Cirilo. Na verdade, ndo sabemos se o soldado ja era iniciado na Igreja ou ndo, mas o que
vem relatado é o seu recebimento ou retorno na Igreja mediante o seu martirio,
retomando a velha tradicao de assumir como santos todos aqueles que morressem ao
servico da lgreja, professando a fé cristd, ainda que ndo tivessem sido formalmente
batizados, tal como o guarda Aglaius no relato dos Quarenta Martires de Sebaste, que,
tendo sido colocado a vigiar os condenados a morte pela sua fé, se converteu e se deixou
morrer com eles. A isto, devemos juntar a condicdo para a santidade que fica implicita
neste trogo textual, a saber, a humildade do soldado para seguir ordens, executando-as
com compaixdo para com a condicdo da prisioneira: “Lidia agradeceu-lhe, sentindo no
guarda do Exército Vermelho uma centelha de compaixao por si na delicadeza gentil dos
seus fortes bracos” quando a carregou nas escadas.

O comportamento de Cirilo contrasta com a visdao pacifista sustentada por
Berdiaev e outros tedlogos seus sequazes, ja que o mesmo fez uso de resisténcia ativa
ao disparar sobre dois homens e agarrar o pescoco de um terceiro, o que se configura

como préximo a visdo de S. Basilio Magno da necessidade do uso de violéncia para

269 N3o nos alongamos acerca de S. Aleixo visto que acaba por ser um militar canonizado apesar da sua
condi¢do enquanto sargento, tendo sido canonizado pelo seu martirio ao espalhar a histéria de Cirilo
Ataev.
2OANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints..., p. 330.
27IANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints..., p. 330.
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defender a politeia cristd, ainda que em Uultimo caso. Pesadas as consequéncias
plausiveis de cada curso de ag¢do, o uso de violéncia assume-se como fator de maior
justica do que qualquer outra atuacao possivel, que inevitavelmente levariam a desonra
da santa e a um comportamento animalesco que redundaria na danagao dos quatro
homens. Por fim, o uso de violéncia contra blasfemos é patristico, S. Nicolau esbofeteou
Ario e S. Jodo Criséstomo chega mesmo a dizer que, ao esmurrar alguém que profana
Deus, o agressor santifica a sua mao?’2. Portanto, n3o seria totalmente descabido
afirmar que, ao defender uma mulher pia e de boa indole de tdo ma situacdo, Ataev
estava a purificar-se, ainda que ndao da melhor maneira pois, como vimos no capitulo
primeiro, aquele que mata n3o tem, para S. Basilio, as suas m3os limpas de sangue?’3.
Em suma, a figura do militar, a semelhanca de todo o género humano, tanto se
pode inclinar para a virtude quanto para o vicio, sendo que as qualidades que tornam
Cirilo um santo, nomeadamente o uso da forca em nome do bem e da justica, permitem
fazer uma ligacdo com as normas patristicas da santidade para milites, ao passo que a
figura do soldado vicioso acaba por se construir, consciente ou inconscientemente, por
analogia com os legionarios relatados nos Evangelhos, as mais das vezes cinicos e

materialistas, bem como jocosos perante figuras santas.

22 New Advent - Homily 1 on the  Statues. Disponivel  online  em:

https://www.newadvent.org/fathers/190101.htm [consultado em 26/04/2022]. Esta homilia, de S. Jodo
Crisdstomo, sugere que se utilize de violéncia para defender a dignidade de Deus, pelo que uma exegese
adequada ao contexto no qual foi proferida é necessaria.
273 KARRAS, Valerie — Their hands are not clean: Origen and the Cappadocians on War and Military Service.
In HAMALIS, Peter; KARRAS, Valerie (eds) — Orthodox Christian Perspectives on War. Indiana: University
of Notre Dame Press, 2017, p. 124.
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Conclusao

A experiéncia bélica marcou profundamente a vida social russa. Nao houve,
desde a Guerra da Crimeia (1853-1856) até aos nossos dias, uma Unica geragao de russos
gue ndo tenha experimentado a guerra, em maior ou menor escala, sendo que os
homens e mulheres que aqui procuramos analisar, ainda que numa situagao particular
de minoria religiosa oprimida, também experimentaram esse fel, procurando uma
leitura da sua histdria pessoal na histéria do seu povo e da sua Igreja. E neste sentido
que a obra de Andreiev, Russia’s Catacomb Saints, procura ler os eventos da vida destes
membros da Igreja das Catacumbas.

No caso deste corpo religioso, dada a sua formag¢ao em 1927, aquando da
declaracao de fidelidade do Metropolita Sérgio a Unido Soviética, os seus fiéis irdo ter
como experiéncias mais marcantes a Guerra Russo-Japonesa (1904-1905), a Grande
Guerra (1914-1918), a Guerra Civil (1917-1922) e a Grande Guerra Patridtica (1941-
1945). As Guerras Russo-Finlandesa, quer a Guerra de Inverno (1939-1940), quer a
Guerra de Continuacdo (1941-1944), assim como os conflitos fronteiricos entre a URSS
e o Japdo (1932-1939) sdo ignorados, provavelmente devido a incorporacao dos
problemas escandinavos na Il Guerra Mundial, sendo a primazia dada a zona europeia
da Russia, relegando a zona oriental da Russia ao finis terrae siberiano, local de expiacao
dos pecados politicos contra a Unido Soviética.

A lgreja das Catacumbas fica marcada pela tentativa de forjar a sua legitimidade
através da afirmacdo da sua ortodoxia face a suposta heresia do sergianismo, praticada
pela Igreja Patriarcal, que, na visdo deste corpo cismatico, se submeteu a um regime
comunista de cariz satanico. Consequentemente, a tendéncia é de representar o regime
soviético numa luz negativa, assim como de exaltar os feitos dos membros da Igreja das
Catacumbas, que sdo capazes de enfrentar este regime, sem serem destruidos nem
terem de se colocar numa posicao servil face a URSS.

A teologia adotada pela lIgreja das Catacumbas integra-se num quadro
conceptual mais préximo as teorizacdes conservadoras de Anténio Khrapovitsky e seus
sequazes (como Jodo lllyn), e afastada das concep¢des que consideram inovagées, como

o personalismo de Nicolau Berdyaev, que o leva a rejeitar a guerra como pecaminosa a
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priori e a sofiologia de Sérgio Bulgakov. Ao contrario de Berdyaev, o Bispo Khrapovitsky
considera que a guerra é permissivel para a defesa da patria e da virtude, podendo até
chegar a produzir a virtude, ao levar o povo a assumir uma postura de abnegacdo e de
sacrificio pelo préximo.

A ROCOR serd, no exterior, a ala mais préxima a Igreja das Catacumbas, que ird
ter sempre problemas de legitimidade candnica. A questdo da sofiologia ird surgir no
meio das disputas candnicas entre a ROCOR e a Igreja Patriarcal, sendo que ambas irdo
condenar a doutrina, numa tentativa de englobar a comunidade russa em Paris, sem
sucesso, pois a comunidade colocar-se-a sob o Patriarcado Ecuménico de
Constantinopla e uma analise imparcial da doutrina revelou-a nao ser herética, embora
passivel de questionamento. Posto isto, a analise ao sistema de crengas deste corpo
religioso revela (i) uma unidade ndo institucional, mas de fé; (ii) o caracter popular da fé
e da santidade, ndo havendo um académico neste grupo de santos, sendo o autor do
livro o Unico que é exaltado pelos seus estudos, em sentido inverso, até se faz do
abandono de uma carreira académica em prol do estado monastico, uma virtude; (iii)
uma doutrina e teologia atavica, como podemos ver pela rejei¢cdo das teses dos grandes
filésofos religiosos do seu tempo, com o Padre Bulgakov e Nicolau Berdiaev a cabecga,
rejeitados como pseudo-ortodoxos?’4.

A maior parte dos santos tratados na obra de Ivan Andreiev ndo participou
ativamente dos combates e, aqueles que participaram tém a memdria dos conflitos
silenciada e a sua experiéncia militar reduzida a umas parcas linhas. Ainda assim, é
possivel inferir a aplicagdo dos principios enunciados pelos mais importantes canonistas
e tedlogos da Igreja Ortodoxa, tradicdo religiosa na qual estes santos se integram,
especialmente no uso da violéncia para a defesa da virtude e piedade cristas e a
legitimacdo da funcdo militar. Apesar disto, a maior parte dos santos nesta obra
adquirem a sua santidade paralelamente a guerra e ndo necessariamente por
decorréncia dela, sendo que a sua acdo tende a ser projetada a um nivel de realidade
superior aquele no qual se desenrolam os fendmenos politicos e sociais, mantendo-se

estes santos na mesma rotina ou, entdo, numa rotina diferente, influenciada pela

274 ANDREYEV, Ivan — Russia’s Catacomb Saints..., p. 92.
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guerra, mas na qual procuram manter ou restabelecer a normalidade, quer mediante o
apoio a vitimas de guerra, quer pela reconstrugdao da instituicdo eclesidstica apds a
conquista alema.

A experiéncia da guerra por parte da Igreja é marcada pelas divisdes criadas
pelos conflitos, quer a nivel interno, ao dividir familias, fraternidades e pardquias, quer
externo, ao cimentar o cisma entre a Igreja das Catacumbas e a Igreja do Patriarcado de
Moscovo sob a alcada do Metropolita Sérgio, que é vista como instrumentalizada pelo
regime comunista para acalmar os animos internos na Russia, especialmente aqueles
causados pelas mas condi¢cdes materiais. Ademais, quando se trata da Revolugdo de
1917 e da Guerra Civil, o conflito armado é sempre visto como causador do martirio de
membros da Igreja.

A memodria coletiva fica ainda marcada pela militarizacdo do vocabulario e pela
omnipresencga da guerra. Naturalmente, ao entrarem na lIgreja, estas experiéncias,
traumas e reminiscéncias ndo so sdo interpretados a luz da cosmovisdo do santo, como
também interpretam novas experiéncias. A guerra torna-se fator de demarcagao
temporal e a chegada e partida de exércitos um marco que divide o tempo. A chegada
dos alemaes nazis é interpretada, analogamente, como a restaurag¢ao do periodo idilico
das liberdades auferidas no periodo czarista. E de notar que em caso algum nem Hitler,
nem a ideologia nacional-socialista, sdéo mencionados negativamente, sendo o estadista
austriaco comparado a Estaline de um modo positivo.

A vida dos membros leigos da Igreja das Catacumbas, excecdo feita aos seus
cultos religiosos, pouco parece divergir da vida dos restantes cidad3dos soviéticos,
praticando trafico de alimentos, sofrendo da falta de habitacdes e perdendo familiares
na Grande Guerra Patridtica. A grande diferenca centra-se no comportamento dos
bispos e monges, que se tornam errantes e desconhecidos da maior parte dos membros,
vivendo de um modo ilegal, a contornar as autoridades de modo a poderem servir as
suas comunidades e evitarem a sua captura e encaminhamento para um campo de
detencdo. Ficam a faltar referéncias a vida interior dos santos, mas também ndo é
causador de espanto, visto ser a obra de Andreiev uma coletanea de vidas de santos e

ndo uma obra dedicada a um santo e ao seu pensamento ou, a excecdo do primeiro
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capitulo, de memdrias préprias, o que confere a obra caracteristicas que ndo sao
propensas a introspecao.

Nesta obra predomina, tipologicamente, o santo martir mondstico ou episcopal,
sendo que, por esse motivo, escasseiam casos de beatos que tenham atingido a
santidade durante o seu servico militar. Ainda assim, ha, pelo menos, um caso
exemplificativo de tal situa¢cdo, em que um soldado decide fazer uso de violéncia para
evitar que a honra de uma martir lhe fosse tirada, morrendo nessa sua tentativa de
defender a mulher, motivo pelo qual ele mesmo foi glorificado por esse seu sacrifico.

Em sentido inverso, as personagens ligadas ao aparelho estatal soviético sdo
apresentadas de forma negativa, especialmente os militares, que sdo retratados como
os soldados biblicos do Novo Testamento, em que, sendo dada a hipdtese dos mesmos
atingirem a virtude, sdo, no entanto, representados como viciosos, mentirosos e
blasfemos. Os militares que servem a Unido Soviética, especialmente os da Cheka, sao
apresentados de maneira particularmente depreciativa, o que, em conjunto com as
acusacles de satanismo, ajuda a formar uma visdo pessimista da URSS, como
desrespeitadora das pessoas e dos seus direitos, mesmo de cidaddos pacificos e
virtuosos.

Aquilo que foi analisado confirma algumas das teorias expostas na bibliografia,
aplicando-as, no entanto, a um corpo eclesidstico cismdatico, que provou apoiar a
Alemanha, como libertadora, e vilipendiar a Unido Soviética, equiparando-a ao regime
do Anticristo, o que pode bem ser explicado pelo ressentimento guardado pela
populacdo rural, trabalhadora nas propriedades coletivas, que formavam o grupo mais
importante de fiéis ortodoxos, resistentes as campanhas ateistas do Estado. Ndo é de
desprezar, também, a associacao feita pela Igreja Patriarcal ao regime comunista neste
periodo, o que leva a Igreja das Catacumbas a agir reactivamente e a condenar a acg¢ao
soviética. Esta populacao receberd os alemaes como libertadores, o que é patente nesta
obra. Em consonancia com o mundo civil, as imagens que temos dos soldados de cada
poténcia é ilustrativa da posicdo da Igreja das Catacumbas perante o mesmo — os
soldados alemades sao respeitadores, os soviéticos sdo assassinos. As observacdes que

Andreiev nos deixa confirmam, também, a teoria avancada por Steven Miner, por
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exemplo, de que Stalin aliviou a luta antieclesidstica de maneira a conseguir afastar-se
do discurso comunista e aproximar-se de um discurso pré-russo, sendo que era vital
para o esforco de guerra identificar a URSS com o Santo Rus das teorias eclesidsticas
eslavofilas, visto que a maior parte da populagdo estaria disposta a morrer pela Russia,
mas ndo pelo Comunismo?’>. Por outro lado, a vitdria contra os Nazis torna-se um marco
fundamental da histéria da URSS e uma causa de legitimagao do Estado Soviético e da
sua cosmovisdo?’®, o que é, provavelmente, o motivo pelo qual nunca se fala da derrota
da Alemanha ao longo de toda a obra, visto a Igreja das Catacumbas estar empenhada
na conquista alema como condi¢do para a sua libertacdo quer da opressao soviética,
quer do destino herético do sergianismo. A visdo positiva do Ocidente, no entanto, ndo
se resume a politica, mas chega ao cimulo de se narrar um episédio em que a Deipara
opera um milagre através de um sacerdote catélico; sendo que esta visdo positiva do
Ocidente é colmatada com a profetizacdo de um futuro de perseguicdes nos Estados
Unidos da Ameérica. A propria escolha do nome, Segunda Guerra Mundial, procura
demarcar uma posicdo afastada da Igreja Patriarcal e da narrativa soviética, que
preferem chamar este conflito de Grande Guerra Patridtica, focando-se na luta pela
Russia, e procurando ligar-se, por isso, a Igreja Ortodoxa, vista como fator de unidade,
subjugando identidades nacionais, tal como na Ucrania, onde se fecharam igrejas
nacionais e greco-catolicas, abrindo-se em seu lugar igrejas ortodoxas russas, contra a
vontade popular?’’; além de simbolo de identidade russo?’®. A Igreja das Catacumbas,
no seu estatuto de perseguida, ndo precisou de se aliar ao governo para ganhar
importancia na vida dos fiéis, ao contrario da Igreja Patriarcal, como argumenta Roger

279

Reese?’?, porque poderia contar com a lealdade e obediéncia daqueles que

275 MINER, Steven Merritt — Stalin’s Holy War: Religion, Nationalism and Alliance Politics, 1941-1945.
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voluntariamente se sujeitavam ao estatuto de perseguidos, o que tornaria um
dispositivo de dominacgao inatil.

Por fim, trabalhos subsequentes poderao seguir a comunidade emigré russa na
Franga durante a Segunda Guerra Mundial e as suas visdes desse mesmo conflito, tal
como o Padre Sérgio Bulgakov, Santa Maria de Paris, Constantino Andronikov ou Paulo
Evdokimov, o que ajudaria a completar o conhecimento desta problematica, quer pela
erudicdo dos mesmos em matérias teoldgicas, que Ihes confere mais autoridade do que
a Andreiev ou a Rose, quer pelo afastamento dos extremismos apocalipticos da Igreja

das Catacumbas.
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