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Resumo

Com a expansé& do conceito e da conotagg® de patrim&nio, aquele com a
caracter ®tica "viva" tem recebido cada vez mais atenG. A partir da Carta de Veneza
(1964), um dos princ pios b&icos para definir, examinar e supervisionar o patriménio
cultural, a quest@ de "autenticidade™ tem sido motivo de preocupaGd® no campo da
conservag® patrimonial, aescala mundial e regional. Visto que o contexto hist&ico e
cultural da China e as caracter gticas do patrim&io s& muito diferentes das do
Ocidente, uma discuss& e reflex& sobre a noG® de autenticidade, na teoria e na
prdica, da preservag® do patriménio no contexto cultural chin& s& de muita
import&ncia.

Na presente dissertagd, com base no conceito de patrimanio vivo, resumiram-se
as caracter ticas da “abordagem do patrimoénio vivo (Living Heritage Approach)
centrada em pessoas (Parte 1). Combinando a experiéicia da conservag patrimonial
internacional e o estudo da autenticidade que se originam do Ocidente, fazemos a
andise da manifestagd de autenticidade na teoria e na legislagd chinesa, no contexto
cultual e hist&ico vern&ulo (Parte 2).

Tomando as “aldeias antigas” como o ponto de partida, a aldeia de Hongcun, uma
das duas primeiras aldeias chinesas que entraram na Lista do Patrimé&nio Mundial desde
2000, usada como caso de estudo, para explorar a aplicag do princpio de
autenticidade no seu modelo existente de conservag® (Parte 3), conclumos que o
patriménio vivo, dada a sua continuidade em v&ias vertentes, pode ser considerado
como autéatico. Por fim, ao descobrir que a preservaG e gest& patrimonial no caso
Hongcun émuito focada na autenticidade material e na intervenG para fins comerciais,
esta dissertagd tem como objetivo ajudar a entender, sistematicamente, o patrimdnio
vivo, chamar a atenGo para 0s Seus princ pios essenciais, na praica da sua conservago
e na adoG das medidas apropriadas, especialmente, a participagg central e dinamica

da comunidade.



Palavras-chave: Patrim&io vivo, autenticidade, conservagg, China, Aldeia de
Hongcun
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Abstract

With the expansion of the concept and connotation of heritage, those who with
"living" characteristic have received an increasing attention. Since the Charter of Venice
promulgated in 1964, as one of the basic principles for defining, examining and
supervising cultural heritage, the principle of "authenticity” has been a matter of
concern in the field of heritage conservation at world and regional level. Because the
historical and cultural context of China and the characteristics of heritage are very
different from those of the West, it is of great significance to explore the authenticity in
the theory and practice of heritage preservation under the context of Chinese culture.

Based on the concept of living heritage, this paper summarizes the living heritage
approach focused on people (Part 1), and draws on the experience of international
heritage conservation and the study of authenticity originating in the West to analyze
the reflection of authenticity in Chinese heritage protection system in the unique
vernacular background (Part 2).

Taking the "ancient villages™ as the starting point, and the Village of Hongcun,
one of the first two Chinese villages to enter the World Heritage List since 2000, is used
as a case study to explore the application of the principle of authenticity in its existing
conservation model (Part 3). We reveal that the living heritage with continuity in several
aspects can be considered as an authentic one. Finally, by discovering that the heritage
protection in the Hongcun case is too focused on material authenticity and commercial
development, the dissertation helps people systematically understand the living heritage,
calls attention to the essential principles in practice of its conservation and the adoption

of appropriate measures, especially the participation of the core community.

Keywords: Living heritage, authenticity, conservation, China, Hongcun village
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IntroduG

Com a expansé& do conceito de patrimdio, a sua caracter Btica "viva" tem recebido
cada vez mais ateng®. Desde os princ pios estabelecidos pela Carta de Veneza sobre a
ConservaG@ e Restauro dos Monumentos e dos S fios (1964) a monumentos est&icos, atéaos
documentos como a Carta de Floren@ (1982) e as Orientag®s para a Aplicag®d da
Convengdo do Patrim6nio Mundial, que propdem os conceitos de “culturas e tradi¢des vivas”
¢ “monumento vivo”. Desde a Convengdo de 2003, que propde a salvaguarda do patrimoénio
cultural imaterial, até a Declaragdo de Xi’an de 2005, que apresenta o conceito de “entorno”
para a proteG integral do patrim&nio material e imaterial...Paisagem cultural, canal, aldeia e
cidade hist&rica entram gradualmente no sistema de protecg do patrim&io mundial com o
conceito de “patriménio vivo”, e este torna-se um “tema quente” na investigacdo sobre a
conservaga dos bens patrimoniais.

O termo “conservacdo” nesta dissertacdo segue as definigdes no Documento de Nara
sobre a Autenticidade (1994), na Carta de Burra (1999) e na Carta Indonésia para a
Conservag@ do Patrimcnio (2003), refere-se a todos os esforgos de “prestagdo de cuidados a
um sitio por forma a que ele retenha o seu significado cultural”, tais como processo de
preservag®, e ag®s interventivas “de restauro, reconstrugdo, revitalizacdo, reutilizacdo
adaptativa ou de desenvolvimento seletivo”.

Na teoria e prdica da conservag® patrimonial no Ocidente, especialistas adquiriram
uma vasta experiéicia, promulgaram e adotaram uma sé&ie de leis, regulamentos e cartas
regionais e internacionais. Entre os princ pios e mé&odos propostos pela teoria cl&sica de
conservag, o0 princ pio da autenticidade €um dos mais fundamentais. Nas déadas desde a
promulgag® da Carta de Veneza (1964), esse princ pio tem sido continuamente discutido e
enriquecido, 0 que mostra que a cognigd® humana do valor do patriménio estaem constante
aperfeigpamento, e a conservagd® do patriméio em todo o mundo continua a evoluir e a
avana@r. Devido & diferencas na natureza do patrimanio est&ico e dinamico, em que um esta
baseado na continuidade funcional e o outro n&, as suas abordagens em termos de

conservaga s& tambeén diferentes (Poulios, 2010; Tunprawat, 2009). Contudo, atualmente,
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0s objetos de discussé da preservaGg® e salvaguarda do patriménio nos meios académicos
concentram-se principalmente nos sios e na sua autenticidade. Como revela Jukka Jokilehto
(2007:285), apesar que algumas das quest&s terem sido discutidas por um longo per bdo,
como as relacionadas com monumentos antigos e s fios arqueoldicos, tendo em conta que 0
patriménio €agora percebido como compreendendo todo o ambiente constru mo e natural, a
implementacd da teoria da conservaG, no caso de &eas urbanas hist&icas ou paisagens
rurais vivas, €uma quest& em cont hua evolug®. Em termos de conservag do patrimanio
vivo, a partir de paradigmas da Grezia e Nova Zeléndia, os estudiosos loannis Poulios (2010,
2011, 2014a, 2014b) e Gamini Wijesuriya (2007, 2015) complementam e melhoram o
conceito sistematicamente €, com base nisso, o sentido da “abordagem do patriménio vivo
(Living Heritage Approach)” proposto pelo ICCROM, também foi enriquecido. No entanto, a
pesquisa te&ica internacional sobre a autenticidade, no processo de conservaGga deste tipo de
patriménio, ainda €limitada e a maioria das discuss@es na regi&p asidica est& concentradas
no Sudeste Asidico e Jap&. Por exemplo, Patcharawee Tunprawat (2009) fez um estudo
hol &tico da preservac e gest& patrimonial no sudeste da Asia, Wijesuriya (2000) a partir
da conservaG e restauro dos templos religiosos vivos no Sri Lanka, e Britt Baillie (2006)
analisa e avalia a conservag atual de Angkor Wat (Camboja). Na China, o estudo te&ico da
autenticidade ainda estana sua fase inicial, enquanto o conceito de patrim&io vivo né é
popularizado e aceite. Atualmente, a discuss@ sobre o tema come@ a direcionar-se para a
salvaguarda do patrimanio imaterial, embora o principal foco ainda seja no n vel material (Li,
2009). Portanto, na presente fase, o estudo e crifica da autenticidade na conservag® do
patrimanio vivo da China €de grande importancia.

Com base nestes contextos, esta dissertagd® desenvolve uma hipd&ese que € o
pensamento e a prdica atuais de conservagd® patrimonial da China n& refletem uma
compreensé& suficiente do conceito do patrim&nio vivo e da autenticidade, nem das suas
caracter Bticas. Embora seja considerado, teoricamente, o princ pio de autenticidade, ele foi
aplicado mais na prdica da conservagao do suporte material do patrimonio, a “autenticidade

material (material authenticity)” devido a um entendimento parcial do conceito. Contudo,
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ser&importante, para a salvaguarda do patriméio vivo, que a aplicagd do conceito de

autenticidade se alargue e inclua o aspeto imaterial.

Objetivos e justificagg

O Documento de Nara (1994) enfatiza a diversidade cultural. Hoi An Protocols for Best
Conservation Practice in Asia (Protocolos de Hoi An Para Melhores Préicas de ConservaGo
na Asia) de 2005 confirma tambén que haveradiferengs quando se observa a autenticidade
em diferentes contextos culturais. O contexto histGico e cultural, o sistema social e
econdnico da China émuito diferente daqueles, no Ocidente, pois, 0 que se procurarasaber,
no presente trabalho, €em que medida o conceito de autenticidade se reflete nas teorias e
prdicas atuais de conservag® patrimonial da China, especialmente, do patrim&nio vivo, no
contexto cultural vern&ulo. Ao falar de seleG de paradigma, a aldeia tradicional associa a
arquitetura, a natureza, comunidades e folclores, tornando-o um tipo de patrimdnio vivo
complexo e abrangente, raz&s pelas quais foi escolhida como objeto de estudo, por causa do
seu ambiente integral, de dif Til sobrevivéicia na China.

Nestes dtimos anos, a réida modernizagd e urbanizag® tem um poderoso impacte
nas cidades e aldeias hist&icas chinesas. Em 2011, o Instituto Nacional de EstatBtica da
China (NBSC?) anunciou que os residentes permanentes urbanos excederam a populac rural
pela primeira vez (totalizaram 690,79 milhGes, representando 51,27%). Feng Jicai, um
estudioso chinés, apontou que, em 2000, o nUmero total de aldeias naturais do pa ¥ (refere-se
ao povoamento/assentamento natural das &eas rurais na China) era de 3,63 milh&s. Dez anos
depois, até2010, o ndmero caiu, fortemente, para 2,71 milh&s, ou seja, 1900 mil aldeias
naturais foram reduzidas. Fazendo parte das aldeias naturais, as aldeias tradicionais foram
tambén drasticamente reduzidas e enfrentaram o perigo da desintegrag® com o0

29

“estabelecimento de novas aldeias socialistas<”. Como parte mais marginalizada no campo da

conservaga patrimonial chinesa, as aldeias tradicionais est& rapidamente a modernizar-se e

1 National Bureau of Statistics of China. (2012). China Statistical Yearbook 2012. Disponwel em:
http://www.stats.gov.cn/tjsj/ndsj/2012/indexeh.htm, dtima consulta em 22 de setembro de 2018.

2 Programa do Governo da Reptblica Popular da China em 2006, que tem como objetivo o desenvolvimento rural (Ahlers &
Schubert, 2013).
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a urbanizar-se, e sofrem o esvaziamento e envelhecimento da sua populag®. E nesta
tendéicia que as paisagens coloridas e distintivas de muitos s fios patrimoniais perderam as
suas caracter Bticas hist&ricas e tornam-se idénticas e estereotipadas (Feng, 2013:8).

Podemos ainda assinalar uma segunda vertente: €que, as interveng@®s inadequadas de
conservaga prejudicaram também o desenvolvimento sustent&vel do patriménio vivo, tanto
em cidades como em aldeias histéricas. A medida que mais patriménio foi sendo classificado
como “natureza viva”, designado pela UNESCO (por exemplo, Angkor Wat de Camboja) e, a
populag® residente foi aumentando, criou-se um conflito entre 0s recursos culturais e
econdamicos, entre a sobrevivéncia da comunidade local e o interesse das autoridades locais ou
nacionais, que desejavam promover o turismo e dar-lhe um lugar mais proeminente (Miura,
2005:5). No artigo Place, local distinctiveness and local identity: Ecomuseum approaches in
Europe and Asia (S1io, car&er distintivo local e identidade local: abordagens do ecomuseu
na Europa e na Asia), na discuss& final do caso chinés, os autores argumentaram que ainda
existe o risco de que, na transformaGa de culturas vivas em meras exposi@®s, haja a perda
potencial de autenticidade e identidade cultural (Corsane, Davis & Murtas, 2009). Com o
aumento da explorag@ patrimonial na China, visando buscar benef Tios a curto prazo, lucros
répidos, o gestor implementa sempre a interveng® comercial excessiva do s fio patrimonial,
causando s€&rios danos aautenticidade da propriedade. Embora o desenvolvimento do turismo,
em muitas &eas rurais, aumente realmente a confian@ da populag® local na sua prépria
cultura, e promove a reparagd e a prosperidade do patrim&nio vernaulo, no entanto, por
outro lado, a contradiG® entre o turismo rural e a salvaguarda do patriménio tambén sucedeu.
O patrim&nio nas &eas rurais tornou-se o principal recurso tur Btico para atrair turistas, e o
modo de operacd comercial levou aperda gradual da conotagg cultural do patrim&nio, bem
como o seu valor e significancia originais (Guo, Lin & Mo, 2011).

Deste modo, e tendo em considerag® o0 grande nUmero de aldeias tradicionais
existentes na China, a aldeia de Hongcun (Provmcia de Anhui), uma das duas primeiras
aldeias chinesas a entrar na Lista do Patrim&io Mundial, desde 2000, pela designagg de

Ancient Villages in Southern Anhui (As aldeias antigas no Sul de Anhui), foi escolhida como
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0 caso para estudarmos neste trabalho. Deu-se o titulo de “aldeia antiga” que, na verdade, ¢
um termo unicamente dado na China (a andise deste tiulo pode ser encontrada na terceira
parte do texto). A nossa perspetiva quer esclarecer o conceito de patriménio vivo e a
componente de autenticidade na sua conservagd, fazer a sua andise com base nas
caracter Bticas prcprias do sistema social, da hist&ia e da cultura espec fica da China.
Tomando como ponto de partida as aldeias tradicionais, descobrira a incorporaGg de
autenticidade nos princ pios e prdicas existentes de preservagg e salvaguarda patrimonial
chineses, e propor solug®s.

Perante isto, esta investigagg tem ainda objetivos espec ficos a acrescentar:

— explorar a origem do conceito do “patrimoénio vivo” e os seus significados concretos,
resumir as abordagens existentes sobre a conservaga patrimonial e revelar a conotaggb-chave
¢ os principios da “Abordagem do Patriménio Vivo” (Living Heritage Approach, abreviada
como LHA), através da comparagd com abordagens convencionais;

— clarificar a origem e conotaG@ do princ pio de autenticidade, identificar e analisar os
seus significados diferentes na proteG® do patriménio estdico e vivo, a fim de fornecer
orientac@®es tedicas para andise do caso;

— analisar a perspetiva das caracter Bticas culturais chinesas, resumir o conceito de
autenticidade no contexto da hist&ia e da cultura da China e a sua reflex& através das leis e
regulamentos relacionados com proteG patrimonial, que €um complemento necess&io a
conotaGa de autenticidade sob a premissa de respeito pela diversidade cultural.

— através de estudos de caso, realizar uma verificagd® da racionalidade e inadequaGo
da proteg® das aldeias tradicionais existente da China, analisar a aplicagg® do conceito de
autenticidade na teoria e na prdica da conservagg do objeto de estudo e, enfim, fazer uma
criica e fornecer uma referécia para o desenvolvimento sustentével e a conservagg® do

patrimanio vivo, como séb as aldeias tradicionais.
Fontes e metodologia

Em relagd & opg®s metodoldgicas, a resposta aos objetivos definidos exige a

utilizacd de fontes de tipos diferentes. Na parte te&ica, para responder & quest&es que iré
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surgir no desenvolver da problemdica, obras, artigos de reflex&, publicagg®s e dissertagg®es
académicas, acerca de autenticidade na conservag® patrimonial e do patrim&io vivo,
servir& de suporte no processo de construgi da contextualizag® ao tema do nosso trabalho.
Para as referécias e citag®s no texto, o sistema APA (American Psychological Association)
serausado.

Quanto anoGa de autenticidade e de patrimanio vivo, metodologicamente, procura-se
esclarecer e sistematizar conceitos, introduzindo a ideia de continuidade e mudan@ no
processo de evoluga do patrimanio e as diferen@s entre patrimanio estéico e dinémico. Por
isso, andises textuais ser& feitas. De entre as obras mais significativas, encontram-se as
produzidas por loannis Poulios (2010, 2014a) e por Gamini Wijesuriya (2015) para entender a
evolug® e o enriquecimento da conotagd® de patriméiio vivo. Assim como History of
architectural conservation elaborada por Jukka Jokilehto (2002) que faz uma descriGg de
forma detalhada e completa do desenvolvimento da conservaGga do patriménio arquitet&nico,
como monumentos nos n veis internacional e regional, e as de David Lowenthal (1985, 1999,
2008) que oferecem referécias por uma narrativa panoramica da origem e evolug® do
conceito de autenticidade. Ao longo do desenvolvimento deste trabalho, fazendo-se andises
comparativas como instrumentos de legitimacG@ da hip&ese, procura-se evitar o uso da teoria
de forma acr fica.

Ainda, os conceitos e a relevancia da autenticidade e de conservaGga do patrimdnio vivo,
em aldeias tradicionais na China e no mundo, levou-nos a pesquisar informag® em diversos
sfios Web das organizag®s nacionais e/ou internacionais, dedicadas & preservag®d do
patrimanio cultural, por exemplo, os da UNESCO, do ICOMOS, da DGPC e da SACH, tendo
sido realizada a pesquisa em Imgua portuguesa, inglesa e chinesa, para obter cartas,
declara@®s, leis e regulamentos, e analisar os contetdos ligados ao tema.

Na parte relacionada com a cultura tradicional chinesa, foram utilizadas obras literaias
como a de Liu Su (2014) sobre a arquitetura chinesa, a de Meng Tong (2008) que aborda a
conceG do tempo, e a de Wu Hong (2013) que discute a consideraGgd estéica das ru nas

arquiteténicas do povo chiné&, em particular as vertentes que distinguem e destacam a
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singularidade da ideia de conservag® patrimonial da China. Além disso, cl&sicos filos&icos
chineses afiguram-se tambén de uma importancia extrema. Apesar de usar livros publicados
em vaios idiomas como fontes prim&ias, por exemplo, o cl&sico tao gtico Dao De Jing,
escrito por Lao Zi, traduzido em portugués, franc& e inglé, pesquisou-se ainda recursos
eletrénicos no sfio Chinese Text Project®, tendo sido realizada a pesquisa em | ngua inglesa
e chinesa, procurando perceber em que medida as conce@®s sobre a cultura, a natureza e, até
0 universo continuaram a ser transmitidas ao longo de milhares de anos e ainda té&n influécia
nos conceitos culturais modernos chineses.

Para que se chegue a um aprofundamento verdadeiro do tema estudado, a pesquisa
passou aoutras etapas que exigiam a aproximac@ historiogr&ica. Alén do uso dos mé&odos
acima descritos, leitura de obras e leis para clarificar teoricamente o significado de “aldeia
antiga” e estendé-lo ao de “aldeias tradicionais”, tentando entender o carder distintivo, a
identidade e a estratégia local de conservag® de um s fio, seguiu-se o estudo da hist&ia local
que revela a condicg® cultural, administrativa e socioecon@nica do objeto de pesquisa de
per bdo em questdo, e foi uma parte crucial do trabalho. Esta parte usa fontes secundaias,
como bibliografia de apoio que €basicamente constitu mla por obras relativas ahistoriografia
local de Hongcun, para resumir o contexto hist&ico local.

A fase seguinte foi a de procura de informaG® que nos conduzisse asituaGga atual de
preservaGga e gestéd patrimonial da aldeia de Hongcun e areflexo de autenticidade, levando-
nos a realizar uma pesquisa no campo, entre os dias 3 e 8 de julho de 2018, consultando os
dados estat gticos oferecidos pelo comité da aldeia e pela Camara Municipal de Vila de
Hongcun, e fazendo entrevistas com pessoas relevantes relacionadas com a conservagi® da
aldeia, especialmente o Sr. Zhang Jianping, fot&yrafo e volunt&io de proteGo do patriménio
da regi& de Huizhou, o Sr. Wang Sengiang, escritor local da aldeia, e o Sr. Zhu Shengrong,
deputado ao Congresso Nacional do Povo da Vila de Hongcun. Alén disto, foram consultadas
fontes ligadas & novas tecnologias de acesso ainformag, como a disponibilizada através da

internet, tal como not Tias e blogs, meios importantes de mediaG junto da sociedade e de

3 Site com base de dados de texto antigo e dicion&io, cujo objetivo €apresentar ccpias precisas e acess eis de textos
chineses antigos (em particular, textos das dinastias pre-Qin e Han, Sé&. XXI a.C.-Sé&. Ill d.C.). Disponwel em:
http://ctext.org/ens, Utima consulta em 24 de setembro de 2018.
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formadores de opiniGs. Embora nem sempre se tenha uma completa informag& sobre
algumas vertentes de conservag& patrimonial local, procurou-se fazer uma s ntese de dados
pertinentes relativos aandise abrangente da situag® atual da aldeia de Hongcun, no sentido
de refletirmos sobre a sua autenticidade e construirmos um julgamento cr fiico e relativamente
objetivo.

Assim, a presente dissertagd® envolveu, numa primeira fase, a realizag® de leituras
explorat&ias que acabaram por conduzir aidentificagi de todas as fontes de informaGio
prima&ias e secundaias. Depois, procedemos ao tratamento de informag®s recolhidas, de
modo a selecionarmos 0s conteltos necess&ios para respondermos & quest@s mencionadas
anteriormente. A recolha de fotografias atuais da aldeia, assim como a utilizacgg de gr&icos
que ilustram a evoluG@ populacional e espacial, de modo a efetuarmos uma comparaGgd do
passado e do presente, tambén se afigurou como uma parte importante deste trabalho.

Com estes dados, €poss vel desenhar e estruturar este estudo final, que se encontra
dividido em 3 partes e 5 cap iulos.

A primeira, desenvolve-se em dois cap fulos nos quais se procede ao enquadramento
te&ico, através da realizag® de uma abordagem relativa aconservag® do patrimdnio vivo,
identificando-se conceitos em torno de alguns termos nucleares, baseados na literatura.

Numa segunda parte, pretende-se fazer uma apresentagd® sumaia do desenvolvimento
do princ pio de autenticidade na &ea de conservagg patrimonial, nos cap fulos 3 e 4, bem
como descobrir a influécia das culturas tradicionais chinesas na criagg da consciéncia de
autenticidade e a sua incorporag® nas leis e regulamentos da China, discutindo-se se o
princ pio de autenticidade se pode adaptar asituagd nacional chinesa.

Por dtimo, a terceira parte, o cap fulo 5 resulta do cruzamento da informaG& anterior,
depois de se clarificar o conceito de “aldeias antigas”, aplicada ao estudo do caso que ¢ a
aldeia de Hongcun, que nos levou a registar e analisar a condigi® atual da conservaGg® do
patrimanio nesta &ea rural. Pretendeu-se, com este cap fulo, ir mais alén do que a simples
comparag® e andise do ponto crucial do problema, procurando-se perceber que log stica, ou

seja, que pr& e contras existem no seu sistema de preservag® e gesté, refletindo-se
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criticamente sobre todos estes dados, suscitando-se discuss@es que se procurar& aprofundar,
no futuro.

Vale ressaltar que, existe algumas dificuldades em termos de redagg&® da presente
dissertacg na L mgua Portuguesa por causa da nossa origem chinesa. Apesar de que o objeto
de estudo pratico, “Hongcun”, situa-se na China, porque n& nascemos na aldeia, os dialetos
locais também s& um grande desafio. Um outro problema trazido pelas barreiras da | ngua €
a dificuldade de nossa integragd® na comunidade local, jAque muitos aldeGs (0 que até
mesmo inclui a autoridade) n& esté dispostos a comunicar com pesquisadores de outras
regices. Portanto, foi a ajuda das algumas pessoas locais como intermediador de comunicaGap,
tais como nossos entrevistados, Zhu e Wang, que fez a investigag® do campo ser capaz de
avan@r. Alén disso, devido alimitagi do tempo de submiss& do trabalho, ha muitos
contetdos que né& conseguem ser discutidos em mais pormenor, como a transcrito de
entrevista e a recolha de dados recentes mais precisos. Isso €a imperfeiGg deste trabalho,

mas também o objetivo das investigag®s futuras.
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PARTE 1
TEORIAS RELACIONADAS COM A CONSERVACAO DO PATRIMONIO
VIVO
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Capiulo 1 - Definigg e origem do conceito de ""patrimanio vivo'"

Zn

O que &

Z

patrimé&nio"? O que €"patriménio vivo"? Wijesuriya (2015:1) argumenta que
definir "o patriménio em si €éuma tarefa desafiadora e torna-se ainda mais desafiador quando
uma dimensao ‘viva’ é-lhe adicionada”.

O entendimento das pessoas sobre o patrim&nio n& e feito de uma sGvez. Com a
evolugd® da sociedade, o conceito de patriménio em si sofreu mudangs surpreendentes,
enquanto o mundo apresenta uma tendécia de desenvolvimento diversificada. A partir do
seeulo XX, face aaproximag® & diferentes regi@s culturais e geogréficas, especialmente
quando os monumentos fora da Europa (Extremo Oriente e Africa) come@m a entrar no
sistema do Patrim&iio Mundial, gradualmente percebeu-se a exist&cia de um grande ndmero
de referéncias ao patrimanio "vivo" e ao seu valor, cuja importancia cultural estaexpressa na
sua fung@ de patriménio. Desde os "monumentos, conjuntos e sfios" at&éa um "processo
cultural®, a interag® entre o patrim&io material e a cultura imaterial €manifesta e a ligaGo
& comunidades éenfatizada (Smith, 2006:44-45). Embora a abordagem sobre a conservaGo
do patrimé&nio vivo pare@ muito recente, as preocupag®s dos seres humanos sobre a
"natureza viva" do patrimdnio jase faz hamuito tempo. O presente cap fulo tem por objetivo

proceder a uma reflex& sobre o termo patrimcnio, qual o momento do surgimento do

conceito de “patriménio vivo” e como decorreu a sua evolugao.

1.1. Origem e evolug@ do conceito

No livro History of Architectural Conservation, ao introduzir os princ pios de
restaurag do patriménio arquitecténico, Jukka Jokilehto (2002:149-150) refere que, em
Fran@, na deésada de 1840, o debate entre restaurar e preservar dependia da diferenG
temporal: alguns monumentos faziam parte de uma civilizagd distante, enquanto que outros
continuavam a celebrar o culto e as cerimanias antigas. A este respeito, 0 representante dos
Comités historiques in Tours (em Fran@), J-J.Bourass€ considerou que se deveriam
distinguir as diferentes formas de conservar: 0s monumentos que pertenciam a "um cap fulo

fechado™ na hist&ia, como os da Roma antiga, deviam ser preservados no seu estado atual
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como um documento ou como um fragmento de um documento; para os edif £ios que ainda
conservassem suas fung®s originais e ainda estivessem em uso, como as igrejas crist&, que
"representam uma tradicdo viva”, deviam ser mantidos e cuidados para garantirem seu
funcionamento como parte da nossa sociedade (em Jokilehto, 2002:149-150). Meio sé&ulo
depois (no final do séeulo XIX), um arquiteto belga, Louis Cloquet, prop& os conceitos de
"monumentos vivos (living monuments)” e "monumentos mortos (dead monuments)".
“Monumentos mortos” referem-se agueles que “tém principalmente valor documental,
pertencendo a uma civiliza¢do passada ou que servem fins obsoletos”, e “monumentos vivos”
tais como igrejas, edif Tios com uso contempor&neo, por continuarem a ser usados por
comunidades e a servirem os fins para os quais foram originalmente destinados (em Jokilehto,
2002:250). As suas ideias chamaram a ateng® do Sexto Congresso Internacional de
Arquitetos em Madrid, em 1904. No segundo tema do Congresso que € "preservaGd e

restaurag@® dos monumentos arquiteténicos”, a sua proposta foi adotada da seguinte forma:

2. Os monumentos mortos devem ser preservados apenas porque S& Uum
fortalecimento indispens&vel para evitar que eles acabam em rumas; uma vez que a
import&acia de tais monumentos consiste no seu valor hist&ico e ténico, que
desaparece com 0s préprios monumentos.

3. Os monumentos vivos devem ser restaurados para que possam continuar a ser (teis,
pois na arquitetura, a utilidade éuma das bases da sua beleza (Locke, n.d.)*.

Como se pode ver, 0 Congressos aceita que a conservagao de “monumentos mortos” Se
resume a consolid&los e preserv&los, enquanto que, para 0S monumentos vivos, o valor de
uso €0 mais importante, o objetivo principal de proteG e de restauro €a continuagg da sua
funcg.

A partir do séulo XX, arquitetos e arquedogos come@m a prestar mais atenGo a
natureza viva do patrim&io. Em 1903, Alois Riegl (1903:4), historiador da arte vienense,

distinguiu "0s monumentos intencionais (intentional monuments)" e "0S monumentos

4 Tradug@ prdpria a partir do texto original: “2. Dead monuments should be preserved only by such strengthening as is
indispensable in order to prevent their falling into ruin; for the importance of such a monument consists in its historical and
technical value, which disappears with the monument itself. 3. Living monuments ought to be restored so that they may
continue to be of use, for in architecture utility is one of the bases of beauty.” Cf. Locke, W. J. (n.d.). Recommendations of
the Madrid Conference (1904). The Getty Conservation Institute. Dispon vel em:
http://www.getty.edu/conservation/publications_resources/research_resources/charters/charter01.html, dtima consulta em
27 de abril de 2018.
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hist&ricos (historical monuments)” os quais sdo “ndo-intencionais (unintentional)” na sua obra
Moderne Denkmalkultus: sein Wesen und seine Entstehung (The Modern Cult of Monuments:
Its Character and Its Origin, traduzida por Forster and Ghirardo). O valor central dos
primeiros reside principalmente no valor de memdia intencional (intentional commemorative
value) que os construtores Ihe deram quando foi criado, e o Utimo obteve seu valor hist&ico
e art Btico na sua existéncia a longo prazo. Para este tipo de arquitetura, 0 mais importante €o
seu valor de antiguidade (age-value)®, a passagem de um perbdo de tempo. O autor,
consciente das necessidades emocionais da humanidade moderna sobre o passado, vincula o
passado ao presente, indicando que os monumentos hist&ricos parecem catalisadores
indispens&veis que desencadeiam no espectador um senso do ciclo de vida, e “esse efeito
emocional imediato n& depende do conhecimento escolar nem da educag@ hist&ica, pois €
evocado pela mera perceG sensorial®”. Esse “valor de antiguidade” acumulou-se juntamente
com o processo hist&ico, refletido nos edif Tios hist&icos, desde o estado inicial atéo estado
“atual”. O objetivo de preservar este tipo de valor €preservar os trags do tempo e revelar o
processo do desenvolvimento do edif Tio, no decurso do tempo. Riegl acredita que os valores
fundamentais variam segundo os diferentes tipos de monumentos, sendo que as diversas
estratégias de conservacao devem ser adotadas: para “os monumentos historicos”, o seu valor
deriva dos significados funcionais e culturais que Ihe s& constantemente atribu mlos ap& sua
construg, que €um tipo de monumento em constante evolug®. Em comparaGd® com a
classificag@ de Cloquet, embora Riegl n& use a palavra "vivo", ele enfatiza mais o valor dos
monumentos hist&icos adquirido no decorrer do tempo, e coloca maior éfase no significado
cultural desse tipo de patrim&io. Em 1913, o arquiteto e arquedogo ingl& Charles Peers

tambén notou a diferen@ entre 0s monumentos usados e 0s que se tornaram em ru nas:

Existe uma grande disting® entre edif Tios ainda ocupados e edif Tios que est& em
rumas. Os edif Lios que est& em uso, cuja histGia ainda est&a aumentar, eles est&

5 Sobre a tradug® dos valores propostos por Riegl, segui o livro <O culto moderno dos monumentos e outros ensaios
estéticos>; traduzido por Jo& Tiago Proen@. Cf. Riegl, A. (2013). O culto moderno dos monumentos e outros ensaios
esté&icos. Introd., trad e notas Jo&b Tiago Proen@, Lisboa: Edigs 70.

6 Tradug@ prdpria a partir do texto original: “These monuments are nothing more than indispensable catalysts which trigger
in the beholder a sense of the life cycle (...) This immediate emotional effect depends on neither scholarly knowledge nor
historical education for its satisfaction, since it is evoked by mere sensory perception.”
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vivos. Os outros que ruem estd mortos, a sua hist&ia estaterminada’ (Forsyth, 1914,
citado por Emerick, 1998:183).

Em meados do s&ulo XX, a influécia da antropologia no dommio da investigaGo
sobre o patriménio emergiu gradualmente. No livro Culture and Society (Cultura e Sociedade),
Raymond Williams (1960) prop& o conceito de "cultura viva (lived culture)”, pensando que
mesmo que seja sempre forte a tentaga de se concentrar em evidéicias externas, uma cultura
nunca pode ser reduzida aos seus artefactos enquanto esta sendo vivida pelas pessoas
(Williams, 1960:343). Sobre isso, John Storey (2009) explica que a chamada “cultura viva”
refere-se aque € vivida e experimentada pelas pessoas, na vida cotidiana, num espag@
particular e num determinado momento, no tempo; somente aqueles que realmente a viveram
podem ter pleno acesso a essa cultura® (Storey, 2009:46). Alan Jabbour (2003) ilustra as
diferentes interpretag®s da arquitetura e da antropologia sobre a cultura e a conservaGg®o
patrimonial: os arquitetos tendem a usar uma s€&ie de termos para descrever o estilo
arquiteténico da éoca; os folcloristas e antropdogos culturais come@m a sua pesquisa por
interpretar a cultura e o conceito de “cultura viva (living culture)". A cultura €um fendneno
Vivo e orgénico, as pessoas do tempo atual s& o centro da pesquisa e 0 passado €o cen&io
que enquadra o presente. A hist&ia €éuma forma importante de entender o presente, enquanto
0 presente tambén €usado para explicar o passado.

Pode-se ver que embora a &ea da conservagd patrimonial n& se refera diretamente ao
conceito de "patriménio vivo" antes do sé&ulo XXI, a ateng® passou gradualmente de se
concentrar numa Unica entidade cultural (material) para se focar num processo cultural
dinamico.

No &nbito do patrim&io mundial, a atenG® para com a componente “viva” do
patrimanio tambén €um processo de exploragd® cont mua. Embora haja uma diferen@ na

academia sobre 0 momento em que a noG® do patriméio surgiu pela primeira vez®, &

7 TraduGg prdpria a partir do texto original: “There is a great distinction between buildings which are still occupied and
buildings which are in ruins. Buildings which are in use are still adding to their history; they are alive. Buildings which are
in Ruin are dead; their history is ended.”

8 TraduGga prdpria a partir do texto original: “Lived culture is culture as lived and experienced by people in their day-to-day
existence in a particular place and at a particular moment in time; and the only people who have full access to this culture
are those who actually lived its structure of feeling.”

9 Por exemplo, de acordo com Desvallées & Mairesse (2013:47), Leibniz (1690), Puthod de Maisonrouge (1790) e Boissy
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inegavel que os estudiosos tendem a pensar que o desenvolvimento da teoria patrimonial €um
processo "ocidentalizado", baseando-se numa conceG@ ocidental de transmiss& (Butler,
2006; Desvallées & Mairesse, 2013; Prentice, 1993). Em particular, a conservag®d
patrimonial moderna, baseada na Carta de \eneza sobre a Conservagg e Restauro dos
Monumentos e dos STios (1964) (a sequir designada Carta de \eneza), deriva tambén da
experiécia resumida na prdaica europeia, especialmente do desenvolvimento do conceito de
conservag® do séulo XIX na Europa. Através da promocg@ cultural e tecnoldgica por
organizag@®es internacionais, como a UNESCO, a teoria apresentada na Carta influenciou a
formacao do sistema de preservacao das “reliquias” culturais em muitos paises fora da Europa
(Lu, 2015).

Contudo, em face de vaias quest&s, nomeadamente com a expans& do conceito de
patrimanio e a conservaG® patrimonial no contexto da diversidade cultural, as limitaggs da
Carta de Veneza com base no objetivo de conservac f Fica comegram a ser apontadas (para
uma discuss@ mais detalhada sobre este assunto, ver capiulo 2). Alguns estudiosos
envolvidos na formulagi da Carta de Veneza confessaram que n& consideraram as
complexidades do patrim&iio quando codificaram a Carta. Como ressalta Gertrude Tripp,

uma estudiosa austr Bca, numa entrevista:

“Imaginavamos que a nossa Carta del Restauro de 1964 (Carta de Veneza) teria um
significado universal, sendo aplicavel em todo o mundo... No entanto, hoje posso
confessar que havia muito que n& sab ®Bmos. Est&vamos convencidos que &amos
suficientemente inteligentes, no entanto, n& entendemos quais eram as dificuldades.
Quando, mais tarde, participei numa conferécia do ICOMQOS, alguén me perguntou:
0 que devemos fazer com as cabanas de palha na Austrdia? Isso €algo que realmente
nunca pensanos (Jokilehto, 2011:36)1°.”

Assim, em face de diferentes regiGes culturais e geogr&icas, especialmente depois que

d'Anglas (1794) pensava-se que a nog& do “patrimdnio cultural” aparecera no século XVII, antes de ser retomada pela
Revolugi Francesa; Prats (2009:80) refere que a noG e a ativagd do patrimdnio surgiram durante a RevoluGo
Industrial e as revolug@®s burguesas; Prentice (1993:21) e Butler (2006) indicaram que a palavra “patrimoénio” surgiu na
Europa na década de 1970, amedida que um novo campo académico surgia.

10 Tradug@o propria a partir do texto original: “We imagined that our Carta del Restauro of 1964 would have universal
significance, being applicable in the whole world... However, today | can confess: there was much that we simply did not
know. You know, we were convinced that we were sufficiently clever. But we did not understand where the difficulties
were. When | later participated in an ICOMOS conference, someone asked: what shall we then do with the straw huts in
Australia? This is something that we had not really thought about.”
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0s patrimdnios das regiGs nd-europeias entraram no sistema do Patrimé&iio Mundial, as
pessoas come@ram a repensar 0 valor e a natureza do patrimd&nio, bem como seus
significados e fung®s na vida social contemporanea.

Em 1982, a Carta de Florenca sobre a Salvaguarda de Jardins Hist&ricos considera os
jardins hist&icos como um "monumento vivo" (Artigo 39 ICOMOS, 1982a), convocando 0
estabelecimento de regras espec Ficas para a sua salvaguarda. Na deeada de 1990, o Centro do
Patrim&io Mundial e o ICOMOS organizaram uma reuni& de um grupo de trabalho de
peritos na sede da UNESCO, em junho de 1994, para se concentrarem na natureza
representativa da Lista do Patriménio Mundial e na metodologia para sua definicg e
implementac@, para a qual foram convidados especialistas da Austrdia, Brasil, Canada
Fran@, Alemanha, Nmer, Sri Lanka e Tun®ia. Nessa “Reunido de especialistas sobre a
‘Estratégia global’ e os estudos tematicos para uma Lista Representativa do Patrimonio
Mundial (Expert Meeting on the "Global Strategy” and thematic studies for a representative
World Heritage List)”, o conceito de “todas as culturas vivas (all living cultures)” foi proposto.
Os peritos observaram que os anteriores crit&ios de seleG para inclusé na Lista do
Patrim&io Mundial conduziram a uma divis&® excessivamente simplificada entre as
propriedades culturais e naturais, com élfase no valor "arquitet&nico” dos monumentos,
enquanto o prcprio significado dessas culturas tradicionais vivas e 0 seu relacionamento com

0 meio ambiente foi mencionado muito pouco:

A Lista (do Patrimé&io Mundial), na sua forma atual sofre de desequil brios
geogréicos, temporais e espirituais. A lista foca-se nos monumentos arquiteténicos,
dando uma visép estreita do patriméio cultural, e n& reflete as culturas vivas, as
paisagens etnogr&icas e arqueoldgicas e muitas das amplas &eas da atividade humana
de excecional valor universal! (UNESCO, 1994a).

Em face dessa seleG, os participantes da reuniZ sugeriram que no crité&io (iii)*?, para

11 Tradugd prdpria a partir do texto original: “The List in its present form suffers from geographical, temporal, and spiritual
imbalances. With its emphasis still on architectural monuments, the World Heritage List projects a narrow view of cultural
heritage and fails to reflect living cultures, ethnographic and archaeological landscapes, and many of the broad areas of
human activity which are of outstanding universal value”.

12 A frase original é “(iii) constituir um testemunho Gnico ou pelo menos excepcional de uma civilizagdo desaparecida”.
Tradug® prdpria a partir do texto original: “bear a unique or at least exceptional testimony to a civilization which has
disappeared (UNESCO, 1992:5).”

32



a avaliag@o do valor universal excecional, nas “Orientacdes para a aplicacdo da Convencao do
Patrimonio Mundial de 19927, a expressao “desaparecida (which has disappeared)” devia ser
removida, uma vez que exclu i as culturas vivas. Na vers& final das Orientagg®s de 1994,
embora o critério (iii) mantivesse o mesmo que as de 1992, a expressdo “tradig®s vivas
(living traditions)” foi adicionada no critério (vi) (UNESCO, 1994b:10); a mudan¢a do
critério (ii1) apareceu nas Orientacdes de 1996 e nas versdes posteriores, os bens devem “(iii)
constituir um testemunho Unico ou pelo menos excepcional de uma tradig cultural ou de
uma civilizacdo viva ou desaparecida (UNESCO, 2005:37)”, havendo uma ligagdo entre o
patrimonio e tradigdes e civilizagdes “vivas”, aspeto a que foi prestada atengdo. O Documento
de Nara sobre a Autenticidade (1994) introduz o conceito de "diversidade cultural (cultural
diversity)” na conservagdo patrimonial, o que deixa os patrimonios, que eram inicialmente
imposs weis de incluir como "valor universal”, tornarem-se reconhecidos e compreendidos
neste novo quadro (Polios, 2011; Lu, 2015). A Carta de Burra, elaborada pelo ICOMOS da
Austrdia em 1979 e editada em 1981, 1988 e 1999, usa o conceito de "place®" para substituir
"monumento e s fio", enfatizando os aspectos intang veis do significado cultural, a conex&
que os places t&n a ver com as pessoas, € a necessidade de participag® do ptblico no
processo de tomada de decis@ (Jokilehto, 2002:399). Como pode ser visto, se a Carta de
Veneza estava focada na preservagg® material, para as conveng®s, documentos e cartas
posteriores abriu-se uma vis& mais ampla, todos os olhares comegram a ser postos em
diferentes tipos de conservagd® do patrimdnio, em distintos contextos culturais. A énfase
mudou para os valores patrimoniais e o significado cultural das dimens&s intang weis, assim
como, tambémn, a "dimens& viva" do patrimanio, isto € a sua evolugi ao longo do tempo e a
Conex& com “as pessoas”.

E ap& o fim do milénio que o "patriménio vivo (living heritage)” &discutido como um

tema recorrente (Wijesuriya, 2015:1). Segundo Poulios (2014a:27-28), em 2003, o ICCROM

13 De acordo com a Carta de Burra (ICOMOS Austrdia, 1999), “place” refere-se “site, area, land, landscape, building or
other work, group of buildings or other works, and may include components, contents, spaces and views”. A vers&
traduzida para a I mgua portuguesa por Antcnio de Borja Arayjo e publicada em 2006 interpreta a palavra “places” como
“sitios”, enquanto A Direg@ Regional de Cultura do Norte de Portugal a traduz como “lugares”. Para evitar a ambigUidade
com o "monumento e s fio" posterior, aqui mantén-se o formato original dessa palavra em inglé. Cf. Cartas e convengles.
(n.d.). A Direg Regional de Cultura do Norte. Disponwel em: http://www.culturanorte.pt/pt/documentos-e-
multimedia/cartas-e-convencoes/, Utima consulta em 27 de abril de 2018.
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langou um programa de cinco anos que se chama “o Programa de Sitios do Patriménio Vivo
(2003-2008) (The Living Heritage Sites Program)” como parte do programa da ITUC,
lanada em meados da deéeada de 1990. O Programa foi originalmente focado na regi& do
Sudeste Asid&ico, enquanto gradualmente tomou uma perspetiva muito mais ampla, também
ligada a outros programas do ICCROM, focados em outras regics. A I¢ica do programa era
enfatizar as dimens@s vivas dos locais do patrim&nio, ou seja, encontrar "0 seu
reconhecimento e relevéncia para a vida contemporénea, incluindo benef Tios para as pessoas
e a capacidade delas se envolverem em cuidados cont muos, como guardi&es verdadeiros e de
longo prazo desses locais™ (Wijesuriya, 2017:1)". De acordo com Miura (2005), na Reuni&
de Estratégia do Programa do Patrim&nio Vivo (Living Heritage Sites Program Strategy
Meeting) em Bangkok, organizado pelo ICCROM em 2003, Takaki e Shimotsuma definiram o
patrimonio vivo como “uma medida para avaliar a profundidade da comunicacdo ou a
interagdo entre bens culturais e populagdes”, e "os elementos vivos" sdo “o que trazem
oportunidades para criar ou fortalecer a relag& entre 0s bens culturais e populag®s ou 0s que
motivam a populacd® para cooperar na realizagg® de visGes futuras comuns®® (Takaki &
Shimotsuma, 2003, citado por Miura, 2005:6)”. Miura (2005) e Polios (2011) apontam a
ambiguidade refletida nesta definig®: o significado dos termos de “vivo (living)” e de
“pessoas ou populagdes (people or population)” ¢ muito amplo e vago, duvidando que certos
grupos possam influenciar a identidade do patrimé&io e o artificialismo da prépria
terminologia devido & vantagens pol ficas que traduzem. Por exemplo, Takaki e Shimotsuma
argumentam que elementos como o turismo, a religi& e 0s monumentos nacionais podem-se
tornar fatores para a no¢do de “vivos”, assim, alguns lugares, donde os habitantes locais ja
foram removidos, também podem ser considerados como patriménio vivo. Contudo, Keiko

Miura (2005:6) argumenta que, em rigor, os turistas n& vivem nem pertencem aos locais

14 Integrated Territorial and Urban Conservation Programme (Programa de Conservacg® Integrada Territorial e Urbana,
ICCROM).

15 TraduGi prdpria a partir do texto original: “(...) their recognition and relevance to contemporary life, including benefits
and interest for peoples and their capacity to engage in continuous care as true and long-term custodians of these sites”.

16 Tradugd prdpria a partir do texto original: “a living heritage is a measure to evaluate the depth of communication or
interaction between cultural properties and the populations, and that ‘living elements’ are what bring opportunities to create
or strengthen the relation between cultural properties and the populations, or what motivate the population to cooperate in
achieving their common future visions”.
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patrimoniais, mas s& antes uma populagd de curta durag®, trazendo benef Tios econamicos.
Se os habitantes locais fossem substitu@os por turistas, ent& o conceito desse “elemento
vivo" do patriménio torna-se suspeito. Portanto, embora esta compreens& do patrimanio vivo
“destaque o presente nas atividades de conservagdo para criar e desenvolver uma
comunicacg favor&vel entre o patrimdnio cultural e a sociedade atual'’”, a autora japonesa
pensa que € decisivo dar as explicagdes necessarias do que se entende por “pessoas (people)”,
e solicitar uma andise e discuss& mais profunda sobre o verdadeiro significado de “vivo
(living)”.

Shan Jixiang (2008), estudioso chin&, argumenta que o patrim&io vivo se refere
Jyuele que n& eéapenas o testemunho da hist&ia e da cultura, mas que continua a ter o uso
original, a funcionar na vida social moderna. Lu (2015:21) real@ que o patrim&io vivo
mantén a sua funcg original, e ainda em processo de formag® do seu valor, cuja relaGd
com a vida di&ia das pessoas €muito mais préima do que aqueles que jacompletaram o
processo de formagdo do valor. O estudioso japonés, Nobuko Inaba (2005:45) disse que “vivo”
pode ser entendido como o oposto de "morto” e o patriméiio vivo se refere a um tipo de
patrimanio ainda em uso, ou um lugar onde as pessoas realmente vivem integradas. Apesar
de as definigges diferirem um pouco, em detalhes, pode-se ver que todas se referem ao
conceito de uma "continuidade funcional”, o que ainda estaem uso. Segundo Wijesuriya
(2015:3), a “continuidade (continuity)” foi decidida como o conceito central do patriménio
vivo na Reuni& de Estratégia em Bangkok de 2003 (ver acima), e alguns estudiosos
(Wijesuriya, Pollios, etc.) seguem a mesma linha de pensamento, e fizeram uma extens&o e

interpretac mais detalhada sobre o patrimdnio vivo e a sua continuidade.

1.2. Continuidade - o conceito central do “patriménio vivo”

Para o Ocidente, o conceito de tempo €linear e a divis& entre passado e presente &
muito marcada. Todavia, em muitas culturas, a ligaGg& entre o passado, o presente e o futuro

n& ésempre quebrada ou descont mua, nem pode ser sempre considerada como linear. A

17 Tradug@ prdpria a partir do texto original: “highlight present focuses in the conservation activities to create and develop
favorable communication between cultural heritage and the current society”.
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civilizaggo oriental, por exemplo, a hdia, tem uma vis& cElica do tempo, e as pessoas
acreditam que o tempo e o espaq s& circulares (Wijesuriya, 2007; 2015).
Veja-se a China como um exemplo, porque hamuitas express@s cl&sicas sobre o

conceito de tempo circular:

Xiangzhuan'® (%1%, xiangzhuan): N& hépartida que n& seja seguida por um
retorno, e isso €a essécia (regra) de todos os fenémenos naturais entre 0 cél e a
terra.®,

Tao Te Ching® (JEf#42, daodéjing) (Cap fulo 16):

Alcanar o estado do vazio perfeito,

E manter firmemente a tranquilidade.

Todos os seres do mundo seguem seus processos de atividade, simultaneamente, em
abund&cia,

Através disso, contemplamos a sua circulaGio.

Tudo o que floresce,

Retornar&as suas ra £es?..

Zhibeiyou? (51Li, zhibéiyou): A vida €o seguidor da morte, e a morte €o
antecessor da vida; mas quem conhece a regra dessa conex& entre eles?!

Energia em Poténcia (fe %, bingshi)?*: (O guerreiro) €infinito, como os Cés e a
Terra, (...) Desaparece e reaparece, como 0 Sol e a Lua; perde e renasce, como as
Quatro Estag®s (Sun, 2006:29).

18 % (xiang), significa “aparéncia”, ou “imagem”. Segunda parte de Yizhuan (%1%, yThuan, Comentaios sobre as Mutages),
chama-se também Shiyi (Dez Asas, 1+ ¥, sh¥¥, colecGgd de coment&ios aobra cl&sica chinesa tradicionalmente
atribu®a a Confttio, Livro das Mutag®s (5,4, I-Ching, yijing). A origem do livro &incerta, mas étradicionalmente
presumida como tendo surgido antes do séeulo X1 a.C. Ver mais: Yijing %4 or Zhouyi & % . (2010, Jul 24). Dispon el
em: http://www.chinaknowledge.de/L iterature/Classics/yijing.html, Cltima consulta em 2 de fevereiro de 2018.

19 TraduGi prdpria a partir do texto original: “TCfEARE, KMiFRt. ~ Os textos originais aqui s& todos citados do s fio
da Web Chinese Text Project (ver nota 3).

20 Dao De Jing ou Tao Te King, significa “Livro do Caminho e da Virtude”, chamado tambén Lao Zi (ou Lao Tseu), na cren@
de que foi escrito por Lao Zi (%, ldozi, fundador do Tao #mo) durante dinastia Chou Oriental (i &, xizhdu, 770-256 a.
C.) (Chan, 2013).

21 Tradugéd prdpria a partir do texto original: “BUEW, FEZ, TYHAE, ELUUHE. M=z, FHHEM. ~ Essa
traduc@ foi reorganizada depois de fazer referécia & vers@s traduzidas em vaios idiomas, ver Cherng (1996), Rivas
(2004), Chan (2013), Tseu (1958).

22 Sjgnifica “Conhecimento andando no Norte”. Um cap fulo pertencente aos capitulos “externos” (7N, waipian) de um
cl&sico livro antigo taoista da China, Zhuangzi (Chuang Tzu, ou Chuang Tse, H=-F, zhuangzi), escrito durante o séulo IV-
111 a.C. (Souza, 2016).

2 Tradugd prdpria. Texto original em Chiné: “ Btz fif, FEHAEZ 46, HAHA! ” Tradugd em ingl& por James
Legge (1891) como:“Life is the follower of death, and death is the predecessor of life; but who knows the Arranger (of this
connexion between them)?” Ver: Knowledge Rambling in the Nort-%1L3i%. (d.n.). Chinese Text Project. Dispon wel em:
http://ctext.org/zhuangzi/knowledge-rambling-in-the-north/ens, dtima consulta em 5 de fevereiro de 2018.

24 Cap fulo V do cl&sico chiné& A Arte da Guerra (T~ 55v%, sinzi bingfd), um tratado militar escrito por Sun Tzu (i,

stinwil) durante o s€eulo VI a.C. Ver: Energy-ft#. (n.d.). Chinese Text Project. Disponwel em: http://ctext.org/art-of-
war/energy/ens, Utima consulta em 5 de fevereiro de 2018.
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A compreens&p da vida aos olhos dos chineses €a mesma que a do tempo, acreditando
que a vida ressuscitarada morte, assim como o nascer e o0 p&r-do-sol e a mudan de fases da
lua, 0 mundo inteiro €uma vida fluida que nunca se acaba (Meng, 2008:130-132). Esta
percegd de tempo crlico esta presente em préicas religiosas, rituais, festivais e
peregrinagges e até esta associada & manifestag®s materiais como edif Tios, pinturas,
esculturas, etc. Em muitas culturas, o passado tornou-se uma parte integrante da vida do
presente, €exatamente isso que Wijesuriya (2005) e Poulios (2014a) indicam como t fulos de
obras “o passado esta no presente (the past is in the present)”, e é neste sentido que essa
continuidade entre o passado e o presente €uma caracter gtica importante do patriméio vivo.

Wijesuriya (2007) entende “a continuidade” como uma palavra usada para descrever
“um fendmeno (uso original por uma comunidade) que permanece continuo com ou sem

interrupg®s temporaias em relag a determinados tipos de patrimdio cultural 2

(Wijesuriya, 2007:60-61)” (ver Tabela 1 que segue).

Tabela 1. Significado da “continuidade” classificado por varios autores

Autor e

ano de Gamini loannis Poulios loannis Poulios Gamini Wijesuriya
obra Wijesuriya (2007) (2010> (2014a) (2015)
[<5]
2 -
;‘.5 Continuidade do Continuidade da ﬁ‘lgorltlgtrji'dﬁ] dael gg Continuidade da
2 uso original func de um sTio patrgi?éwic?— 0 mesmo func original
€ (funcv) patrimonial oropdsito que o original  (US%)
O
[«5)
©
o . .
g Continuidade da Cg;g:”'?gi:ge A continuidade da Continuidade da
= conexa a P @ Tl conex&b da comunidade conexé a
c . uma comunidade - - .
k) comunidade ... comosiiopatrimonial  comunidade
o num s fio patrimdnio

25 Tradugi prcpria a partir do texto original: “Continuity here is used to describe a phenomenon (original use by a
community) that remains continuous with or without temporary interruptions in relation to a certain types of cultural
heritage.”
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Continuidade do Continuidade do

processo de cuidado (tradicional) do

manutenG e da s fio patrimonial pela Continuidade do
definign e comunidade, através de  cuidado (através de
organizacgd do mecanismos de gest&o meios tradicionais
espaq (social e (e propriedade) e ou estabelecidos)
f¥ico) de umsiio prdicas de manutenGo

patrimonial tradicionais

Continuidade das
expressces culturais
(adig®s ou
mudan@s nos
aspectos tang weis e
intang veis)

O processo cont uo de
evoluGga das
expressCes tang weis e
intang Weis de um
sfio/espaq@

Mudan@

Evolugd (Change)

Indicando que essa continuidade se refere afung@/uso original e aligagd/conex& a
comunidade (community connections), o autor denomina as comunidades relacionadas
intimamente aos sitios do patriménio como “comunidades conectadas” ou “associadas”, que
significa aquelas onde o patrim&io foi originalmente criado ou desejado, em vez daquelas
que ficam geograficamente mais pr&imas do sfio patrimonial (Wijesuriya, 2007:64). De
facto, o autor aponta a sociedade de Maori da Nova Zel&ndia ao herdar o Taonga (0s tesouros
preciosos ancestrais) (toma a fam fia ou tribos como uma unidade), e o uso da Danta Dhatuya
(Rel quia do Dente de Buda) pela comunidade budista do Sri Lanka, como exemplos para
explicar a continuidade da ligagd@/conex& de comunidade com o sfio patrimonial, assim
como enfatiza a presen@ de uma comunidade espec fica nos s fios, empenhada no uso ou
gestd contmua dos siios patrimdnio por essa comunidade. Wijesuriya (2007) chama a
atengdo, também, para as “evolugdes dos sitios”, ao pensar que as expressées tang veis e
intang weis, que evolufam ao longo do tempo, e as mudan@s evolutivas associadas ao
desenvolvimento do patrimanio s& parte de um processo cont nuo.

Nesta base, Poulios (2010) reorganiza novamente o conteltlo da continuidade. Ao
afirmar a continuidade de funG® que €o fundamento do patrimdénio vivo, o autor adiciona o
significado de “continuidade da definiGi e organizagd espacial” a esse conceito, isto ¢, a
continuidade de mecanismos de gest&o, de propriedade e das prédicas de manutenGo de um

sfio patrimonial (continuity of the management and ownership mechanisms and the

38



maintenance practices of a site), com 0s quais “a continuidade de presenca fisica de
comunidade” esta relacionada. Na sua opini&, o patriménio vivo estasempre associado a
uma comunidade espec fica que o criou e sustenta a sua fungg original, mantén a conex&
original com o patrim&nio ao longo do tempo e ainda o considera como parte integrante da
sua vida contempor&nea em termos de identidade, orgulho, auto-estima, estrutura e bem-estar;
essa comunidade tem uma obrigag inerente ao sfio e desempenha um papel crucial na
proteG e gest& dos bens patrimoniais (Poulios, 2010:175, 2014b:21). O autor define esta
comunidade como "a comunidade central (core community)”, enquanto outras, relacionadas
com o0 mesmo siio do patrim&nio s& referidas como “"comunidades perifé&icas (peripheral
communities)” ou "comunidades mais alargadas (broader communities)”. De acordo com a
solidez de ligagd® com o patrimnio (da mais forte amais fraca), essa comunidade central
pode ser a comunidade vivendo perto de um sfio; morando num siio; a comunidade com
uma associagd® em mudang com um s fio; a comunidade que afirma uma associaGg especial
com um sfio, ou a comunidade cuja conex& original com um siio n& teve impacto por
circunsténcias contempor&neas, como a modernizagg (Poulios, 2014a:25-27). A fung, o
uso, a operaG e a gestd do sfio patrimonial s& inseparéveis da comunidade central, o que
significa que o patrim&io e a comunidade podem ser considerados como um todo que tem
um "relacionamento simbidtico". Poulios interpreta “as evolucdes dos sitios” proposto por
Wijesuriya (2007) como um conceito de "mudan@ (change)”, pois as mudan@s
correspondentes & fung@®s, organizag®s espaciais e entidades comunit&ias do patrimanio
podem ocorrer & medida que os ambientes sociais locais, nacionais e at€& mesmo
internacionais mudam. Por exemplo, alguns patrimé&iios sagrados vivos, uma vez
classificados como bens do patrimé&io nacional/mundial, desenvolveram outras novas
subfung@®s, como siios arqueoldyicos e tursticos, enquanto as suas fungies religiosas
originais s& preservadas. Noutras palavras, essa mudan@ e a continuidade n& entram em
conflito, pelo contr&io, a continuidade €obrigada a acompanhar a mudan e esta Utima &

construma sobre a premissa da continuidade de funGg®, de organizag® espacial e de
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comunidade, denominada assim de "mudan@ dentro da continuidade (change within
continuity) (Poulios, 2010:180) ".

Alén do mais, os dois autores v& aprofundando os conceitos. Incorporando “a
mudan@ (change)” nos critérios de continuidade, Poulios (2014a) e Wijesuriya (2015)
dividem a noG& de continuidade em quatro vertentes (ver as duas colunas adireita, na Tabela
1). Embora existam diferen@s na expressé, 0 conteddo mantém-se 0 mesmo: alén da
continuidade da fung® original e da conex& da comunidade central com o sfio, a
"continuidade de cuidado do patrim&io pela comunidade™ visa enfatizar todos os
mecanismos de gest&v, sistemas de conhecimento e prdicas tradicionais de manutenGd
(Poulios, 2014a:116-117); Wijesuriya (2015:8) explica a “continuidade das express&es
culturais” como as adi¢des ou mudangas em expressdes tangiveis (nova construg¢ao, expansao
de estruturas existentes, reconstrug@®, modificagg da disposiGa espacial, etc.) e intang veis
(festivais, prd&icas rituais, peregrinagges, etc.). Por isso, 0 processo da evoluGga o patriménio
vivo contém nao somente a "preservagdo de elementos tradicionais" como também a “adicao
de elementos novos”. Portanto, a combinaGgg desses quatro crité&ios leva a uma definico

mais completa do patrimnio vivo (ver Tabela 2).

Tabela 2. DefiniGgo de “patriménio vivo” a partir de estudos de v&rios autores

Autor e ano de obra Definiciao do “patriménio vivo”

Reuni&o de Estratéia do
Programa do Patriménio
Vivo de 2003 (Living Heritage
Sites Program Strategy

Os sfios (lugares) que mantén a continuidade do uso (funGo
original) ou a finalidade para a qual foram originalmente
estabelecidos. Por sua vez, mantém a continuidade de conex&p a
certa comunidade, a evolug® das expressCs (tanto tang veis e

Meeting) . . . . . . .
. L intang Weis) e o cuidado feito pela comunidade através de meios
g%'lt?dzo) por Wijesuriya, tradicionais ou estabelecidos.

Um siio patrimonial que mantén sua fung® original, como
continuamente refletida no processo de sua definigo e
disposiG espacial, em resposta & mudangs da sociedade a
n el local, nacional e internacional.

loannis Poulios (2010: 175)
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Patrimdnio caracterizado pela continuidade da funG original
sobre o prop&ito para o qual foi originalmente estabelecido. Tal
patrimdnio: mantén a continuidade da conex&® acomunidade,
continua a evoluir sob a forma de expressGes tangweis e
intang Weis e 0 seu cuidado €& realizado através de meios
tradicionais ou estabelecidos.

Gamini Wijesuriya (2015:9)

Comparando as tré& definig®s, pensamos que a definic de Wijesuriya (2015) €a mais
universal (Ayda Ayoubi e Camille Benecchi transformam o conceito do patriméio vivo
proposto por Wijesuriya em gré&ico, veja-se Figura 1 que segue), a qual alarga o objeto, n&
se limita aos sfios patrimoniais determinados, mas tambén inclui o patriméio cultural
intang vel ou imaterial que cumpre todas as condi@®s. Deve-se notar que a ConvenG para a
Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial de 2003 toma também “a continuidade” como
um elemento chave na definiG do patriméio cultural imaterial, e enfatiza a participaga de
comunidades na sua salvaguarda (artigo 2<% 15UNESCO, 2003). Ent&, em muitos casos, 0
termo "patrim&io vivo" € usado como substituici® equivalente do patriménio cultural
imaterial?®, por exemplo, no contexto cultural da Africa do Sul, o termo “patriménio cultural
imaterial” € usado indiferentemente com o termo “patrimonio vivo”?’. No entanto, a dimensp
do “patriménio vivo” ndo se limita ao patrimonio cultural imaterial, porque aqueles que
cumprem as quatro condig®s de continuidade acima mencionadas, podem ser classificados
na categoria do "patrimdnio vivo", seja tang vel ou intang vel, mdéveis ou imd&veis. Tais como
0 "patriménio religioso vivo" e o "patriménio urbano vivo" (por exemplo, o Vale de
Katmandu do Nepal) que s& geralmente apontados como exemplos, bem como os dois tipos
de patrim&io adicionados pelo sistema do Patrimé&iio Mundial em 1984 e 1992,
respetivamente: as paisagens culturais e as cidades e centros hist&icos, todos refletem as

caracter Eticas vivas do patrimio?®.

993

26«0 patriménio cultural imaterial é também conhecido como ‘patriménio vivo® ou ‘cultura viva’ (Tradugdo prépria a partir
do texto original: “Intangible cultural heritage is also known as ‘living heritage’ or ‘living culture’"). Ver p&gina web da
UNESCO: http://www.unesco.org/new/en/culture/resources/in-focus-articles/safeguarding-communities-living-heritage/,
dtima consulta em 10 de fevereiro de 2018.

27 proposta de Pol fica Nacional sobre o Patriménio Vivo da Africa do Sul (Draft National Policy on South African Living
Heritage, 1st Draft). Dispon vel em:
http://www.maropeng.co.za/uploads/files/National_Policy on South_African_Living_Heritage ICH_.pdf, dtima
consulta em 9 de janeiro de 2018.

28 Na descricgd de tipos espec ficos de bens na Lista do Patrimé&iio Mundial das Orientagg®s Ténicas para Aplicagd da
Conveng@ do Patrimé&io Mundial (Anexo 3), “uma paisagem viva” estd incluida na categoria da “paisagem (cultural)
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Figura 1. Conceito do “patrim&io vive” proposto por Gamini Wijesuriya?®
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O estudioso chiné& Shan Jixiang (2008) justifica que os canais, como "O Grande Canal”

da China, s& "patrimdnios vivos" t picos, uma vez que guardam as fung@®es b&icas originais

e preservam os projetos de &ua e as suas instalag®s auxiliares, as cidades e aldeias formadas
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essencialmente evolutiva” (UNESCO, 2013:70). Além disso, “as cidades hist&ricas habitadas” que continuam a “ser
levadas a evoluir sob o efeito de mutag®s sccio-econdmicas e culturais” sdo consideradas como uma das trés categorias
principais das cidades e centros hist&icos (UNESCO, 2013:71-72).

Imagem traduzida e modificada. Ayoubi, A. (2015). Community-based Conservation of the Sacred Living Heritage at the
Bauddhanath Monument Zone, Kathmandu Valley World Heritage Site, Nepal. IFLA. Disponwel em:
http://iflaonline.org/2015/06/community-based-conservation-of-the-sacred-living-heritage-at-the-bauddhanath-
monument-zone-kathmandu-valley-world-heritage-site-nepal/, Utima consulta em 28 de marg de 2018.

Deve-se notar aqui que, de acordo com Poulios (2010, ver Tabela 4 discutida no Cap fulo 2 abaixo), muitas préicas
tradicionais de manuteng® do patriménio vivo jaincluem a renovag® (renewal) parcial e total de estrutura material,
entd, por que raz& continua a existir a indicagg de renovag@ (renewal) na express& cultural material? Na nossa
opini&o, o foco desses dois aspetos n& €o mesmo. Como refere Poulios (2010:176-177), a renovaggo material na préica
de manutenc@ tradicional €geralmente uma tradigg® ou com o fim de manter as necessidades espirituais; as agkes de
renovaGab s&b tratadas como uma parte de rituais ou ceriménias tradicionais eu como um suporte dos s mbolos espirituais.
Por outro lado, a renovag®, juntamente com novas construg®es, reconstruges, extens espacial na expressé cultural
material, tem como objetivo "facilitar o bom funcionamento e servir melhor os usu&ios em resposta a mudan@s nas
circunsténcias que inclui o crescimento da populag (Wijesuriya, 2015)", enfatiza mais as necessidades préicas.
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devido aos canais e que ficam ao longo de ribeiras, cujos habitantes est&b e continuardp a usar
0s canais, e as prdicas culturais e tradig®s antigas (festivais, feiras e mercados, etc.). Alén
disso, o patrim&io vivo pode também incluir aldeias, socalcos, vinhas, propriedades
habitadas...e assim por diante. A Declaracgd de San Antonio de 1996 divide os siios de
patriménio em “os sitios culturais dindmicos”, tais como as cidades e as paisagens historicas,
e “os estaticos” como um sitio arqueologico. NO primeiro caso, “podem ser considerados
como sendo o produto de muitos autores ao longo de um grande per bdo de tempo, cujo
processo de criagd ainda hoje continua. Esta adaptagd constante & necessidades humanas
pode contribuir, ativamente, para a manutenG@ da continuidade entre a vida passada, presente
¢ futura das nossas comunidades (ICOMOS, 1996),” e isso corresponde a caracter Btica do
patriménio vivo. Hoje em dia, nenhum patrimoénio (o que chamamos hoje “patriménio”) é
verdadeiramente morto (Wijesuriya, 2015:6), como Emerick (1998) pensa, alguns sfios do
patriménio estdo “congelados” num certo espago-tempo, enquanto outros possuem uma
natureza “fluida”, mudando constantemente ao longo do tempo. Neste sentido, em vez de
considerar “vivo” e “morto” como uma total oposiG, €mais proveitoso entendélos como

uma relag® entre estado est&ico e dinamico do patrimanio.
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Capiulo 2. — Princ pios e evoluGa da conservaga do patrimdnio
Vivo

Embora seja uma orientagg baseada no ponto de vista europeu e se centre no “fabric3?”
do patrimanio, a Carta de Veneza adotada em 1964 tem sido um padr& de princ pios para
orientar a conservaGa patrimonial na maioria dos pases do mundo, essas diretrizes ainda tén
um papel decisivo (Lu, 2015). Com as quest&s culturais, econdnicas, pol ficas e sociais
levantadas pelo conceito de globalizag, o papel do patrim&nio na sociedade tem sido mais
do que uma mera evidécia da memdia do passado, bem como fator de coes&v e identidade
énica (Rodrigues, 2012). O patriménio foi assumindo mais fung@s e a sua preservag foi
assumindo novas leituras, de uma abordagem baseada em material (material-based approach)
para uma abordagem baseada em valor (value-based approach). No entanto, existe uma forte
subjetividade na avaliagg do valor do patrimd&nio, porque os valores aos olhos das diferentes
partes interessadas (stakeholders) variam frequentemente. Como o0s especialistas em
conservagdo ainda tém uma “voz forte” na avaliagdo de valor, essas abordagens dirigidas
pelos peritos foram criticadas por n& conseguirem refletir a cogniGgi diversa de valores dos

diferentes interessados, como também n& conseguirem avaliar os valores com imparcialidade
(Smith, 2006).

No novo sé&ulo da globalizaggd, de aceleragg de influécias e de provaveis
homogeneiza@®s e, por outro lado, do rejuvenescimento da cultura local, o ICCROM
estabelece uma nova abordagem do patriménio vivo (Living Heritage Approach, LHA em
forma abreviada). Definindo o "patrim&io vivo" como patriménio que mantém a funGo
original, essa abordagem destaca a importancia de reconhecimento e interpretagg dos valores
patrimoniais pela comunidade central e sublinha o seu direito &tomada de decis@s no
processo de preservagi® e de gestd do patrimnio, quer tang wvel quer intangvel. Desta
forma, um novo quadro de metodologia da conservagg patrimonial foi iniciado e

estabelecido. A ideia do presente cap iulo €comear com a formacg® e desenvolvimento da

30 A Carta de Burra (1999) define “fabric” como “all the physical material of the place including elements, fixtures, contents
and objects (todo o material fisico do sitio incluindo os componentes, os acessorios, os conteudos e os objectos)”. Na
vers& portuguesa traduzida por Ant&nio de Borja Arayjo, a palavra ¢ traduzida como “fabrica”, enquanto Instituto do
Patriménio Hist&ico e ArtBtico Nacional do Brasil a traduz como “substéncia”. Aqui mantém o formato original dessa
palavra em ingl& (ICOMOS, 1980; ICOMOS Austrdia, 1999).
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Carta de Veneza, e tentar descobrir como a focalizagi da conservaga patrimonial passou da

predomin&ncia dos materiais para os valores e, enfim, para as pessoas.

2.1. A evoluGa na intervenG patrimonial: de material a valor

De acordo com Poulios (2014b:17), a disciplina de conservag® do patrimnio foi
estabelecida nas primeiras déeadas do se€eulo XIX, na Europa Ocidental. Por um lado, a
revoluGg® industrial provocou o progresso tecnold@ico e a prosperidade urbana; por outro lado,
devido ao r&pido crescimento urbano, o grande nUmero de cidades e edifTios hist&ricos
criados durante a ldade Mé&lia correram o risco de serem demolidos. Alén disso, devido
principalmente aos longos per bdos de instabilidade pol fica e conflitos armados, esse estado
de desenvolvimento social permitiu a Europa tinha uma procura crescente do resgate dos
monumentos e da preservag® da sua fabric durante o sé&ulo XIX e o inTio do séulo XX.
Alguns estudiosos, tais como David Lowenthal e Paul Philippot, tentam analisar a perceGo
das pessoas sobre o "passado” para entenderem a origem da teoria contempor&nea da

conservaga patrimonial.

O passado foi considerado pelos ocidentais como um desenvolvimento completo, que
agora o olham de longe, como se olha para um panorama...Para preencher a lacuna
que a consciéncia hist&ica abriu entre o passado e o presente, desenvolveu-se um
novo tipo de conexép, baseada no sentimento de que o passado jarealmente se perdeu,
mas continua a viver atraves da nostalgia® (Philippot, 1996:268-269).

O autor acredita que um fosso insuper&vel foi formado entre "n&" e "o passado”, e essa
nostalgia roméntica do passado substituiu a continuidade tradicional entre o passado e 0
presente. David Lowenthal ressalta tambén que ““a nostalgia ¢ a memdia com a dor removida,
a dor sOexiste hoje*? (Lowenthal,1985:8)”. Portanto, no contexto da modernidade, sentimos
que a realidade €cruel, mas o passado era particularmente belo. O material €abundante, mas
0 esp Fito, 0 seu sentido, é pobre. Quando a diferenga entre “o presente” e “o passado” se
torna maior, a perceG® das pessoas sobre as coisas cria “incerteza” (ninguém sabe o que sera
no futuro) e, portanto, 0 modo de vida tradicional tambén est&a em crise. As pessoas
come@ram a perseguir "as rel quias do passado™ e come@ram a prestar atenG "& coisas

vindas do passado”. loannis Poulios resumiu esta relag® como uma rotura ou uma

31 Tradugid prcpria a partir do texto original: “The past has been considered by Western man as a completed development,
which he now looks at from a distance, much as one looks at a panorama...To bridge the gap that the historical conscience
opened between the past and the present, a new kind of contact developed, based on the feeling that the past has indeed
been lost, but continues to live through nostalgia.”

32 Tradugdo propria a partir do texto original: “Nostalgia is memory with the pain removed, that pain is today.”
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“descontinuidade (discontinuity)” entre “a insatisfacdo das pessoas modernas com o presente”
e “os monumentos considerados pertencentes ao passado”. Essa “descontinuidade” forma o
principio da conservagdo que visa “congelar” os bens num espaco e tempo especifico,
tratando a ‘“autenticidade” como um conceito ndo renovavel (non-renewable), que se
concentra no “passado” e na “construcdo tangivel do patriménio (the tangible fabric of
heitage)” (Poulios, 2010:171, ver também Wijesuriya, 2007:59; Wijesuriya, 2015:3-5). Essa
conceG® de conservag® baseada no material, e que vé& os profissionais como Utimos
guardids do patrimdnio, traduz-se em prédica, associando-se aos primeiros quadros de
conservaga internacional, tais como a Carta de Atenas e a Carta de Veneza (ICCROM, 2009,
citado por Tunprawat, 2014:13).

De acordo com Smith (2006:90) e Tomaszewski (2002:212-213), a destruiG de
monumentos causada pela Primeira Guerra Mundial chamou a atenG& para a conservaga dos
diferentes per bdos de desenvolvimento do monumento. Em outubro de 1931, os arquitetos e
teenicos de monumentos hist&icos adotaram a Carta de Atenas, numa conferécia dedicada &
conservag®, organizada pela Sociedade das Nag®s (também conhecida como Liga das
Nag®s). Esta carta abrangeu um vasto campo de conservag®, apelou aconsciécia de
cooperag® internacional sobre quest@s de conservaGgi, estabeleceu uma diretriz para
enquadrar a filosofia de conservaGg® e ajudou a influenciar o desenvolvimento de préicas e
da legislagd nacionais ocidentais. A Carta de Atenas foi reavaliada no Segundo Congresso
Internacional de Arquitetos e Teénicos de Monumentos Hist&icos em 1964, dando origem a
Carta de Veneza. Os seus contetdos incluem a definicg de monumento hist&ico, o prop&ito
e 0s princ pios da conservagg e do restauro, entre outros aspetos. O advento da Carta de
\eneza oferece concretamente um princ pio e um procedimento de conservaGg® que podem
ser seguidos, e desta maneira a Carta tornou-se uma refer@cia importante, tanto para as
administrag®s nacionais, como a n el internacional, e as sua teorias e princ pios propostos
foram gradualmente aceites por muitos pases e reconhecidos como as diretrizes b&icas da
pol fica para a avaliag dos patriménios culturais na Lista do Patrimé&io Mundial da
UNESCO (Jokilehto, 1998:230).

No entanto, as limitagdes da Carta de Veneza também s& dovias. Alguns escritores
(Erder, 1977; Szmygin, 2002; Jerome, 2008) apontam que a Carta €uma construcg ocidental,
em virtude da grande maioria dos estudiosos e té&nicos que elaboraram a Carta representarem

pa®es europeus, as atitudes, tradig®s e pontos de vista de apenas um grupo espec fico
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europeu, refletidas nos seus princ pios b&icos. Uma vez que a Carta de \Veneza esta
formulada a partir da perspetiva europeia, a inadequaGd® € evidente perante patrimdnios
pertencentes as diferentes regides geograficas e culturais. Portanto, “os principios e critérios
universais de conservagdo” propostos nesta Carta comecaram a ser questionados sob o
impacto de diversidade culturais (Szmygin, 2002:196).

Diante das profundas e r&pidas mudan@s sociais, 0 conceito, o significado de
patrimanio tambén se expandiu gradualmente. Pierre Nora (1997), um historiador francés,
comparou a expansao do conceito de patrimoénio com a ideia de “explosdo”. Nao so existe o
patriménio contemporé&neo, nascido em resposta ao interesse pela arqueologia industrial e, no
s&ulo XIX, pelo patrim&io em geral, mas tambén se evidenciam as dangs, musicas,
culin&ia e artesanato, associados avida di&ia de tempos passados, assim como o patrimdnio
n&-art Btico e nd-hist&ico, o patriméio natural, o da ciécia e da tecnologia e o das

tradiges e do folclore.

Passamos de um patriménio simplesmente transmitido para um patriménio simbdico
ligado &noG de identidade, de um patriméio viswel e material a um invisel e
imaterial, e de um patriménio controlado pelo estado a um social, énico e baseado na
comunidade (Nora,1997:16).

Contudo, apesar da Carta de Veneza se afastar da tradiGa inicial, que se concentrou na
preservagg® de um monumento individual, e o conceito de "monumento hist&ico” ser
alargado & &eas urbanas e rurais hist&ricas e aos seus traditional settings (quadros
tradicionais ) (Artigos 1, 6, 7 e 13) (Rojas, 2014:197-198), a dimens& humana do patrim&nio
€ reconhecida (pre@nbulo). Mas a grande ateng® ainda est& focada principalmente nos
edif Tios, enfatizando a proteG@® da fabric (construg®) ou dos restos/vest mios materiais
(material remains); o uso ou a funG& para os quais foram constru mos s& ignorados, e 0 seu
piblico-alvo €émais restrito, formado sobretudo pelos conservadores, enquanto as pessoas que
vivem nos monumentos tambén n& s& mencionadas (Wijesuriya, 2015:6; Poulios,
2011:145). Como refere Erder (1977:27), a Carta n& explica claramente que aqueles
princ pios se aplicam apenas a casos em que as prcprias estruturas japerderam a sua funGo
original; no caso em que os monumentos mantenham e continuam a manter o uso original (o
que dizemos hoje, patrim&nio vivo), 0s princ pios e crit&ios de conservag® anteriores s&
inadequados. Na opini& de Szmygin (2002:196), a conceG® do monumento na Carta de
\eneza aplica-se ao tradicionalmente considerado como uma pe de arte, um documento e

um objeto material Cnico, todos analisados de uma forma objetiva, procurando preservar a
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forma e a subst&ncia autéticas de um objeto. O autor argumenta que a composiGd do
patrimanio €uma escolha altamente individualizada, que pode incluir conceitos propostos por
diferentes paises, grupos étnicos ¢ comunidades, por isso, ele propde que “o patrimdnio seja
subjetivo e ndo objetiva”. Podemos ver que, definindo o0 monumento histérico de um ponto de
vista objetivo, estabelecendo um princ pio universal de conservagi, a aplicag® da Carta de
\eneza € n& somente, incapaz de cobrir a proteGo de todos os tipos de patrimnio, mas que,
em vez disso, iraconduzir o patrimanio & situag®s de perigo e perda.

Embora a Carta de Veneza tenha recebido muitas cr ficas, manteve um certo estatuto
desde que foi adotada em 1964 e foi sempre um indicador importante internacionalmente
reconhecido. Através de algumas cartas internacionais de preservag® (ver Tabela 3), tais
como a Carta de Floreng (1982), a Carta de Washington (1987) e a Carta sobre o Patrimanio
Construmo Vern&ulo (1999), elaboradas como documentos complementares da Cata de
\eneza, e a Carta sobre a ProteG e a Gesté do Patrim&nio Arqueoldico (1990), os
Princ pios para a Preservag® das Estruturas Hist&icas em Madeira (1999) e os Princ pios
para a preservaGgi e conservaGgi-restauro das pinturas murais (2003), que tomam a Carta de

1964 como orientag®, n& e&dif Til imaginar a sua autoridade e importancia.

Tabela 3. Documentos internacionais que conformam o esp Fito da Carta de Veneza®

Anos e Nclmes de_ Ca’rFas, AgenuasNde Contetdo do Artigo Regla_o/ Tema que
Declarag®s e Princ pios Elaboragio Focaliza
Como um documento complementar da
ICOMOS- Carta de Veneza no dom mio espec fico S
1982-Carta de Floren IFLA de salvaguarda de jardins histé&icos (no Jardins histGicos
Pre&mbulo)

1982-Carta para a Preservago ICOMOS do Baseando-se nos princ pios b&icos da Consideraggb da perspetiva

do Patrimcnio do Quebec Canada preservacgi estabelecidos na Carta de canadiana

(Declaragad de Deschambault)  Franc&ono \eneza

%?gt?é{iar;a\%g?zp:egon dgara & JcOMOS do Baseando-se na Carta de Veneza (no ConsideraG da perspetiva
G0 & Canada Pre&mbulo) canadiana

Ambiente Edificado

Como carta internacional que
1987-Carta de Washington ICOMOS complementa a Carta de Veneza (no
Pre&mbulo e Definig®es)

Cidades hist&ricas e &eas
urbanas hist&ricas

33 Tabela organizada a partir dos documentos nos fio do ICOMOS e da Associagg de Estudo e Defesa do Patriménio
Hist&rico-Cultural de  Santarén. Disponvel em:  https://www.icomos.org/en/resources/charters-and-texts e
http://patrimonio-santarem.pt/recursos/cartas-internacionais/, Utima consulta em 22 de margp de 2018.
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1990-Carta sobre a ProteGo e a

Tomando a a Carta de Veneza como

Gest& do Patrimé&nio ICOMOS orientacgd (na Introducsd) Patrimcnio arqueoldgico
Arqueoldico 0 0
1992-Carta paraa Conservaged  ICOMOS da Conforme o esp Fito da Carta de Veneza  Consideragg da perspetiva
dos S fios com Valor Nova ~ ~
o ~ (no Pre&mbulo) da Nova Zeléndia
Patrimonial Cultural Zelandia
1994-Documento de Nara ICOMOS Sendo concebido no esp Tito da Carta Autenticidade do
sobre a Autenticidade de Veneza (no Pre&mbulo) patriménio
1996-Declarac® de San ICOMOS das  Tomando a Carta de Veneza como Considerag® da perspetiva
Antonio Ameéicas refer@cia americana
ICOMOS da Tomando a Carta de Veneza como “Plaqe (Siti(i)” .
1999- Carta de Burra Austrdia referéncia (no Preambulo) ConS|d_era<;a) da perspetiva
australiana

1999-Princ pios para a Respeitando e baseando-se nos Estruturas histdicas em
Preservag@ das Estruturas ICOMOS princ pios esbelecidos na Carta de madeira
Hist&icas em Madeira Veneza
1999-Carta sobre o Patrimdnio ICOMOS Como extenséb da Carta de Veneza (na  Patrimcnio constru fio
Vern&ulo Constru do Introduc) vern&ulo
2000-Carta de Cracdvia
(Princ pios para a Cc_)nsgr\_/aga) UNESCO Atuandci no esp Tito da Carta de Veneza Patrimdnio constru fo
e 0 Restauro do Patriménio (no Pre&mbulo)
Constru mo)
2003-Princ pios do ICOMOS
para a preservaged e ICOMOS Tqmandcla a Carta de aneza como Pinturas murais
conservaga-restauro das orientag® (na Introduc e DefiniGo)
pinturas murais
2004-Declaragg de Yamato
sc;?;eaas/zlk\ll zrdl?srzr:(;gtegrada UNESCO Tomando a Carta de Veneza como Salvaguarda do patriménio
paraa savag . referécia cultural, material e imaterial
Patrim&nio Cultural, Material e
Imaterial
2005-Memorando de Viena
'soc\errl:ei t:?arr;mg :]?emugfgleg UNESCO Tomando a Carta de Veneza como Arquitetura contemporé&nea

gurt : porenea, refer@cia (no Pre&mbulo) e paisagem hist&rica urbana
Gest& da Paisagem Hist&rica
Urbana
2005-Declaragdo de Xi’an Prestando atenG na conservag do
sobre a Conservacgs do ICOMOS entorno dos mogr?ljmentos o dosg?:"los Entorno edificado, s fios e
Entorno Edificado, S fios e - aeas do patriménio cultural
P S referida na Carta de Veneza
Areas do Patrim¢nio Cultural
gggfe'giiigf gg g)u?ée?ﬁ tw ICOMOS do Continuando o tema de patriménio e o “Spirity loci”

¢ p Canada seu entorno discutido na Carta de Xi’an P

Loci”
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2010- Carta de ICOMOS Nova

Zel&ndia para a ConservaGg :\(IZOC\)/aMOS da Actuando no esp Fito da Carta de Consideraga da perspetiva
dos S fios de Valor Patrimonial A Veneza (no Pre&mbulo) da Nova Zeléndia
Zeladia
Cultural
2011- Recor_nerlqacpas sobre a UNESCO TomaAndg a Carta qe \eneza como Paisagem histdrica urbana
Paisagem Hist&rica Urbana refer&cia (no Pre&mbulo)
2017-Princ pios do ICOMOS- -\ 1e Tomando a Carta de Veneza como . .
IFLA Relativos & Paisagens - A Paisagens rurais
) L IFLA referécia (no Pre&mbulo)
Rurais como Patrimanio
2017- Declarac@ de Delhi ICOMOS Tomando a Carta de Veneza como Patriménio e Democracia

sobre Patriménio e Democracia referécia

Alén dos indicados, existem outras declaragi®s e princ pios internacionais e regionais a
ter em considerag®: a Carta para a Preservag® do Patriménio do Quebec (Declaragg de
Deschambault) (1982) desenvolvida com base na cultura particular do Quebec, Canadg a
Carta de Appleton (1983) que prop& o estabelecimento de escalas e nweis de intervenGo
sobre o patrimanio; a Carta para a Conservag® dos Siios com Valor Patrimonial Cultural
(1992) que toma em consideracd a cultura de comunidades ind Denas da Nova Zeléndia; o
Documento de Nara sobre a Autenticidade (1994) que tem em consideraGgi o respeito pela
diversidade cultural; a Declaragg® de San Antonio (1996) que discute o significado de
autenticidade aplicado aos pa ses latino-americanos; a Carta de Burra (1999) que para alén do
monumento individual inclui a preservag® de "sfios com significado cultural” (Rojas,
2014:198); a Carta de Cracdvia (2000), visando estabelecer princ pios para a conservaGg e 0
restauro dos tipos diferentes do patrimdnio constru@o, e a Carta da Nova Zeléndia para a
ConservaG® dos Siios de Valor Patrimonial Cultural (2010) que se aplica aconservaGga® dos
“places” da Nova Zelandia. Todas estas cartas, documentos e declarag®s s& concebidas no
esp Tito da Carta de Veneza, mas incluindo uma perspetiva local e regional como indica o
prednbulo: "(...) sendo cada pa ¥ responsé&vel pela aplicagg do plano (da preservag e do
restauro do patriménio) dentro do enquadramento da sua prépria cultura e das suas préprias
tradiges."

Acrescente-se, ainda, a Declaracgd® de Yamato (2004) que prop& uma abordagem de

salvaguarda integrada do patrim&nio cultural material e imaterial, 0 Memorando de Viena
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(2005) e a Declaragdo de Xi’an que focam, respetivamente, a arquitetura contemporénea, a
paisagem historica urbana e “o entorno edificado”. Depois, a Declarag® de Quédec de 2008
aprofunda o tema discutido na Carta de Xi’an, dando ateng¢do a preservacao do “Spiritu Loci”;
as Recomendag@®s sobre a Paisagem Hist&ica Urbana de 2011 ampliou a preservacg® do
patrimdnio urbano para incluir o contexto urbano e seu cen&io geogr&ico (Rojas, 2014:198)
e, mais recentemente, os Princ pios do ICOMOS-IFLA Relativos & Paisagens Rurais como
Patrim&nio de 2017 que discutem a preservagd das paisagens rurais como patriménio e a
Declaragg@® de Delhi (2017) indicando que a democracia € um dos fatores principais no
desenvolvimento sustenté&vel do patriménio... Todos estes contributos se baseiam nos
princ pios da Carta de Veneza, expandindo-se e focando-se em novos assuntos.

Diante da diversidade cultural e dos vaios tipos do patriméiio, Wen e Fu (2013:82)
acreditam que a proteG® do patrimdnio se transferiu gradualmente de uma perceGo do
"passado” e da "hist&ia" para um nwel de "cultura”, com foco nos valores patrimoniais numa
estreita relag@ com a cultura tradicional e a comunidade, que a cria e participa, enfatizando
uma preservag® a nwel local, em diferentes contextos culturais. Esta perpetiva indica uma
abordagem de preservacao orientada por “valor”.

De acordo com Poulios (2010:172) e Tunprawat (2014:13), essa “abordagem baseada
em valor (values-based approach)” foi desenvolvida desde a década de 1980, apos conflitos
com grupos ind menas, acerca da gesté dos sfios patrimoniais que lhes eram caros. A
situag@ conduziu aemiss& de uma sé&ie de cartas internacionais, incluindo a Carta sobre a
ProteGG e a Gest& do Patrimd&nio Arqueoldgico (1990), o Documento de Nara sobre a
Autenticidade (1994) e, em particular, a Carta de Burra (1999) que trata “o significado
cultural” como sindénimo do “valor patrimonial cultural”, e que foi subsequentemente
desenvolvida e difundida, principalmente através de uma sé&ie de publicag®s do Instituto
Getty de ConservaG@ (The Getty Conservation Institute) dos Estados Unidos.

Poulios (2010:172) define “o valor” como “um conjunto de caracterBticas ou
qualidades positivas”, e o mais importante dessa abordagem ¢é o conceito de "stakeholder

groups” (em portugués, grupos de intervenientes ou partes interessadas) que significa

51



"qualquer grupo com interesse leg fimo no s fio patrimonial”. Prats (2009) refinou ainda mais

esses grupos:

O patrimoénio local (...) é afetado por varias forgas locais: o governo local; agentes
culturais locais individuais e coletivos, interessados em maior ou menor grau no
patriménio; a populagi geral e, em particular, o setor do turismo e de &eas relativas.
Tambén est® envolvidos especialistas em gest& patrimonial, frequentemente
relacionados a um projeto espec fico se solicitados pelo pela administragé local®*
(Prats, 2009: 83).

Embora o objetivo desta abordagem baseada em valor seja assegurar que diferentes
partes interessadas possam participar no processo de protec@/gest& patrimonial de forma
igual e justa, ainda existem desvantagens covias:

a) A avaliagd do valor édif til de ser unificada. Como refere Poulios (2010: 173-174),
os valores s&b alternativos e hauma subjetividade no processo da sua avaliag, pois cada
pessoa tem a sua prcpria classificagi® do valor. Assim, équase imposs Vel atender aos valores
conferidos pelas diferentes partes interessadas. Os grupos s& encorajados a participarem no
processo de preservaG®, mas n& existem regulamentos a definir as condig®s/os limiares de
participag®; face & distintas avaliag®s subjetivas de valor, €difTil formar um padr&
universal, de modo que os conflitos de interesse e de valor entre 0s grupos de intervenientes
s& inevitaveis.

b) Desvio do discurso. Rodrigues (2012:4) indica que, geralmente, €apenas uma parte
do grupo (as elites) que decide a preservacg® do patriménio. Neste mé&odo de proteG, a
participagd das partes interessadas € muitas vezes, feita através de consulta ou do uso de
canais formais para se juntarem ao plano oficial de co-gest& do patrim&nio estabelecido pelas
autoridades. Entre muitas grupos interessados, a coordenagd® de todo o processo de
conservaga precisa de ser controlado por uma agéncia | mer, ou seja, uma autoridade de
gest& poderosa. Em muitos casos, essa autoridade que faz a supervis@ do processo de gestép

eéfrequentemente composta por profissionais de conservag® patrimonial. Segundo Poulios

3 Tradugd prdpria a partir do texto original: “Local heritage (...) is affected by various local forces: local government;
individual and collective local cultural agents, interested to a greater or lesser extent in heritage; the general population;
and in particular, the tourist sector and related areas. Also involved are experts in heritage management, if requied by the
local government by the local administration, often related to a specific project.”
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(2010: 174), embora essa abordagem baseada em valor envolva todas as partes interessadas,
ela realmente se concentra apenas em (ou daprioridade a) grupos que est& relacionados a
preservag® dos elementos tangiveis. Esses grupos sdo chamados de “insiders” ou “partes
interessadas principais (principal stakeholders)”, enquanto outros grupos se tornam
“outsiders”. Alguns pesquisadores do patrimdnio, por exemplo, Laurajane Smith ¢ Emma
Waterton, referem-se criticamente a esse tipo de ag®s de conservag® determinadas por
especialistas como "Discurso do Patriménio Autorizado™ (Authorized Heritage Discourse,
AHD em forma abreviada) que se baseia em visGs da hist&ia moderna ocidental e em
grandes narrativas das experiécias dos grupos brancos e profissionais, enfatizando a
autenticidade material, a monumentalidade, a nostalgia, o nacionalismo, o valor estéico e
cient fico do patrimd&io (Smith, 2006). Waterton e Smith (2013) mencionam que 0s grupos de
especialistas desenvolvem frequentemente padroes descendentes (do topo para a base, “top-
down” em inglés) para a interveng®, no entanto, o conhecimento do patriménio ind gena,
associado aidentidade, deve, por sua vez, moldar a teoria acad@nica. Wijesuriya (2007: 61-62)
tambén sublinha que o atual discurso de proteG e gest& patrimonial sempre tem
precedéncia sobre os profissionais, enquanto os “valores intrinsecos”, pertencendo ao
patriménio vivo, n& est& considerados por especialistas nem sociedade ou mesmo inclu Tos
em padrés internacionais. Esses valores intrmsecos s& caracterizados pela continuidade
desses s fios patrimoniais, em vez de serem influenciados pelo discurso exterior (profissionais
em conservagio, etc.) e depois anexado ao patrimdnio.

c) Desequil brio do alvo de conservag®. Uma vez que o discurso de preservaGgd e
gest& seja controlado por especialistas patrimoniais, a balan@ vai inclinar-se no sentido do
material e, na prdica, a preservag® dos elementos intangweis € complementar da
preservag® daqueles tang veis. Contudo, em muitos casos de patriménio vivo, a prdica
tradicional da sua manutengd® n&b coloca a preservag® do material em primeiro lugar (ver

Tabela 4 abaixo).
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Tabela 4. Tipos de préicas tradicionais de manutencgo do patrimdnio vivo®

Nome llustracg (Nota explicatica)

Ocorre de forma irregular, quando e onde as reparag®s s&

Substituico (replacemnet)

necess&ias. Essa praica €aplicada principalmente em estruturas

parcial de material existente

feitas de materiais fr&eis (normalmente orgénicos), muitas vezes

com o mesmo material

em ambientes duros.

Exemplo

A reparagd® contfua das partes arquitetdnicas individuais dos mosteiros de Metéora (Greeia),
incorporadas em harmonia com o tipo arquiteténico dos mosteiros;

Shinto (santu&ios xinto Btas) de madeira do Jap&o;

Os Tumulos dos Reis do Buganda em Kasubi, do Uganda;

Mesquita Djingareiber de Tombuctu, do Mali;

(*) Templos budistas e hindus (por exemplo, 0s pagodes mudavam de formas e materiais quando eles

eram constantemente reparados e renovados) (Tunprawat, 2009:41-42).

Essa préica € aplicada principalmente nos casos em que o

Renovac (renewal) parcial de material de substituicg € mais forte e duradouro, menos caro

material existente com material e/ou mais f&il de encontrar do que o existente. Alén disso, 0

diferente processo serve tambén para fins sociais, econdmicos ou
religiosos.

Exemplo

No Mali, as tribos de Bambara, Senufo e Bozo substituem os telhados de barro das suas casas por
ferros ondulados;
Na floresta sagrada de Bamezoume do Benim, povos ind Denas substituem partes em madeira de

esculturas por outras em metal retiradas de automaoveis.

O significado simbdico e ritual dessa operaGg® € maior que a

Renovacg (renewal) fFica total

raz& prdica relacionada com a decadéncia do material existente.

35 Tabela organizada de acordo com Poulios (2010:176-177; 2014a:117-118). ConteCdo assinalado com asterisco (*)

corresponde em informag adicional com base nas referécias devidamente indicadas.
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Exemplo

* (*) No Santuaio de lIse do Japdp, existe um ritual que preserva um significado religioso
profundamente enraizado, chama-se “Shikinen Sengu”. Desde o século VII, a cada vinte anos, um
novo Shinto shrine (templo xinto §ta) com as mesmas dimens&s que 0 existente “atual” é construido
num local adjacente. Os trajes, 0s mdveis e 0s tesouros sagrados colocados dentro do templo tambén
s&b refeitos®®;

* (*) No Mali, a fachada principal do Templo de Arou €aplicada com argila durante o festival anual do
Bulo de Arou. Segundo Blom (2010:386), Arou €uma das tribos principais do povo Dogon;

e Em Nagaland da hdia, edif €ios com o Correio Central s& reconstru fos totalmente a cada doze anos,
como parte de uma tradig tribal local;

*  Em Kimberley, na Austrdia, a repintura de imagens rupestres da arte Wandjina &considerada como
forma de renovar o poder espiritual das imagens...

* (*) No Mali, a Grande M&scara (The Great Mask) &feita a cada sessenta anos para o festival Sigui, um
ritual que dura sete anos do povo Dogon. A cada sessenta anos, uma nova Grande M&cara feita em

madeira éesculpida em substituiG da anterior (Blom, 2010:326).

Imers&o (Immersion) de Na maioria dos casos, essa praica €parte de uma ceriménia
material fEico ritual.
Exemplo

*  No Novo M&ico, 0s objetos relevantes s& imersos como parte dos rituais de Zuni Ahayuda;
e Em muitos rituais hindus, a imers& das esté&uas das deusas hindus feitas por argila, gesso e cera s&
realizadas no fim de ceremcnias.

Em algumas religi&es, tais como o hindu®mo e o budismo, 0s

Substituigo (replacemnet) de crentes acreditam que se uma estdua esta quebrada, a sua

toda a estrutura por uma nova santidade ficar&a perdida e, portanto, esta estdua deve ser

substitu Ha, ndo parcialmente, mas como um tudo.

e A estdua budista de Ta Reach em Angkor Wat, no Camboja, € substitu®a por fazer parte dos

princ pios inerentes areligid folcl&ica conhecida como "Nakta".

~

De facto, existem muitos casos sobre a conservag® do patrim&nio vivo sujeitos a

intervenc@ de autoridades. Por exemplo, na China, em 2012, tr& pagodes budistas do

36 Folhetos informativos sobre 0 Santu&io de Ise (em ingl&). Dispon vel em:
http://www.isejingu.or.jp/en/about/pdf/pamphlet_en.pdf, dtima consulta em 5 de abril de 2018.
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Templo Xingjiao (%#(=F, xingjidosi, templo de rejuvenescimento do budismo) localizado na
cidade de Xi’an (um foi fundada em 669, durante a Dinastia Tang, para abrigar 0s 0ssos de
Xuanzang, um céebre monge chin& que viajou para a hdia para recuperar escrituras budistas
no s&ulo VII, e outros dois servem as rel muias dos seus disc pulos, Kuiji e Yuance) foram
escolhidos para submeter, juntamente com alguns outros sfios relacionados com a Rota da
Seda, ao Patrim&io Mundial da UNESCO. A decis& que se seguiu foi a de que, a fim de
criar um “ambiente mais elegante” em torno dos pagodes, quase dois ter¢os dos edificios
dentro do Templo seriam demolidos e os monges seriam relocados num templo recém-
construmo, pr&imo. Esses edifTios, a serem removidos, eram, principalmente, o0s
dormit&ios dos monges, a cantina e algumas salas utilizadas para realizar os servigs budistas,
constru mas nos anos 70 e 80 do s&ulo XX, com fundos doados por crentes (Zhao & Gao,
2015). As autoridades pensavam que o objetivo de demoliGa era garantir a aprovaGo da
candidatura com sucesso, pois essas construgi®s modernas n& podiam ser vistas como
monumentos hist&icos, e porque consideravam que afetava o estilo arquiteténico geral do
templo, contudo, este plano provocou uma grande insatisfag® e disputa das partes envolvidas
e do ptblico. Os monges opuseram-se firmemente ao plano, porque a demoliGa afetaria as
suas atividades religiosas e a vida normal dos budistas. Kuan Chi, o abade do Templo
Xingjiao, prop& deixar de participar na candidatura, numa reuni& de coordenaG realizada
em mesmo ano, contudo, os funcion&ios do governo discordaram e declararam que, 0
tratamento do Templo precisaria ser avaliado por profissionais ligados ao patrim&io®. Em
junho de 2014, a “Rota da Seda: Rede de Rotas do Corredor de Chang'an-Tianshan (Silk
Roads: the Routes Network of Chang'an-Tianshan Corridor)”, nomeada conjuntamente pela

China, Cazaquist@ e Quirguist&, foi inscrita pela UNESCO na Lista do Patrim¢nio Mundial,

37 Fontes: Gao, Y. & Huang, J. (2014, setembro 16). Xingjiao Temple Pagoda - a world heritage site along the Silk Road.
People's Daily Online. Dispon el em: http://en.people.cn/n/2014/0916/c204459-8783448-2.html, dtima consulta em 24
de mar@ de 2018. 1,300-year-old Chinese Buddhist temple faces demolition. (2013, abril 11). The Straitstimes.
Disponwvel em: http://www.straitstimes.com/asia/1300-year-old-chinese-buddhist-temple-faces-demolition,  dtima
consulta em 24 de marc de 2018. Temple demolition plan sparks controversy. (2013, abril 12). China.org.cn. Dispon vel
em: http://www.china.org.cn/china/2013-04/12/content_28532544.htm, dtima consulta em 24 de mar@ de 2018. Yang,
Y. (2013, maio 5). Retira ou n&? Especialistas avaliaré o pedido do Templo Xingjiao para aplicagg® do patriménio
mundial. China National Radio. Dispon el em: http://china.cnr.cn/yaowen/201305/t20130505_512510409.shtml, dtima
consulta em 24 de marq de 2018. ¥R (2013 45 H 5 H) “VHZeN%ESF G IR At 3R 58 A £ % KP4l
7o, RN
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e as Pagodes Xingjiaosi (Xingjiaosi Pagodas) foram inclu @las com sucesso como um dos
sfios ao longo da Rota®. Apesar da controvésia social ter sido atenuada, pois 0 governo nZ
adotou o plano de demolig® em grande escala, refletem-se, ainda, as desvantagens da
conservaga patrimonial sob o controlo de um Unico discurso. Outro exemplo, segundo
Peixoto (2006), ap& o Centro Hist&ico do Porto (Portugal)® ter sido designado como
Patrim&io Mundial pela UNESCO, em 1996, a Camara Municipal da cidade divulgou o
Manual do morador da zona hist&rica do Porto. Os residentes foram obrigados a aceitar e a
reaprender "como viver" na sua terra, onde jatinham vivido gerag®s. A sua identidade foi
“fabricada e refinada”, e as pessoas que 14 vivem foram utilizadas como prot&ipos e modelos
do experimentalismo, para habituarem-se a um novo modo de vida e a uma nova identidade.
Outro exemplo, €o do patrimdio religioso vivo, mundialmente famoso, Angkor do Camboja.
Segundo Baillie (2006) e Miura (2005), ap& o envolvimento da APSARA (Autorite pour la
Protection du Site et I'Amenagement de la Region d'Angkor, um &g& nacional estabelecido
em 1995) na proteGo e gest&® do patriménio, a sangha (comunidade mondstica), que
originalmente administrava os templos, foi retirada de fung®s e colocada na periferia do s fio.
A utilizag® dos recursos naturais pelos monges, para realizarem atividades produtivas (tais
como a recolha de resina e a pesca) foi proibida, assim como a realizag® de eventos budistas
e as prdicas tradicionais de reparag e construg® dos templos foram desencorajadas. Os
monges n& podiam realizar atividades religiosas normais nos templos, levando a uma
diminuic@ do afluxo do nimero de crentes, de ades& de jovens monges e das doag®s. Alén
disso, algumas prdicas tradicionais de gest& foram colocadas em causa, nas zonas de
monumento protegidas: por exemplo, no Pagode de Prata em Phnom Penh (a capital do
Camboja), os visitantes s& obrigados a aderir a um cd&ligo de vestimenta que inclui cobrir
ombros e pernas e remover cal@ados quando entram o sio, mas as autoridades n& exigem 0

cumprimento destas regulamentag®s aos turistas. A consequéncia disso €que 0s crentes

38 O sfio das Pagodes Xingjiaosi ¢ numerado como “R08-CN” na categoria de “Sitios Religiosos (Religious Site)” no dossier
de proposta 1442 (Nomination file 1442, UNESCO, 2014: 47, 68, 403-410) da UNESCO, disponwel em:
http://whc.unesco.org/uploads/nominations/1442.pdf, dtima consulta em 25 de marg de 2018.

39 A nomeagdo do sitio foi alterada para “Centro Historico do Porto, Ponte Luiz I e Mosteiro da Serra do Pilar” pela
UNESCO desde 2016. Ver: http://whc.unesco.org/en/decisions/6784, dtima consulta em 28 de mar¢ de 2018.
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locais tambémn perderam gradualmente o costume de entrarem na mesma zona descal@s, a
importéncia da tradiGd reverente e sagrada do local estaa ser substituma pelos h&bitos
seculares trazidos pelo mundo exterior (Baillie, 2006:127).

O patrimanio tem uma relag estreita com a identidade. Howard (2003:52-53) acredita
que a prdica de gesté patrimonial contén nweis mdtiplos de identidade geogr&ica, e o
patrimanio fortalece a identidade a vaios nweis: da fam fia, locais, regionais, nacionais e até
continentais e mundiais. Rodrigues (2012) sublinha tambén que o significado do patrim&nio
n& €apenas a heran@ da hist&ia passada, mas tambén a memdia coletiva e a identidade de
um grupo espec fico, que constituem o contetdo mais importante do patriméio. Embora o
patrimanio ajude a manter e preservar a identidade de um pa %, nag®, comunidade religiosa,
tribo, famiia, etc., ¢ seja um “elemento fundamental na construgdo da identidade
social/cultural” e “a propria materializagdo da identidade de um grupo/sociedade” (Rodrigues,
2012:4), nas préicas modernas de conservagd patrimonial, os programas do topo para a base,
dominados por autoridades e profissionais de preservag®, fez com que, muitas vezes, a
cultura nacional e oficial ocupasse uma posiGi® dominante e, simultaneamente, a identidade
dos detentores do patriménio vulneravel fosse dilu Ta, enfraquecida, destru la e atéexclu ma
de seu préprio siio patrimonial (Wall & Black, 2004). Peixoto (2006) enfatiza uma
contradiG® entre “estatuto patrimonial™ e "identidades vividas". Ele apontou criticamente que
0 patriménio e a identidade n& s& uma fdmula equacional e, para as identidades vivas,
aquelas que s& classificadas como “patrimanio”, podem atétornar-se uma grande amea@ a
sobrevivéncia das identidades. O autor trata o patriméio como uma inveng cultural, porque
quando obtiver um estatuto patrimonial, isso significa que o patrim&io estaprotegido e
exibido para resistir apossibilidade de desaparecimento. Depois, que 0s bens patrimoniais que
perdem as suas funcionalidades ou que n& conseguem integrar-se nas préicas econdnicas e
sociais quotidianas sdo “reativados, re-inventados e idealizados (Peixoto, 2006:74)”, um novo
modo ser&desenvolvido, no qual quando as identidades (atualmente vividas) que n& tenham
sido alvo de grande atengdo sdo “embelezadas” por encenagdo e estilizagdo. Na opinido do

Peixoto, o patriménio protegido parece uma figuragd da realidade, mas a sua aparéicia
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deslumbrante representa uma vida abstrata e ilus&ia, isto € uma que os residentes nunca
experimentaram e com a qual n& se podem identificar; “o patriménio” tornou-se um cart&
de visita das cidades, em vez do espaco “onde uma identidade vivida e partilhada se
desenvolve (Peixoto, 2006:70)”, portanto, o autor afirmou, francamente, no tiulo do artigo
que “o patrimoénio mata a identidade”. Podemos ver que, na pratica da preservagi e gest&p do
patrimanio, existem problemas de fundo, em que o governo, frequentemente, tem um Cnico
objetivo de intervenG@, uma compreens& unilateral do valor dos bens e uma ignoré&ncia
acerca da salvaguarda dos elementos imateriais (tais como prdicas religiosas e festividades).
Como mencionado no cap fulo 1 (Figura 1), a presenca fEica e a identidade da comunidade
central s& a conex& intang vel entre a comunidade e o patrimdio, pelo que, podemos dizer
que, para o patrimdnio vivo, a conservagi inapropriada mata a continuidade.

Embora na abordagem baseada no sentido do valor, a gama de objetos cobertos pelo
valor do patrimdnio tenha sido ampliada e a diversidade do patriménio tenha sido alvo, cada
vez mais, de muita ateng®, €ainda um método de conservagdo patrimonial “liderado por
especialistas (expert-driven)” como uma abordagem baseada no material. Quando for aplicada
apreservag e gesta do patrimanio vivo, teraque ser revista. Este € sem dlvida, um golpe
fatal para este tipo de patrimnio que toma o princ pio da continuidade como conceito central.
As comunidades centrais, que té&n relagl mais pr&ima com os sfios s& sempre
marginalizadas, excluas e atémesmo for@das a se separarem do seu espa@ ancestral.
Poulios (2010:178-179) pensa que o objetivo da "abordagem baseada em valor" & mais
adequado para os patrimdnios cuja continuidade de fun@®s jafoi quebrada, ou cujo processo
da definic® e da organizag® espacial foi interrompido. Contudo, existe apenas uma situaGao
em que se pode incluir patrimé&io vivo nesta abordagem, isto € somente quando os
mecanismos de propriedade e prdicas tradicionais de manutenG® podem ter um efeito
positivo na preservag® dos materiais f®icos. 1sso, obviamente, n& se aplica a todos os
patriménios vivos. Pode ser visto na Tabela 4, acima, que, em muitas préicas de manutenGo
quotidiana do patrim&nio vivo, nem 0s tipos de maté&ias-primas nem a antiguidade dos

ediftios s& o foco de consideraggd, pelo contr&io, a estrutura e 0s materiais s&
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considerados recursos renovaveis, € a “mudan¢a no material” ¢ uma condi¢do necessaria para
a evoluga dos bens patrimoniais. Como diz Wijisuriya (2005:37), o prop&ito da substituiGo
e da renovaGi cont mua n& ésomente reter o contelo material, mas sustentar a importéncia
cultural, o significado dos lugares e o simbolismo ligado ao patrimanio. Isso mostra que, para
0 patriménio vivo, a mudan@ da estrutura fsica €parte integrante do processo de formaGio
do siio, e €ambém um requisito essencial para a sobrevivéicia e continuaGg do patrimanio
vivo. Os materiais s& inclumos em todo o processo de evolugd do patrim&io e s&
considerados como parte do ambiente, dos rituais e das atividades de sobrevivéncia, em vez
de serem independentes da vida quotidiana da comunidade central. Portanto, a conservaGga do
patrimanio vivo n& impede a mudan@, mas requer a gest& dela, pois a mudan@ €o que
deve ser aceite no processo de continuidade, e €essa mudan@ que expressa o significado
cultural que evoluiu ao longo da hist&ia. Diante dessas caracter gticas do patriménio vivo,
Miura (2004) defendeu uma nova éica e abordagem de conservagi, estendendo que 0s
crit&ios da conservaGg arquitetcnica devem incluir o patriménio imaterial, conhecimentos,

préicas tradicionais de gest& e o0 modo de vida dos residentes locais.

2.2. Uma ""abordagem do patrimanio vivo' centrada nas pessoas

Em 2009, o ICCROM estabelece uma nova “Abordagem do Patriménio Vivo (Living
Heritage Approach, LHA em forma abreviada)” baseado na comunidade e nas praticas nao-
ocidentais (Poulios, 2010). Desde 2011, o Centro renomeou o programa anterior de sfios do
patrimanio vivo (2003-2008) (veja-se Cap fulo 1) como o Projeto de Promover as Abordagens
Centradas nas Pessoas para a Conservagd: 0 patriménio vivo (2011-2017) (Promoting
People-Centred Approaches to Conservation: Living heritage), que €um novo projeto de
seis anos de relevéancia internacional (Poulios, 2014a:28). Como explica 0 ICCROM, essas
abordagens centradas nas pessoas n& s& apenas sobre 0 aumento da participag® num
determinado sistema de gest& patrimonial, mas tambén t&n como objetivo garantir que as

pessoas mais ligadas ao patrimdnio estejam no centro da sua conservagi, enfatizando o papel
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mutuamente benéfico e dinamico do patriménio na sociedade?.

Convén notar que, nas Notas de Orientagd elaborada pelo mesmo Centro (Court&
Wijesuriya, 2015:3-4), 0 modelo de participagg das pessoas na conservag® €discutido e
explicado em dois tipos: o primeiro diz respeito ao patrim&io universal, em que as
comunidades podem ser comunidades de sfio (aqueles que vivem dentro ou perto do
patrimanio), comunidades de interesse (que sentem um vmculo pr&imo com ou estép
interessadas no patriméio) ou comunidades de pr&ica (aqueles que trabalham com o
patrimanio); o outro €a abordagem do patrim&nio vivo (LHA) que p& em primeiro lugar a
comunidade central. Todavia, a classificagg do primeiro tipo trar&alguma confus&: como
dizem Smith e Waterton (2013:11,19), os formuladores de poliicas e os profissionais do
patriménio (arquedogos e profissionais de museus, por exemplo) podem tambén ser
definidos como um grupo comunit&io, e, desta forma, como distinguir as abordagens de
preservag® baseadas no material e no valor, dirigidas pelos especialistas anteriormente
referidos acerca da abordagem do patriménio vivo, dirigidas pela comunidade central? Ou
seja, no que respeita as “pessoas (people)”, que pessoas? Se referente a todas as comunidades
relacionadas aos sfios de patrim&io ou apenas ayjuelas com ligag®s especiais com 0
patriménio? Esta quest& n& é€claramente explicada na orientagg. Contudo, €claro que,
segundo a tultima abordagem, o foco estd centrado na “continuidade”, isto ¢, manter ¢
preservar a associagg original entre a comunidade central e o patrim&nio, enfatizando os
elementos intang veis em vez dos tang weis, destacando a importéncia da compreensé e
interpretaggd da comunidade central e dos valores do patriméio (Poulios, 2010:180;
2014hb:28).

Peter Howard (2003:7-9) enfatiza particularmente o conceito de propriedade (ownership)
em questdes patrimoniais, e destaca os atributos como “individual”, “familia” e “publico”. Na
obra Heritage, Communities and Archaeology (Patrimcnio, Comunidades e Arqueologia)
elaborada por Smith e Waterton (2013:138-140), a discuss& centra-se em formas espec Ficas,

em que especialistas de conservag® colaboram com comunidades centrais, e estimulam o

40 Pagina web do ICCROM sobre “Comunidade e Patrimé&io (People and Culture)”, disponivel em:
https://www.iccrom.org/section/people-and-heritage, Utima consulta em 2 de abril de 2018.
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respeito pelos poderes dominados pela comunidade. Elas argumentam que a proteGo do
patrimanio deve, em dtima andise, depender do praticante da prpria cultura-alvo, o papel de
especialistas em patrimé&nio € apenas auxiliar, estabelecendo e mantendo uma relagd de
confian@, através de um didogo honesto, em vez de definir e dizer o quée quando a
comunidade deve fazer. Portanto, na nova abordagem de conservagi, o papel principal &
realizado pela comunidade central, enquanto os profissionais e as comunidades perifé&icas
desempenham um papel suplementar. Contudo, a importécia dos profissionais de
conservag® e das comunidades mais amplas né& €desvalorizada, mas colocada num contexto
diferente: “Os sistemas de gestdo tradicionais e praticas de manutengdo da comunidade
central s& reconhecidos e aceites e dada prioridade, enquanto o sistema de conservaGgi e
té&nicas modernas s&o tratadas principalmente como suplementares 3 tradicionais* (Poulios,
2010:180).” O papel dos especialistas em conservagao do patriménio vivo € mais coordenado
e promovido, assegurando as ligagg®es entre diferentes comunidades e o patrimé&nio de uma
forma hol Btica e integral (Smith & Waterton, 2013:139), respeitando a escolha das
comunidades centrais e salvaguardando os seus interesses.

Como indicado na Tabela 5%, loannis Poulios (2014a:135-138) realizou uma gama
completa de comparaG® dessas tré& abordagens de conservag e, ao n vel de implementag,
0 processo de aplicagd dessa nova abordagem de patrimcnio vivo estadividido em va&ias
etapas, tais como: 1) identificagg do patrim&nio e da comunidade central, 2) estabelecimento
de cooperag®, 3) investigag® e decisd, 4) avaliag, 5) tomada de decisé, 6) inspeG e
revisé periclica de ag®s de conservag®, com base na continuidade. Depois de identificar os
bens como patrimé&nio vivo, €necess&io estabelecer uma relagg de cooperaGg entre 0s
profissionais e a comunidade central, que desempenha um papel significativo na investigaG,
avaliagd® e tomada de decis@s do patriménio. Os seus mecanismos tradicionais de gest&o
devem ser aceites e continuados e as estrat&gias de planeamento também devem levar em

considerag® o desenvolvimento futuro da comunidade.

41 Tradugd prcpria a partir do texto original: “The traditional management systems and maintenance practices of the core
community are recognized and accepted as the primary ones, while modern conservation system and techniques are
recognized mostly as supplementary to the traditional ones.”

42 Tabla reorganizada e traduzida. Fonte do cont(do: Poulios (2014a:19-24, 130; 2014b:18-27).
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Tabela 5. Estratéias das tré& abordagens para a conservago do patriménio

Tipo de Abordagem baseada no material: Abordagem baseada no valor: Abordagem do patrimdnio vivo (LHA):
abordagem  profissionais de conservagi e patriménio profissionais de conservagi, grupos de partes comunidade central e patriménio, comunidades
interessadas e patriménio perifé&icas e profissionais de conservaGo
-~ Profissionais de Conservacio [ T Profissionais de Conservacao U § Profissionais de Conservacio ~
A . !
: [ T R —
i " | Grupo de Partes Grupo de Partes
Interessadas A Interessadas B
gﬁ . B - ; o0 -
Esquema PATRIMONIO 25 PATRIMONIO 23 +.
< S 2 =) Comunidade
& = f \ = : Central
Grupo de Partes Comunidade Comunidade \
Lov Interessadas D Local Ly D Comunidade
v e I € RC
Abordagem dirigida por especialistas: Abordagem dirigida por especialistas: Abordagem dirigida por comunidade:

L. O poder ficar todo concentrado nas m&s  Os grupos de partes interessadas est@ igualmente A comunidade central € vista como uma parte
L(_:g|ca . dos profissionais de conservag®, sem envolvidos no processo de conservagh e a insepar&vel do patriménio e €claramente diferenciada
(F|Iosof|a)£ja qualquer envolvimento da comunidade. comunidade local € considerada como um deles.  das outras comunidades. A comunidade central recebe o
conservacso Todavia, o poder pertence a uma forte autoridade de  papel principal no processo de conservagb, enquanto

gestép, que € na maioria dos casos, composta pelos
profissionais da conservaGgo.

os profissionais fornecem-lhe um enquadramento
adequado de apoio, orientag e assistécia.
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Desta forma, a nova abordagem de conservag® €uma abordagem ascendente (bottom-
up) e interativa (Wijesuriya, 2015:10). Essa ideia de conservag® centrada na comunidade &
refletida em alguns documentos internacionais recentes. Por exemplo, na Declaracgg de
Floren@: Paisagem e patriménio como valores humanos (2014) refere-se a importéncia da
conservag® comunit&ia e a capacitagg das entidades locais. Enfatizando o vmculo
estabelecido entre as comunidades, que s& participantes importantes na prdica de
conservag® e 0 seu patrimdnio, a Declaragd® indica que € crucial respeitar os direitos
possu mos pela comunidade, identificar os valores e sistemas de conhecimento transmitidos
(artigo 4.1.a), e dar & comunidades um papel ativo no sistema de gestd e planificag,
envolvendo-as nos processos de tomada de decisé&p, enquanto os profissionais desempenham
um papel de assessores téenicos ou mediadores das comunidades nesse processo (artigo 4.2.a
e 4.2.b). Sublinhando sem precedentes o papel dos seres humanos, a Declarag® coloca a
comunidade que possui 0 patriménio na posigi dominante de conservacg, e presta atenGo a
satisfaG® da sua express& emocional e necessidades de vida; reconhecendo que o patriménio
cultural estaintimamente relacionado com a vida quotidiana da comunidade, o conhecimento
tradicional expressa diretamente o0s apelos espirituais das pessoas e, desta forma, a
conservag patrimonial pode ser alcanGada n& somente no n vel material, mas tambén pode
sustentar a vitalidade do patrim&nio através do respeito dado & ag@®s de proteGo esponténea
e consciente da comunidade. Alén disso, a Declaragg® de Delhi sobre Patrim&io e
Democracia (2017) defende diretamente um modelo de desenvolvimento e proteGo
sustentével baseado em pessoas, encoraja as comunidades a participarem na preservagd e
gest& do patrimanio e no processo de planeamento, integracgd do conhecimento tradicional e
no processo decisorio colaborativo. A Carta enfatiza também a conservagdo do “patriménio
vivo” separadamente, mencionando diretamente que a salvaguarda da “continuidade” do
patrimanio vivo éum preérequisito para o seu desenvolvimento sustentavel, reiterando-se que
a transferéncia intergeracional de conhecimentos e competéncias, baseadas na cooperaG da
comunidade, pode alcan@r a conservag® e gest& contmua do patrimanio vivo. As

iniciativas desses documentos, sobre a participagg das comunidades na preservaGio e gestéo,
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refletem o princ pio de que a abordagem do patriménio vivo jaéreconhecida e valorizada
internacionalmente.

Em contraste com as abordagens baseadas na componente material e a do valor, a
preservag® do patrimdnio vivo coloca em primeiro lugar a salvaguarda da continuidade e
essa continuidade € mais manifesta no significado cultural imaterial e nas pessoas da
comunidade, em vez de, apenas, em materiais f gicos. Essa nova abordagem adota mudangs
(que est& sempre envolvidas na continuidade), reconhece que a comunidade central tem um
poder e direito de contmua criag do patrimnio, e que a "proteG®" estaincluma no
processo de "criag". Por isso, as mudan@s trazidas pela criagd s& parte integrante da
formacG e evoluG® do patrim&nio. Para o patrim&nio vivo, como indica Mehrotta (2004,
citado por Poulios, 2010:179), a mudan@ néb significa "perdido”, mas "novas possibilidades™:
“No contexto da continuidade, as fronteiras entre o passado, o presente e o futuro s&
eliminadas. Tré& espags-tempo s& considerados como um presente contmuo, e assim o
presente €visto como a continuag® do passado para o futuro (Poulios, 2010:180)*”. Na
vis& de Poulios (2010), a proteG@® do patriménio vivo precisa de mudar o seu foco, o da
persisté@cia da preservaG de estruturas e de materiais e a descontinuidade entre o presente e
0 passado, pois 0 patriménio €mais uma "realidade viva" em vez de um "passado morto".
Assim, podemos concluir que esta nova abordagem presta mais atenGd aconex& n&o-
materiais entre as comunidades e os locais de patriménio, e tambén um processo cont huo de
criagd, derivado dessa conexab.

No entanto, esta nova abordagem de conservag® parece perfeita, mas ainda ha
problemas a serem resolvidos. Tunprawat (2014) menciona que, uma vez que se defende a
voz das comunidades, podem surgir conflitos decorrentes de grupos diferentes que competem
pelo estatuto de comunidade central. Outra preocupag® € como conseguir um equil brio
entre as necessidades de subsisté@cia da comunidade e as necessidades de conservag® que

devem ser governadas pelas tradig®s existentes? Por exemplo, no sfio patriméio mundial

43 Tradug® prdpria a partir do texto original: “In the context of continuity, the boundaries between past, present, and future
are eliminated. Past, present, and future are unified into an ongoing present, and thus the present is seen as the continuation
of the past into the future.”
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“Monumento Nacional do Grande Zimbabue”, existem varias comunidades locais e religiosas
que reivindicam uma associag@ original exclusiva com o sfio, por si mesmas, no entanto, as
evidéncias hist&icas e arqueoldyicas existentes s& insuficientes para provar a validade de
qualquer uma dessas alegag@®s (Poulios, 2011:148). E em Rennell Oriental (East Rennell, nas
Ilhas Salom&p), na &ea inscrita na Lista do Patrimé&io Mundial em Perigo, o problema
existente €0 da vulnerabilidade e a amea de perda dos recursos naturais, cada vez mais
esgotados, a exploragg desses recursos pelos residentes locais responséveis pela gesté da
propriedade em formas tradicionais, para o seu sustento, incluindo a mineragd, extragg de
madeira, explorag® excessiva de caranguejos, de coco, de recursos marinhos e espeeies
endénicas (UNESCO, 2012:82). Este Utimo caso coloca vaias questGes preocupantes: como
realizar o trabalho de conservagd® quando as atividades da comunidade central t&n impactos
no patrimanio, a nel fEico, devido &sua sobrevivéncia e necessidades espirituais? Que tipo
de “mudanga” é permitida e que grau de influécia pode ser tolerada? Depois que essas
mudangs ocorrerem, o0 patrimanio ainda sera"real”, ou seja, autético? O que estaem causa

€a questd de autenticidade que iremos explorar no pré&imo cap ulo.
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PARTE 2
TEORIAS SOBRE A NOCAO DE AUTENTICIDADE DO PATRIMONIO

E A SUA REFLEXAO NA CHINA
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Capiulo 3 - Andise tedrica do conceito de autenticidade

A preocupaG® humana com a autenticidade n& comea hoje, nem élimitada a&ea da
proteG patrimonial. Na primeira parte, discutimos o conceito do patrimanio, que, no
ocidente tem uma relagdo inseparivel com o “passado”. E precisamente por causa da
diferen@ entre o passado e 0 presente que as pessoas té@n interesse no passado e querem
entendélo; e €épela “nostalgia da autenticidade (nostalgia for authenticity)” que as pessoas
consideram o patriménio que vem do passado como algo de importante (Butler, 2006:466).

Desde que o conceito de autenticidade foi introduzido na &ea de preservaGgi e gestéo
do patrimd&nio, no inTio dos anos 1960, tornou-se um tema quente do debate académico,
como padré& de andise e classificag do patrimdiio, estipulado na ConvenG® do
Patrim&io Mundial. Em particular, a compreensé&p sobre o valor patrimonial n& se realizou
de uma sGvez. Com o desenvolvimento da sociedade, a conotagg do patrimd&nio sofreu uma
mudan@ grande, e 0 mundo tambén mostrou tendécias evolutivas diversificadas. Portanto,
0 entendimento e a compreens& da autenticidade do patriménio n& podem ser imut&veis. A
autenticidade €como uma vari&vel, refletindo o entendimento e a interpretacg@® de diferentes

tempos e espaQs e, por isso, tem um caréer que acompanha o correr do tempo.

3.1. Origem e desenvolvimento do conceito de “autenticidade”

A palavra “auténtico (authentic)” parece ter algumas das suas origens na Europa da
Idade Mé&lia (Lowenthal, 1999). Tendo os significados de "autorit&io" e "original" em grego
e latim, n& assumia ser um termo espec fico ao campo do patrimdio, porque foi aplicado a
ambientes naturais e artificiais, éica, alingu stica, literatura e arte, antes do surgimento da
moderna teoria do patriménio cultural. Na interpretacgg® do dicion&io ingl& Webster's
Collegiate Dictionary (1936:146), “auténtico” tem significados como original, real e
confidvel. O Dicion&io da Lmngua Portuguesa (2007:227) define como certificado por
instrumrnto ou testemunho ptblico, fidedigno e verdadeiro. David Lowenthal (1999:5), perito

em patrimdnio cultural briténico, acredita que a autenticidade denota o "verdadeiro” e o
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"real", em oposigao ao “falso”, o "original", ndo “a copia”, o “honesto” contra o “corrupto”, e
0 “sagrado” em vez do “profano”. Quando a palavra “autenticidade” ¢ usada no campo do
patrimanio cultural, ela refere-se ao original, real e confidvel do pr&rio patriménio cultural e
todas as informages relevantes.

De acordo com Lowenthal (1999), na Idade Média, a "autenticidade" era usada quando
se referiria alegalidade das Escrituras Crist& e & rel quias religiosas. A Sagrada Escritura era
considerada, sem dlvida, uma fonte autéitica. E as rel quias n& correspondiam a factos, mas
a hist&ias lend&ias, cuja falsificagg se tornou uma indUstria importante, por um longo
per bdo de tempo. Tornou-se surpreendente a descoberta de que o conjunto de rel Quias
(pedagos de 0ss0s, neste caso) de S. Jo& Batista permitia reconstituir cinco cabe@s, 0 mesmo
se passando em relagg a outras figuras santificadas. Mesmo no final do sé&ulo XIX, um
inventaio papal revelou que se multiplicaram 0s objetos sagrados “auténticos”, huma altura
em que ocorreu a desapropriagg/expropriag® mondstica (monastic dispossession). No
per bdo medieval, nunca se duvidara da autenticidade das coisas sagradas, desde que a igreja
declarasse que eram as rel fuias dos santos, n& era nem necess&io identificar a sua origem
nem descobrir o verdadeiro ou falso, as rel quias eram consideradas “auténticas” enquanto
servissem a fée o seu carder sobrenatural. Nesta altura, a prépria fétem uma autenticidade
inquestionavel e n& depende da verificagi de objetos materiais. Portanto, a autenticidade
que €alicerda na autoridade e na n& contestagg da origem €equivalente afée obediéncia
absolutas.

O acesso amultiplicidade de escritos que se difundem, gragas a mdtiplas aportag®s
culturais e té&nicas desde o Renascimento, 0s textos da escritura b blica ou da lei romana que
foram linhas sagradas inquestion&veis, foram sujeitas a criicas e aavaliag® fundamentada,
sob pena de serem consideradas “mentiras”. A autenticidade neste momento ¢ entendida como
algo que exige uma comprovag® material e os seulos XVIII e XIX, a experimentagio testa e
substitui hist&rias e lendas. Os especialistas exploram cuidadosamente 0s monumentos ou
sfios, valorizam o uso dos vaios arquivos e informag®s relacionadas para determinarem a

autenticidade. Muitos arquedogos afirmam que os locais hist&icos s& mais verdadeiros do
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que a literatura, porque sé& dif Leis de mudar de lugar. Apesar desta procura do auténtico, 0
fendneno da falsificagd® nunca parou, atéaumentou e os sesulos XVIII e XVIII tambén
foram t& not&veis na procura da verdade e em exp& velhas falsificag®s quanto em fabrica
las.

Quando a autenticidade se libertou da certificaga pela via da "autoridade™ e "cren@" da
Idade Mélia, a conservaG® e restauro das estruturas arquitet&nicas europeias revelou o
esp Tito positivo do recurso aciéncia e a eclosé de uma variedade de escolas defensoras de
diferentes princ pios, como as francesas e brit&nicas, as mais conhecidas e representativas
(Jokilehto, 2002). No caso franc&, Eugene Emmanuel Viollet-le-Duc (1814-79), um
arquiteto, desenhador, escritor, criico e historiador de arte arquitetnica franc&, prop& a
"teoria do restauro estil Btico". Ele defendeu que a autenticidade dos monumentos residia na
perfeita uni& do estilo arquitet&nico original, e na restauragd cient fica dessa integridade.
Era necess&io conduzir os bens culturais ao estado “mais puro”, o que implicava que o
arquiteto do restauro deveria optar pela reconstruG® do monumento, melhorando os defeitos
e procurando um ideal do seu estilo, e poderia adicionar algumas inveng®s e decora@®s
realmente criativas, que acreditava serem necessaias.

Embora o princpio franc& de conservag® gradualmente tenha sido assumido pelo
mainstream da proteG& do patrimanio europeu, ele foi recebido com forte oposiG de outras
tendéncias surgidas em Inglaterra, representada por John Ruskin e William Morris. Eles
negavam o restauro consciente dos monumentos, defendendo a sua constante manutenG
para evitar um futuro restauro, considerando que a autenticidade dos bens culturais estava nos
trags surgidos ao longo das vicissitudes que os monumentos atravessavam. Morris fundou
em 1877 a Sociedade de ProteG® de EdifEios Antigos em Londres, 0s seus membros
denunciaram as interveng®s feitas na Europa, em alguns monumentos, e opuseram-se a
realizagdo de restauros que se pretendiam efetuar na época. No entanto, esse conceito de “anti
restauro” tornou-se impratic&vel porque estano outro extremo da preservag do patrimdnio

cultural.
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Ainda no final do sé&ulo XIX, a escola italiana representada por Camillo Boito e
Gustavo Giovannoni alegavam que a arquitetura inclu® vaios valores, porque os
monumentos n& s& apenas uma obra de arte, mas tambén testemunhos vivos da hist&ia
cultural e da hist&ia social. Portanto, n& se deveria apenas herdar as rel quias e realizar os
reparos necessaios, tambén seraimportante proteger as suas ricas informag@®s hist&icas e
respeitar os trags hist&icos e art gticos originais e as adig®s subsequentes. Estes princ pios
marcam a maturidade da conservaG® europeia dos monumentos e s& tambén a base te&ica
da famosa Carta de Veneza (Luso, Louren@ & Almeida, 2004:35-39).

Como mencionado no cap fulo anterior, a Carta de Veneza de 1964 foi um marco
importante na proteG do patrimnio internacional do seeulo XX. A Carta né& faz uma
definicg® clara de autenticidade, mas aponta no seu prefacio que “as pessoas estdo a ficar cada
vez mais conscientes sobre a unidade dos valores humanos e encaram 0s monumentos antigos
como um patriméio comum. E reconhecida a responsabilidade comum de os salvaguardar
para as geragfes futuras. E nosso dever transmiti-los na totalidade da sua riqueza e da sua
autenticidade.” A Carta descreve uma imagem ideal de proteGa: 0s objetos n& sAguardem
0s vest mios dos anos como testemunhas hist&icas, mas tambén s& obras de arte perfeitas;
eles n& devem ser alterados e separados do seu ambiente original; as ag®s de restauro
devem principalmente manter o seu estado atual e garantir a sua seguran@, o objeto ap& a
restauragg deve ser capaz de mostrar claramente os resultados de pesquisa que sobre eles
foram realizados. Desde ent&, quer a Carta Europeia do Patriménio Arquiteténico de 1975
quer as Orientag®s para a aplicaggd da Conveng@ do Patrim&io Mundial, que tén de
ser constantemente revistas, indicaram que o exame da autenticidade €uma parte crucial na
conservaga do patriménio. Segundo Jukilehto (2006:8), antes da edigdo de 2005, “o exame
de autenticidade” seguia as Orientag®s para a aplicaggd da Conveng® do Patrimio
Mundial que cumpria quatro parametros: ‘“conce¢do, materiais, trabalho humano e
enquadramento (design, materials, workmanship and setting)”. WVerifica-se que, a
complexidade, cada vez mais emergente, da proteG®d do patriménio n& foi totalmente

compreendida no contexto da internacionalizagg. Como jadisse, porque os tipos e conceitos
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de patrim&nio est@-se expandindo, e a conotagg de autenticidade n& pode ser confinada
unicamente aos siios e monumentos, dada a integrag® do patrim&io de regiG®s n&
europeias conduzindo a uma perspetiva internacional, e a expans& da compreens& da
autenticidade tornou-se iminente.

Em 1994, O Documento de Nara sobre a Autenticidade elaborado por 45 representantes
de 28 pa®es, ap& a deliberac sobre a definiG e a avaliagd® da autenticidade durante a

Conferéncia de Nara (Jap&p), construiu o significado de autenticidade mais expl Tito:

13. Dependendo da natureza do patrimnio cultural, do seu contexto cultural, e da sua
evoluGd através do tempo, os julgamentos de autenticidade podem estar ligados ao
valor de uma grande variedade de fontes de informag®. Entre os aspetos destas
fontes, podem estar inclu @os a forma e o desenho, 0s materiais e a subst&acia, o0 uso e
a fung®, as tradi®s e as téenicas, a localizag® e o enguadramento, 0 esp Fito e 0
sentimento, bem como outros fatores internos e externos (ICOMOS, 1994).

O Documento afirmou que a autenticidade €um fator fundamental na classificaGo e
avaliag® do patrimdio cultural. O exame da autenticidade n& s&depende do julgamento do
seu material hist&ico, como tambén de vaios aspetos, tais como a ligaGga entre a sua funGo
tradicional e a atual, o seu ambiente do fundo tangwel e intangwel e a relag entre o
patrimanio e o seu significado espiritual, etc. Pamela Jerome (2008) pensa que a importancia
do Documento de Nara €reconhecer a diversidade da cultura e do patrimdio, e, por isso, €
imposs vel definir um padr& unificado na avaliagg do seu valor e da sua autenticidade. A
definiG de autenticidade €alargada neste documento, para ser tang Vel e intang wel (ou seja,
material e imaterial). A continuidade do patrim&io determina que a autenticidade n& &
absoluta, mas relativa, e o nitleo €a autenticidade progressiva (progressive authenticity), por
isso, hanecessidade de flexibilizar o processo da definigi da autenticidade.

Um extenso didogo sobre a diversidade do patrimanio, entre diferentes contextos
culturais no mundo, €extremamente importante para esclarecer, ainda mais, o conceito de
autenticidade relacionado com o valor do patrim&nio e a sua aplicaggp. O Comité do
Patrim&nio Mundial forneceu uma valiosa base de discuss& e mecanismo para a realizar. Sob
a lideran@ do ICOMOS, desde 1994, os seus membros da Europa, da Amé&ica do Norte e do

Sul, da Oceania e da Africa usaram o0s continentes como unidades regionais, conduziram
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discussoes internacionais sobre a nogao de “autenticidade”, emergida do Documento de Nara,
em seus respetivos contextos culturais e praicas de proteG ao patrimdnio, e propuseram um
consenso acerca do conceito e estabeleceram cooperag@®s e interc@mbios internacionais
tedicos.

Em mar@ de 1996, membros dos Comité& Nacionais do ICOMOS das Améicas
reuniram em San Antonio emitindo a Declaragg de San Antonio. Esta €uma compreens&
da autenticidade proposta no contexto da cultura americana. A Declarag® usa 0s seguintes

marcadores, para determinar que valores significativos do s fio poder&o ser estabelecidos:

i) Reflex& sobre o valor real. Ou seja, se 0 recurso ainda permanece na condiGgd da
sua criac e se reflete toda a sua histGria significativa. ii) Integridade. Ou seja, se 0
recurso estafragmentado; quanto €que falta, e quais s& as suas adig®s recentes. iii)
Contexto. Ou seja, se 0 contexto e/ou a envolvente corresponde ao original ou a
outros per bdos significativos; e se eles valorizam ou diminuem o significado. iv)
Identidade. Ou seja, se a populac@ local se identifica com o siio, e qual a identidade
que o sio reflete. v) Uso e fung@. Ou seja, quais os padrdes tradicionais de uso que
caracterizaram o s fio (ICOMOS Américas, 1996:7-8).

No ambito de documentos internacionais como a Carta de Veneza e o Documento de
Nara, a Declarag® de San Antonio apresentou propostas e princ pios espec ficos, em vaios
aspectos relacionados com a autenticidade. Sublinhando a “identidade” da comunidade, a
“funcdo” original do sitio, fragmentacao do recurso e “adi¢des (ou seja, mudangas ao longo
do tempo)”, todos esses marcadores correspondem aos critérios da continuidade do
patriménio vivo que discutimos anteriormente, por isso, a &fase dessa Declaragi €colocada
na compreens& da autenticidade a partir das perspectivas de identidade cultural, valores
sociais, mecanismos de prote¢do e “patrimonio dindmica”. A questdo da autenticidade ¢é
aprofundada nos principais elos de proteG® e implementagd® do patrimcnio, a partir do
esp Tito e dos princ pios dos documentos anteriores. Embora a Declaragg de San Antonio
proponha uma compreens& da autenticidade no contexto da identidade americana, a
realidade e os problemas de preservaG e gest& do patrimdnio que ela representa parecem

ser mundiais.
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Desde o intio do sé&ulo XXI, havia cada vez mais conven@®s e documentos que

come@@ram a concentrar a discuss& acerca da autenticidade patrimonial em contextos

culturais das outras regi@s. Os Protocolos de Hoi An Para Melhores Pr&icas de

Conservac® na Asia (Hoi An Protocols for Best Conservation Practice in Asia, a seguir

designada Protocolos de Hoi An), de 2005, reafirmaram a significagd® da autenticidade

relativamente ao patrim&nio cultural, e enfatizaram que a autenticidade € geralmente

entendida em termos de uma matriz que relaciona uma sé&ie de qualidades materiais e

qualidades “imateriais” ou essenciais:

Tabela 6. Dimensces da Autenticidade propostas pelos Protocolos de Hoi An*

Dimensoes de Autenticidade

Aspectos

ELn:fljllt;i:f]::n‘:D Forma e Desenho Uso e funcao ?n:l:tlnl;:'?;es
m Lugar m Layout do Espago n Uso (s) m Expressdo Artistica
» Enquadramento m Desenho w Usuario (s) m Valores
» “Sentido de Lugar™ m Materiais m Associagdes m Espirito
m Nichos Ambientais m Artesanato » Mudangas do uso ao longo do | = Impacto Emocional

m Forma de relevo e vista

m Arredores

n Elementos vivos

m Grau de dependéncia da
localidade

m Técnicas de Construgio
» Engenharia
m Estratigrafia

m Ligagdes com outros propriedades

ol sitios

tempo
u Distribuigio espacial do uso
» Impactos do uso
u Uso como resposta ao
ambiente
u Uso como resposta ao

contexto histérico

n Contexto Religioso
n Conexdes Historicas
m Sons, Cheiros e Gostos

m Processo Criativo

Simultaneamente, as Orientag®s para a aplicagg da Convengg do Patrim&nio

Mundial revistas deram uma nova defini¢do para as “condi¢des de autenticidade” a partir da

edic 2005:

81. Os jukos sobre os valores atribumos ao patrim&io cultural, bem como a
credibilidade das fontes de informac®, podem diferir de cultura para cultura, e mesmo
dentro de uma mesma cultura. O respeito que €devido a todas as culturas exige que 0
patriménio cultural seja considerado e julgado essencialmente nos contextos culturais
a que pertence (UNESCO, 2005).

4 Tabela resultante de tradug® prd&pia a partir da tabela original, que se pode ver em Hoi An Protocols for Best
Conservation Practice in Asia (UNESCO, 2015b:8).
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De acordo com o tipo de patrimcnio cultural e o seu contexto cultural, as Orientagges
elaboraram uma lista dos atributos de valores culturais dos bens, como crit&ios a aplicar no
exame da autenticidade do patriméio. Além dos parametros anteriores, agora também inclui
outras formas de patrimdnio imaterial, bem como o esp Tito e o sentimento ou outras quest&es,
mostrando um reconhecimento muito mais amplo dos diferentes aspetos da cultura e do

patrimanio (Jukilehto, 2006:8).

82. Conforme o tipo de patrimdnio cultural e o seu contexto cultural, pode-se
considerar que os bens satisfazem as condig®s de autenticidade se os seus valores
culturais (tais como s& reconhecidos nos crité&ios da proposta de inscrigi) estiverem
expressos de modo ver Hico e cred Vel através de uma diversidade de atributos, entre
0S quais:

« forma e conce Go;

* materiais e substéncia;

* uso e funGg;

* tradig®s, téenicas e sistemas de gestép;

* situaG e enquadramento;

* I mgua e outras formas de patrimdnio imaterial;

* esp Tito e impress&; e

* outros fatores internos e externos (UNESCO, 2005)

Podemos ver que os indicadores utilizados para a avaliagi® da autenticidade s&
geralmente divididos em dois tipos: indicadores objetivos e subjetivos. Os marcadores
objetivos incluem materiais, desenho (conceGg®), tecnologia, ambiente, fung®s, etc.,
enguanto identidade e esp Fito s& marcadores subjetivos. De facto, a dificuldade em avaliar a
autenticidade n& estano julgamento de cada marcador, mas em como entender as relag®s de
peso dos vaios fatores de diferentes tipos de patriménio, de modo a obter uma autenticidade
geral. Qual €éa definigl de "autenticidade"? Infelizmente, nem o Comitédo Patrimd&io
Mundial nem o ICOMOS, que promovem a discussé& da autenticidade ao n wel internacional,
ainda n& definiram claramente este conceito. Apesar disso, €certo que a autenticidade éum
fator comum na definig®, avaliagg® e acompanhamento do bem. A discuss& internacional
em torno da quest& da autenticidade € uma ilustragd da diversidade da cultura e do
patriméiio mundial, bem como do reconhecimento e respeito por essa diversidade e 0s seus

valores. Ao mesmo tempo, o desenvolvimento da autenticidade da proteGg@® do patrimnio
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internacional deixa-nos ver que cada geragd teranovas ideias e padr&s sobre este assunto.
Por isso, como o Documento de Nara refere, “ndo é possivel basearem-se 0s julgamentos de
valores e de autenticidade de acordo com critérios fixos (ICOMOS, 1994).” Wim Denslagen
(2008) acredita que as pessoas s& livres para escolherem a sua definigi de autenticidade,
que €um conceito muito subjetivo. Ele acrescentou que atépode ser f&il definir a noGo de
autenticidade, mas émais dif Til definir o que n& €autético. Como David Lowenthal (1999)
escreveu, a autenticidade n& €& "eterna, fixa e inabal&vel". Passou-se das preocupag®es
exclusivas com edif Tios e artefactos para considerag@®s mais amplas de paisagem e natureza,
de tradic® e folclore, de ideias e crengas...os crit&ios para definir a autenticidade est& num
estado de fluéncia continua. Por isso, “a autenticidade ¢ um conceito antigo de significado,

fung®es e crit&ios em constante mudang (Lowenthal, 1999:5)."

3.2. A quest&o de autenticidade na preservaga do patrimanio vivo

Em novembro de 2013, o Nepal National Committee of the International Council on
Monuments and Sites (Comiss& Nacional do Conselho Internacional de Monumentos e S fios
do Nepal) organizou um simpd&io internacional sob o tema de “Revisiting Kathmandu,
safeguarding Living urban heritage (Revisitando Kathmandu, salvaguardando patrimnio
urbano vivo)”, e os quatro topicos paralelos de discussao foram: a autenticidade, o
envolvimento da comunidade, a gest& do patrim&nio e a reduG® de risco de desastres. Na
colecG® de artigos (the Proceedings) publicada depois de simp&io, um dos participantes,
Neel Kamal Chapagain, levantou a problema do desafio da autenticidade que o Vale de
Catmandu (Kathmandu Valley, Patrim&io Mundial) estava a enfrentar, no seu ensaio
“Traditions, materiality and community engagements with heritage: Re-thinking authenticity
in living heritage sites in Nepal (Tradigz®s, materialidade e comunidade o seu envolvimento
com o patrimdnio: repensando a autenticidade do patriménio vivo no Nepal)”.

A controvésia sobre a autenticidade do Vale de Katmandu n& €uma novidade no
campo da proteG® internacional do patriménio. Jaem 1992, o Comité do Conselho
Internacional de Monumentos e S fios (ICOMOS) reuniu-se em Katmandu, criticou o trabalho

de restauro do Vale de Katmandu, em particular o no | Baha Bahi, que levou aeclos& da
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polémica acerca da autenticidade daquele s fio patrimonial durante dé&adas.

Sendo um siio com tradig®s religiosas e culturais fortes, o Vale de Katmandu centra-
se sobre todosos assuntos relativos ao templo (por exemplo, a sua reparaGg®) que €0
privil&io de poucos monges, e muitos templos n& tinham qualquer registo documentado
sobre o processo de renovag®. Neste caso, os profissionais de conservag®d n& tinham a
possibilidade de “entenderem” as informagdes detalhadas sobre os materiais, a estrutura, o
desenho ou outros aspetos do processo de construgdd, 0 que influencia a avaliagg® da
“autenticidade material” dos monumentos. Além disso, falando de forma objetiva, devido ao
clima de monGa, aos desastres frequentes de terremoto e aos incédios causados por rituais
religiosos di&ios, as construg®s em estrutura de tijolo e de madeira exigem uma reparaGd
peridlica, que neste caso significam claramente a necessidade de reconstrug®. A tradiG de
uma intervenG® que combina a renovaGgd, 0 restauro e a reconstrug® na proteGo do
monumento do Nepal jatinha uma longa hist&ia. A sua destruiGgd e a reconstruGa c Elica
faz com que a informaG dos vaios per bdos hist&icos se sobreponha, e tambén causa um
resultado que, no todo ou em parte, leva a que quase nenhum templo do pa¥ seja
completamente “original”, e isto constitui um desafio sobre 0 que €a “autenticidade material”.
Neste caso, como compreendemos a autenticidade do templo vivo?

O ponto de vista de Chapagain (2015) €de admitir a continuidade e a mudanc, e tomar
os valores, cren@s e costumes locais no seu conjunto como um pardametro importante para
avaliar a autenticidade. O autor acredita que se deve contextualizar a metodologia de
examinar e aplicar a classificagi de autenticidade do patriménio urbano vivo, e selecionar
sistemas de gesté adequados, baseados na diversidade de cultura e de comunidade. No caso
do Vale de Katmandu, a autenticidade deste patrim&nio vivo €demonstrada mais através da
continuidade dos espags cotidianos, tradig®s, rituais e valores criados pelos templos locais,
do que nos trags antigos de construG.

Como mencionado na primeira parte do presente trabalho, em comparagd® com o
“patriménio estatico”, a caracteristica mais obvia do patrimoénio vivo € a continuidade que

estd ao mesmo tempo, acompanhada por mudangas. Poder& ocorrer mudangs no quadro da
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continuidade do patrimdnio. Por exemplo, funcionalmente, uma igreja pode desenvolver
outras novas subfung®s como arqueoldyicas e tur Eticas, depois de ser classificada como
patriménio nacional/mundial, enquanto a sua funG religiosa original €preservada. Alén do
mais, a sua comunidade central muda de geraG& para geraGg®, e também chegar& as novas
comunidades, como turistas e arquedogos. Exemplos desta aceG poder-se-& encontrar na
secdo “Renovagdo (renewal) parcial de material existente com material diferente”, da Tabela
4, acerca da substituigg dos telhados de barro por ferros ondulados, pelas tribos do Mali, e a
substituicg das pe@s de madeira das estéuas por partes metdicas tirados dos carros pelos
povos do Benim (Africa), mudangs que, na préica de manutenG, s& as boas provas de
alteragdes do “cuidado” do sitio patrimonial pela comunidade. Sobre as alterag®s na
expressa cultural, no aspeto material, de acordo com Poulios (2014a:119), poder& existir
mudangs como a expansd& do imdvel e novas construg®s (no hindu 8mo, as cidades e vilas
s& sempre formadas e expandidas em torno dos templos; em Kokologo, no Burkina Faso da
Africa, os reis tradicionalmente tén o direito de constru Tem um novo pal&cio depois que 0
ex-rei morre), e no aspeto imaterial, as mudans de género do artista do teatro japon&
“Kabuki® (3K EE (Y géewiji, />3 &)” comprovam que as préticas, festivais e rituais também
n& s& imutdveis*®. No entanto, podemos afirmar que o patriménio se tornou “nao auténtico”

por causa desses elementos alterados? Pelo contr&io, € precisamente por causa dessas

45 Uma forma de teatro japonés, cuja origem pode ser remontada ao inEio do séulo XVII, quando se parodiavam temas
religiosos com dangs de ousada sensualidade. No ano de 1629, as mulheres do kabuki foram proibidas de darem
performances por serem demasiado erciicas. A partir da¥ o espeté&ulo foi ent& executado por apenas atores do sexo
masculino que interpretavam papés femininos. Em 2008, o Teatro Kabuki foi inscrito na Lista Representativa do
Patriménio Cultural Imaterial da Humanidade (originalmente proclamado em 2005) da UNESCO. Ver: Kabuki theatre.
(n.d.). UNESCO Intangible cultural heritage, disponwel em: https://ich.unesco.org/en/RL/kabuki-theatre-00163,
consultado em 25 de maio de 2018.

46 \ale a pena notar que as mudangs do patriménio vivo s& "cont fuas e significativas”, referindo-se a uma "criatividade"
(Poulios, 2010:181), principalmente tendenciosa em relagdo ao “aumento” ou “transi¢do”, enquanto as atividades/préicas
continuam a desenvolver e nunca foram interrompidas. Contudo, ha outras “mudancgas” que sdo causadas por fatores
sociais ou de gest& inadequada, como a redug no nUmero de pessoas da comunidade central (por exemplo, de acordo
com Understanding World Heritage in Asia and the Pacific. The Second Cycle of Periodic Reporting 2010-2012
(UNESCO, 2012:82-83), as pessoas Ifugao das Filipinas deixaram o sistema tradicional de irrigacg dos terrags de arroz,
que foi causado pelo facto de as geragg®s mais jovens optaram por deixar a terra e encontrarem oportunidades de emprego
em outros lugares) ou a extingg de costumes que levaram &interrupg®s ou at€desuso permanente dessas préicas
tradicionais (como jase disse no cap fulo 2, no Pagode de Prata do Camboja, os crentes locais perderam o costume
reverente de entrar na pagode descalgs sob a influécia dos visitantes). Este tipo de “mudanga irreversivel” tende a um
“abandono” e “desaparecimento (perda)”, e por isso, ndo estd incluida no dmbito da “mudanc dentro da continuidade
(Poulios, 2010: 180)” do patriménio vivo.
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mudan@s que se prova que 0s bens e prdicas ainda est& vivos e continuam a desempenhar
um papel na vida cotidiana da comunidade.

Considerando o patrimoénio como um “processo”, David Lowenthal (1999:7) trata a
autenticidade como "linear”, que €acompanhada por todo um processo evolutivo, n& um
determinado momento ou um fragmento. Na opini& de autor, a autenticidade de materiais,
padrces, contextos ou inten@®s de um patrimdnio n&o se limita a certos momentos fixos ou a
sua estrutura inicial, mas existe, em todo o processo e em cada estapa do seu desenvolvimento
temporal, incluindo o atrito e a decadécia. Em vez de eliminar as acumulaggs e acidentes do
tempo para revelar alguma forma original, Lowenthal pensa que devemos respeitar todos os
tragos constantes e contmuos do patrimdnio. Todas as historic fabrics (estruturas hist&icas)
sdo “mutaveis” e “inst&veis”, como a mudanga ndo ¢ previsivel, “os processos dinimicos de
mudan@ s agora mais durdveis e autéiticos do que os seus produtos transit&ios*’”
(Lowenthal, 2008:12). Por isso, a autenticidade existe no processo de mudan@, na
mutabilidade de tempo e de hist&ia, e €a mudanG, em vez de persistécia, que vivifica e
enriquece a continuidade do patrimdnio (Lowenthal, 1999:8).

Esta conceG coincide, perfeitamente, com a ideia enfatizada nos Protocolos de Hoi An
de 2005, que sublinharam que o conceito da autenticidade integra uma relatividade cultural, as
express@es culturais materiais do patrimanio cultural t&n sua origem na express& da cultura
imaterial e os profissionais de conservag® n& devem enfatizar demais a autenticidade dos

materiais ou da substéncia f ica de um recurso.

(...) Particularmente dentro do contexto de culturas vivas, a auséicia de elementos
materiais n& significa que o fendneno n& existe, ou deixou de existir. Em um
nimero de tradig®s culturais vivas, o que um bem fez, pode reflectir melhor a
autenticidade do que o que era (na forma)“® (Dawson Munjeri).” (em UNESCO,
2005h:12)

De acordo com Poulios (2010), os princ pios da autenticidade das abordagens baseadas

47 Traduc® prdpria a partir do texto original: “The dynamic processes of change are now more durably authentic than their
transitory products.”

48 Tradug® prdpria a partir do texto original: “Particularly within in the context of living cultures the absence of the tangible
elements does not mean that the phenomenon did not, or has ceased to exist. In a number of living cultural traditions, what
makes a relic authentic is less what it was (in form) than what it did.”
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em valor e da nova abordagem de conservag® do patrimdnio vivo s& muito distintos: ao
contrario do tratamento da autenticidade como “ndo renovavel”, a abordagem do patriménio
vivo considera que, mesmo que a estrutura material de um patrimnio possa ser prejudicada,
desde que seu processo de criagi prossiga, segundo a sua funG original, a sua autenticidade
n& seraprejudicada. Tunprawat (2009:42) indica também que, para o patrim&io vivo, a
preocupagd com a autenticidade damais éfase aautenticidade de valor do que do material;
os edif Tios seculares, em particular, n& seré&p vistos como evidéncias hist&icas, mas como
um ambiente vivo.

Byung-Chul Han, um fil&ofo e ensa Bta sul-coreano, especialista em estudos culturais,
indica na sua obra Shanzai: Deconstruction in Chinese (Shanzai: DesconstruG® em chiné&)
que o original & na verdade, uma coisa imagin&ia/fict Tia. Os materiais n& s& o0 U(nico
indicador para medir a autenticidade. O autor daum exemplo extremo: se, ap& a substituiGo
da dtima pedra velha de uma igreja europeia, 0 que seria original? Mais, se for poss vel
construir uma ccpia exata dessa igreja, num dos muitos parques temd&icos da China, isto &
ent& uma cdpia ou um original? E qual €a diferenc entre a anteriormente existente e a nova
(Han, 2018)? De facto, segundo o conceito do patrimaio vivo, se desempenhar as fung®s
originais segundo o prop&ito para o qual foi originalmente estabelecido, ent&p, as préicas de
cuidado e de manutenG@ dos valores rituais associados ao “lugar” ndo se quebram, ou seja, 0
“elo espiritual” existe. Estes s&, realmente, os elementos-chave que se destacam um sfio
patrimonial.

3

Para o patrimoénio vivo, enquanto estiver “vivo”, € “auténtico”. Este “estado vivo”
conté@n todos os aspetos de continuidade, n& se quebram ou desaparecem a longo prazo
devido a interferécias, e estadem constante mudang. Isto n&v significa que os materiais n&
sejam importantes, mas a interven no n vel material &€ enfim, a de servir as necessidades
nos seus aspetos imateriais. No exemplo do Templo Xingjiao na cidade de Xi'na (China),
mencionado no segundo cap fulo, mesmo que os pagodes fossem reparados por uma forma

“refinada e perfeita”, se a comunidade central, os monges e crentes, ndo pudessem desfrutar

do espaq e realizar rituais religiosos, pode-se dizer que essa "concha vazia" €auténtica? Pelo
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contr&io, o Templo da Relquia do Dente Sagrado (Sri Lanka), introduzido por Gamini
Wijesuriya (2000), ap& os ataques armados, com a condigd® de que cada decisé& fosse
submetida &aprovag@ dos dois sumo sacerdotes e do guardi& do templo, em 1998, aos
profissionais do patrimé&iio foi permitido assistirem aos trabalhos de conservaGo,
substitu Tam as esculturas de pedra danificadas, mudaram a cor do edif €io e reconstru ¥am o
pin&ulo do octgono de uma estupa (monumento budista). Embora haja mudan@s nas
subst&ncias materiais, 0 esp Fito de todo o lugar ainda €bem preservado, ent&, podemos dizer
que isso n& €autético? No entanto, €verdade que a “continuidade espiritual” €abstrata
demais, e o n vel imaterial de conservag € de facto, dif Til de controlar. Ao mesmo tempo,
a procura, a identidade e a autoestima da comunidade central s& frequentemente descuradas.
Hendrik Willem Van Loon, historiador e jornalista holand&-americano, prop& um
"diagrama circular" que “pode servir como uma chave para muitos dos problemas hist&icos
(Van Loon, 1942:95)”. Ele fez um circulo com um pedaq de cord&p, e cada diametro neste
cTculo representa diferentes fatores. Quando € circular, as for@s de todos os elementos
(dianetros) séo iguais. Se um certo elemento se torne um fator forte, o ¢ fculo transforma-se
numa forma el ptica e as for@s de outros fatores ser& reduzidas em graus variados, e 0

equil brio perfeito seraperturbado.

Figura 2. Diagrama circular proposto por Van Loon (1942:94-95)

S A

Esse diagrama do “circulo de cordio” mostra que, normalmente, os problemas

hist&icos s& o resultado do efeito abrangente das causas mutiplas. Este mé&odo permitira
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interpretar e analisar as inter-relag®s de vaios marcadores na avaliag de autenticidade e na
conservag® patrimonial. Sabemos que a autenticidade n& é&determinada por um Unico fator,
Se as abordagens de conservagd® anteriores enfatizam demais a preservag® do material
fisico, resultando na deformacao desse “circulo de conservagao”, o que temos que fazer agora

€focar mais em aspectos imateriais e traz&lo de volta ao seu estado original de equil brio.
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Capiulo 4 - Autenticidade no contexto cultural da China

Alguns autores (Lowenthal, 1999; Chung, 2005; Tomaszewski, 2002) acreditam que as
diferen@s culturais t&n impacto na autenticidade. David Lowenthal (2008) menciona que, em
muitas culturas e tradig®s, os aspetos imateriais s& mais importantes, e a fidelidade do
esp Tito precede a sobrevivéncia da substéncia material. Portanto, as escolhas culturalmente
diversas substitu Tam a homogeneidade de crit&ios. Ent&o, devido & diferengs culturais, a
China, uma das civilizages mais antigas do mundo, que fica longe da Europa considerada o
ber¢o do “conceito de conservagdo patrimonial moderno”, tera uma compreensao distinta da
autenticidade?

Atéagora, a China jaaderiu agrande maioria dos tratados e acordos internacionais
sobre a proteG@ patrimonial. Na verdade, o conceito de autenticidade existe hamuito tempo
na China: o principio de “manter as reliquias culturais em seu estado original (ou “ndo mudar
a condigdo original das reliquias culturais”), seguido por um perbdo longo, esta em
conformidade com a consciéncia de autenticidade de hoje. A autenticidade €um conceito
associado ao valor do patrimdnio, cuja manifestagg carrega uma ampla gama de significado
cultural. O conceito de autenticidade € diverso e incerto, por isso, € por causa da
complexidade da unidade intr mseca das manifestag@®s patrimoniais e significados culturais,
que uma andise da autenticidade, mais clara, no pr&rio contexto cultural, contribuir&para

uma compreens& mais abrangente do valor e import&ncia do patriménio de uma certa regio.

4.1. A influéncia das caracter sticas do patrimdnio e da tradigd cultural chinesa

na consciécia da autenticidade

Na opini& de muitos estudiosos (Chung, 2005; Li, 2009; Wang & Li, 2014), os pa Bes
do Extremo Oriente, tais como a China, o Jap& e a Coreia do Sul, mostram diferengas em
relagd ao Ocidente, em termos de valores e caractersticas fw®icas do patrim&nio. O
confucionismo, o tao¥mo e o budismo influenciaram profundamente a cultura oriental.

Valoriza-se a unidade material e espiritual, e a espiritualidade € considerada uma
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caracter tica importante na compreens@® do patrim&nio do leste asi&ico. Portanto, eles
prop&@m olhar a autenticidade da conservag® do patriménio do Oriente e do Ocidente de
uma perspetiva transcultural. A Carta de Veneza afirma que "é& essencial que sejam
estabelecidos e consagrados numa base internacional os princpios orientadores da
preservag e do restauro dos edif Tios antigos, sendo cada pa ¥ respons&vel pela aplicagg do
plano dentro do enquadramento da sua prcpria cultura e das suas prcprias tradiges
(ICOMOS, 1964)". Wang e Li (2014) acreditam que a preservagi® do patriménio cultural no
Oriente tem a particularidade determinada pelo contexto cultural tradicional e pelas
caracter sticas do pr&rio material. Essa particularidade afeta a compreens& da autenticidade
do patrimanio, e étambén uma condiG que deve ser enfrentada ao se formularem as teorias
e méodos de conservag® do patriméiio cultural que estejam em conformidade com as

condig®s nacionais de cada pat.
a) Sistema de estrutura em madeira

Entre todos os patriménios culturais chineses, as arquiteturas s& o tipo principal de
composiga (Liu, 2014), e, durante 3,000 anos, a madeira tem sido amplamente utilizada em
edif Tios tradicionais chineses para formar os esqueletos de suporte de carga e componentes
de construc@ (D'Ayala & Wang, 2006: 8).

O sistema de estrutura de madeira tem um mecanismo de ajuste muito flex vel, que
pode ser alterado, de formas distintas, num sistema de construG® unificado frente &
condig®s naturais, em diferentes regiGes, e uma variedade de formas de construGg e imagens
arquitetonicas podem ser constituidas. D'Ayala e Wang (2006: 8) pensam que ““a caracteristica
mais importante dos edif Lios chineses €a madeira préfabricada e a construg a seco de
todos 0s componentes estruturais, 0 que torna o desmantelamento e a montagem de todo o
edif Tio relativamente simples*.” Como a estrutura de madeira tem uma posiG&® dominante
nas atividades de construG, as suas praicas, formas e desenhos tambén seguiram o sistema

formal e a operagd padronizada. Quer a arquitetura oficial da administracg estatal quer a

4 Tradug® prdpria a partir do texto original: “The most important characteristic of Chinese timber buildings is the
prefabrication and dry assembly of all structural components, which makes dismantling and reassembling the whole
building relatively uncomplicated.”
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civil, ambas mostram uma alta padronizag®. O Yingzao Fashi (& i&ER, yingzaofishi®),
surgido durante a Dinastia Song, e Qing Gongcheng Zuofa Zeli (& I F2 it v W 1,
ginggongchéngzuofizéli*t), da Dinastia Qing, representam todo um cdédigo especial de antiga
construg® da China, que fornece uma referécia importante e um programa fixo para a
montagem e reparacGa da arquitetura chinesa.

No entanto, a madeira tambén €um material facilmente danificavel. Em comparaGo
com 0s materiais de alvenaria, estruturas totalmente (ou parcialmente) construmas em
madeira sdo inferiores em for¢a e durabilidade, “consequente da degradagdo propria do
material e da degradac® por condigis ambientais e climdicas varidveis, provocada pelas
flutuag®s da humidade, pela luz, pelos ataques por fungos e por insetos, pelas cargas e pelas
acdes mecanicas, pelo fogo ou por outros desastres (ICOMOS, 1999a)”. Portanto, para as
constru@®s de madeira, a manutenG® frequente e a substituigg total ou parcial de
componentes danificados s& indispenséveis e até uma solugi bastante padronizada. No
entanto, a maioria das arquiteturas em madeira na China estavam em mau estado hamuito
tempo, e 0 dano geral és&io. Como resultado, a manutenG €geralmente abrangente, o que
naturalmente tem um impacto inevitével na autenticidade dos materiais (D'Ayala & Wang,
2006:9-10).

Alén disso, 0 uso de materiais na construgd® também estarelacionado com o conceito
de tempo, mencionado no primeiro cap fulo da presente dissertagd®. Como indica Meng Tong
(2008:132), existem dois modos distintos, enquanto o conceito linear de tempo ocidental e o
conceito cklico de tempo oriental, incorporados na arquitetura: a arquitetura ocidental &
normalmente construma com pedras, o que significa que as pessoas tendem a congelar o
tempo; 0s seus monumentos revelaram “receio” e “resistécia” amorte e ao tempo, e essa luta
produziu um sentimento tr&gico de beleza. O seu modo de resistir ao tempo era o de

“congelar” o tempo na construgi e assim alcana@r a eternidade. Pelo contr&io, o povo chin&

50 Literalmente “Tratado sobre mé&odos arquitectonicos ou Normas de construgdo”. Eis um manual ténico de arquitetura e
artesanato escrito pelo Li Jie (1065-1110), tendo como objetivo fornecer um conjunto unificado de normas de arquitetura
aos construtores, arquitetos e artesébs alfabetizados, assim como & agénicias de engenharia civil do governo central. Cf.
Yingzao Fashi, Wikipélia, dispon el em: https://pt.wikipedia.org/wiki/Yingzao_Fashi, Utima consulta em 2 de junho de
2018.

51 Literalmente "Méodo de Arquitetura da Dinastia Qing". E uma obra de regulamentos estruturais publicada em 1734 pelo
Ministé&io da Construg da Dinastia Qing (Liu, 2018).
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parece estar mais "calmo". Na perceg® da continuaggd do tempo, as pessoas encontraram
uma continuag® da vida através da multiplicagg de gerag®s. Portanto, eis uma das razGes
porque a arquitetura chinesa escolhe a madeira, cuja vida (il €muito menor do que a pedra
como principal maté&ia-prima, pois o0s chineses raramente buscam a imortalidade no

tratamento de edif Tios.
b) Ideologia filos&ica e conceito esté&ico arquitetéico

Zong Bing (375 — 443) (Tsung Ping, 5%/, zongbing), um artista e musico chinés da
Dinastia Song, autor de Hua Shanshui Xu (i1l /K7, huashanshuixi®), o primeiro tratado
sobre pintura de paisagem na hist&ia da China (Hsu, 2006:3), escreveu na sua obra que “as
paisagens t@&n uma existécia material, no entanto, o que atrai a atenG €0 seu esp Fito*>.”
Isso significa que a paisagem n&b estalimitada somente asua forma fwica, ela alcan@
tambén um dom mio espiritual. Lao Zi (¥, ldozi, fundador do Tao $mo) indica na obra
cl&sica taoista Tao Te Ching (Dao De Jing ou Tao Te King, (&7%% daodéjing) que “a
grande imagem nZ tem forma®* (Cherng, 1996:44)”. Pode-se entender que, a forma
aperfeicoada ¢ “ndo ter forma”, e a verdadeira realidade transcende as formas fisicas e visuais
dos objetos. Isso €consistente com o significado da paisagem definida por Zong Bing. Lao Zi
descreve 0 Dao (ou Tao, i&, dao, literalmente o “Caminho”) como a fonte e ideal de toda
existécia: ele €inviswel, mas n& transcendente, imensamente poderoso e supremamente
humilde, sendo a regra de funcionamento de toda a circulacio e a raiz de todas as coisas. “O
homem se orienta pela terra, a terra se orienta pelo céi, o cé se orienta pelo Caminho, o
Caminho se orienta por sua prépria natureza® (Cherng, 1996:28)”, ou seja, a ideologia da
filosofia taoista acredita que a natureza apresenta um equil brio inato, pretendendo que o0s
seres humanos compreendam a natureza e se lhe conformem, e levar cada individuo a um

"retorno" ao seu estado natural, em harmonia com a natureza.

52 Literalmente “Pref&io da pintura de montanhas e rios”, é uma introdugéo a pintura de paisagem.

53 Tradug® prcpria a partir do texto original:“ZE T 1LI/K, FE TR,

54 Texto original:*“ K % JCJE”. Para mais informagfes sobre a obra, ver nota 20 da presente dissertagio.
55 Texto original:“ Nk, kK, Rikid, EiEER"
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Tomaszewski (2002:214) pensa que existe uma conceG europeia de autenticidade do
patrimanio, vista inteiramente em termos de autenticidade de subst&ncia e derivada
diretamente do culto romano-crist& das rel Quias sagradas, e a conceG® do Extremo Oriente,
vista em termos de autenticidade de forma, funG e tradiG, derivada de uma cren@ na
reencarnagg. Wang e Li (2014:165) tem o mesmo ponto de vista do anterior. Os autores
mencionam que os conceitos filos&icos ocidentais prestam mais atenG aexisté@cia e ao
material, enfatizando a originalidade e a autenticidade da subst&ncia, enquanto no Oriente,
pelo contr&io, o seu conceito filos&fico enfatiza mais a mudang e o contato. Como refere Liu
(2014), no segundo cap fulo da sua obra Ying jian de wen ming: zhong guo chuan tong wen
hua yu chuan tong jian zhu (Civilizagd® de Construc@: Cultura e Arquitetura Tradicional
Chinesa), a consciéncia filos&ica e estéica tradicional infiltra-se na arquitetura chinesa
tradicional em termos de tipo, desenho, forma e conceG®. O que se expressa na praica da
constru¢do € uma integragdo das “emocdes” e da “paisagem”, do “espirito” e da “imagem”.
Os jardins da China, na opinid de Liu, sé o melhor exemplo dessa estéica arquitetcnica.
Através do plano geral, formado pelos pavilh&s, pagodes, passeios, plantas, &ua, etc., existe

um equil brio po&ico e harmonioso entre 0 ser humano e a natureza.
c¢) ConsideraG estéica das ru nas

Segundo Wang e Li (2014), no conceito estéico arquiteténico da cultura chinesa, o
objeto fEico, muitas vezes, n& €0 prop&ito da expressé artBtica, mas meramente um
intermedi&io, 0 que tenta expressar €o esp Tito por detr& dele. A manutenG& cont hua e até
mesmo a reconstruca dos edif Tios antigos podem satisfazer o desejo estéico das pessoas.
Pelo contra&io, os defeitos dos edif Tios, devido asua eros& ao longo do tempo, e atémesmo
as rumas est& longe de serem capazes de expressar 0 desejo e a busca da perfeiGo do povo
chin&, no sentido profundo da esté&ica. Os autores pensam que essa unidade intr mseca da
forma e do significado das manifestagi®s dos bens, €a essécia do conceito de autenticidade,
que éuil para compreender o significado e o conteddo da autenticidade do patriménio, no

contexto da cultura tradicional chinesa.
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O estudioso japon&, Masahiro Ogino (2011:5) mencionou que, no Jap&o, as pessoas
n& pretendem preservar objetos tang veis. O pa® n& tem um senso de beleza para sfios
arruinados, cujas ru nas podem atécausar receio, e existe um certo desinteresse pelos museus,
comparando com a Europa. Ogino indica que a tendéicia de buscar significado a partir do
vazio e do siléncio, e n& de objetos materiais, parece ser uma caracter Btica dos japoneses,
mas certamente n& apenas dos japoneses.

Na cultura tradicional chinesa, 0 caminho estéico da ru na tambén édiferente daquele
do Ocidente. No livro A story of ruins: presence and absence in Chinese art and visual
culture (A histGia de rumas: a presenc e a auséncia na arte e na cultura visual da China), Wu
Hung (2013) mencionou que os edifTios antigos chineses s& quase todos completos e
raramente existe um estado arruinado. Apesar de as obras liter&ias, muitas vezes, lamentarem
o0 abandono de pal&ios ou cidades (como o género poéico chin& huaigu®® comecdo a partir
da Dinastia Han, 202 a.C.-220 d.C.), curiosamente, quer representag®s pict&icas de runas
arquitetdnicas, quer arquitetura verdadeiramente arruinada, s& quase inexistentes®’. A
“preservacdo” e o “retrato” das ruinas arquitetonicas pareciam ser um tabu na arte e na
sociedade da China antiga.

Wu Hung explica que, para a Europa, a “monumentalidade” e a resisténcia das ruinas
s& todas baseadas em um facto simples, que os pré&lios cl&sicos eram todos feitos de pedra,
assim como as ru mas sobreviventes. Na China antiga, onde n& haviam grandes monumentos
de pedra atésé&ulo | d.C., a construcg feita de madeira ou palha nunca se p&le tornar um
objeto estéico, por causa da efemeridade de seu material. Contudo, havia alguma atenGo e
noges sobre as runas: existem palavras na | mgua chinesa que se referem especificamente a

rumas, qiu (aparecendo no sé€ulo XllI a.C.) e xu (aparecendo no sé&ulo VIII a.C.)*. O autor

56 R H7, hudigii, "lamentando o passado” ou "meditando o passado”.

>7 Entre todas as pinturas chinesas que o autor examinou, abrangendo um amplo per Bdo cronoldgico do séulo V a.C. a
meados do séulo XIX, apenas cinco ou seis retratam edif Tios abandonados e arruinados. As vezes, as estruturas
arquiteténicas de uma pintura n& mostram nenhum trag de dano, mesmo que o artista tivesse inscrito um poema ao lado
da imagem que descrevia os seus "telhados quebrados" e "muralhas arruinadas”. (O autor afirma que as “ruinas chinesas”
descritas pelos viajantes e arquitetos europeus do sesulo XVI1II eram, em grande parte, fruto da sua prcpria criagg. E na
representagdo visual, as representagdes do inicio € meados do século XVIII das “ruinas chinesas” também eram em grande
parte ficcionais. No in€io do sé€ulo XX, na China, as rumas tornaram-se um importante tema de pintura, mas esta
associado a uma inspiragd exdica, isto € n& se originava localmente.)

%8 Qiu (I, ¢iw), originalmente significa um monte natural ou colina, tambén denota o local arruinado de uma aldeia, cidade
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prop& que a compreens& das rumas na China antiga difere da tradigi visual europeia, ou
seja, a vis& ocidental sobre as rumas enfatiza a existé@cia dos vestgios dada estrutura de
pedra (sublinhando “o que ainda resta”), enquanto a vis&o oriental enfatiza o desaparecimento
da estrutura de madeira (sublinhando “o que somente resta”).

Do ponto de vista de Wu (2013), a percec@ tradicional chinesa das ru mas dependia da
nogdo de “apagamento (erasure)”: frequentemente, as ruinas sio referidas como “vazio (void,
emptiness)” deixado por uma estrutura de madeira destruida, e € esse “vazio” que estimula um
lamento pelo passado. Portanto, n& €necessaio fazer com que 0s viajantes e observadores
desenvolvam uma profundidade de sentimentos intensos, por meio de objetos fEicos
fragmentados (ruhas arquitetcnicas visual e tang wel). E todo o sfio, em vez do edif Tio
individual, que assume uma realidade subjetiva (subjective reality). E a memdia e a
compreens& do espectador de todo 0 espa, n& s& as caracter Bticas externas do edif Tio
que inspiram emog®s. Por isso, 0 autor acha que a estéica sobre os monumentos do
“passado” do povo chinés ¢ uma ruina “internalizada”: embora as ruinas antigas
frequentemente desaparecessem, e fossem substitu mas por novos edif Tios, através do uso de
estelas de pedra, avores velhas e vaios marcos hist&icos, as pessoas podiam alcan@r a
estética da “internaliza¢do de ruinas”. Neste sentido, o conceito de "ruinas" na cultura
tradicional chinesa n& éuma coisa material, nem um edif Tio fEico. E um espa percet wel,
que faz com que as pessoas sintam uma sé&ie de emog®s e realizem associa@®s mentais.
Portanto, na China antiga, uma arquitetura destru fla ou fragmentada n&o tem, de facto, muito

sentido esté&ico ou desencadeia reflex@s que expressam emoges.
d) Atitude em relacg & “cpias”

De acordo com Byung-Chul Han (2018), na China, existem dois conceitos diferentes
sobre cépia. Um éFangzhipin (175l i, fangzhipin), ou seja, imitagies em que a difereng em
relagd ao original €édvia, tais como pequenos modelos ou cpias que podem ser comprados

numa loja de museu. O outro conceito €& fuzhipin (& # &, fizhipin) que se refere a

ou capital dindstica. Xu (3, xi), cujo significado primario é o “vazio (emptiness)”, ainda hoje utilizado na 1 igua chinesa
moderna, como representando “ruinas”.
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reproduc®s exatas do original cujo significado €o de igual valor ao original, e n& tem
nenhuma conotaGgi negativa. Por isso, no primeiro caso trata-se de “falsifica¢des”, enquanto

no segundo parece mais o conceito de “réplica”.

Poder mos atédizer que a cépia émais original do que a original, ou a cépia émais
pré&ima do original que a original, pois quanto mais antigo o edif €io se torna, mais
longe ele estada sua condiG inicial. Uma reproduGi vai restaurar os bens ao seu
"estado original" quando eles n& esté ligados a um artista em particular®® (Han,
2018).

O autor acredita que, no Ocidente, quando os monumentos sé&b restaurados, 0s traQs
antigos s& particularmente destacados e os elementos originais s& tratados como rel Quias.
No entanto, o Extremo Oriente n& estafamiliarizado com este culto do original. Como a
natureza, 0 organismo renova-se atraves da substituiG cont mua de cdulas, a manutenGi ou
restauro dos bens culturais ocorre também através da reproducao continua. “Numa cultura em
que a reproducd cont Mua representa uma teéenica de conservaGgi e preservag, as réplicas
sdo tudo, menos meras copias (Han, 2018).” Por exemplo, no Japdo, o templo e os seus
maveis e tesouros sagrados do Santu&io de Ise s& reconstru Mos e refeitos, regularmente, em
cada 20 anos; em Xi’an (China), uma oficina de réplica foi criada no local da escavaGo,
quando os Guerreiros de Terracota (ou Exécito de Terracota, situado no tUmulo de Qin Shi
Huang, o primeiro imperador chin&) foram encontrados, com o objetivo de reproduzir os
guerreiros e reapresentar a tecnologia. Neste sentido, as réolicas n& s& vistas como uma
criag®, mas uma reproduc, e a fronteira entre o original e a cpia €indistinta, ou tende

mesmo a desaparecer.
e) TradiGa de restauro da arquitetura antiga

Na China, a arquitetura n& era, tradicionalmente, merecedora de uma considerago
especial, nem objeto de andise académica, mas antes uma atividade artesanal (Lai, Demas, &
Agnew, 2004:83). Liu (2014) destaca que, no passado, n& haveria uma mesma consciécia

de conservagd® dos bens culturais como a de hoje, quando se tratava da reparaGgb e

59 TraduG® prdpria a partir do texto original: “We could even say that the copy is more original than the original, or the copy
is closer to the original than the original, for the older the building becomes, the further it is from its original state. A
reproduction would restore it, as it were, to its ‘original state’, especially since it is not linked to a particular artist.”
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reconstrug@ dos edif Tios antigos. A arquitetura tradicional nunca foi vista como uma obra de
arte, comparavel a jades, porcelanas e pinturas. O povo chin& n&o se habituara a apreciar as
“marcas” deixadas pela natureza na arquitetura, como respeitava a ferrugem da pe@ de
bronze ou as manchas das pinturas extremamente antigas.

Tal como acima mencionado, devido aos materiais principais do edif €io, juntamente
com a concec filosdica, estéica, arquitetdnica, a compreensé das "rumas”, a atitude em
relacd &s réplicas e as reparag@®s tradicionais da arquitetura antiga da China, nesta atribui-se
mais import&ncia ao valor de uso e ao significado simbdico dos edifTios. Segundo Wu
(2013), muitas estruturas antigas de madeira existem, mas a maioria delas foi repetidamente
redecorada, renovada ou atémesmo completamente reconstru mla. Cada renovaGa e restauro
visa trazer o edifTio de volta ao seu estado brilhante, original, livremente incorporando
elementos arquitetonicos e decorativos atuais. Sendo uma busca de “perfeicao” € esta que
estimula essas interven@®s contmuas das construg®es arquiteténicas, pois, como diz Han
(2018), numa cultura viva, a materialidade pura n& € a mais importante. As suas
caracter ticas n& s& roturas e descontinuidades, mas continuidades e transformag®s

silenciosas, n&o se focaliza no préprio ser e essécia, mas no processo e na mudana.

4.2. A autenticidade refletida na legislacgo e regulamentacg@ da China

De acordo com Lai et al. (2004:82), foi a partir da déada de 30 do sé&ulo XX que 0
conceito moderno de preservag® do patriméio foi introduzido na China, o movimento
nascente de conservaga foi liderado por arquitetos e historiadores, e a sua maioria recebeu
formacg@ profissional no Ocidente ou no Jap&p, nas déadas de 1920 e 1930. Entre eles,
Liang Sicheng (3 LAk, 1901-1972) surgiu como a figura mais influente no campo da hist&ria
e conservaG® da arquitetura chinesa, ao produzir reflex@s sobre a preservag de rel quias
culturais e locais hist&icos, que contribu ¥Tam para uma teorizagg da proteG do patrimdnio
cultural chin&. Em 1929, Yingzao Xueshe (5 i&“#%t, yngzaoxu&hé& Sociedade para o
Estudo da Arquitetura Chinesa) foi fundada em Pequim, e o Sr. Liang tornou-se Diretor de
Pesquisa da mesma Sociedade. Ao preconizar mé&odos modernos de estudo da arquitetura e

arqueologia, com investigagd de campo, registos e desenhos, avaliagi® das estruturas, Liang
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tornou-se 0 modelo para toda a investigag® arquitet&nica subsequente e fez contribuig®s
pioneiras para a conservaga patrimonial da China (Lai et al., 2004:83).

No artigo “Qufu Kongmiao zhi jianzhu jigi xiuqi jiahua (a Arquitetura do Complexo do
Templo de Conftcio em Qufu e o Plano para seu Reparo)” escrito em 1935, existe uma

exposiGa realizada por Liang sobre o restauro do patriménio:

Do ponto de vista dos arquitetos, haum niido contraste entre as nossas préicas de
restauro de hoje e as dos dtimos dois mil anos: hoje, 0 que estamos procurando &
estender a longevidade da estrutura existente, ao contr&io dos povos do passado, que
demoliram as antigas estruturas e constru ¥am novas. Nas pré&icas do passado, o Unico
objetivo era restaurar o edif €io desmoronado, para transform&lo em grandes pal&ios
e mansCes espléndidos; aqueles que demolissem 0s antigos e constru Esem novos
seriam louvados por possu fem méitos e virtudes incomparaveis. Mas hoje, 0 nosso
trabalho €& diferente. Temos toda a responsabilidade em preservar ou restaurar o
yuanzhuang (J54K, literalmente “o estado original”, original state) da arquitetura de
diferentes per bdos® (Lu, 2016:2).

Liang Sicheng afirma mais que “devemos fazer o nosso melhor para manter ou restaurar
as formas dos edif Tios quando eles foram construmos pela primeira vez (Lu, 2016:2)”.
Obviamente, ele acredita que o “yuanzhuang” da arquitetura €o estado em que o edif Tio foi
estabelecido, logo desde o seu intTio. Alén disso, o Sr. Liang também prop& alguns
princ pios nas suas véias discussé®s, como “"baocun xianzhuang (f# 1% ¥R, manter a
condiG atual, keeping the presente condition)", "zhengjiu rujiu (% [H%11H, reparar o antigo
como era, repairing the old as it is)" e assim por diante, envolvendo a questd da
autenticidade na conservaG e restauro de patrimdénios culturais. Na opini& de Lu (2016), a
ideia b&ica da proteG® de rel quias arquitetcnicas de Liang € conservar e restaurar o
"yuanzhuang" dos edificios antigos, ou preservar a sua “xianzhuang (J{tk, a condig® atual,
presente conditon)” quando ¢ dificil entender com precisdo o “yuanzhuang”. Esta conceGo
tem um impacto de longo prazo na proteG de patrimdnios culturais, na China.

Desde a fundacgg da Repuiblica Popular da China (RPC), em 1949, todos os n veis de

governo na China promulgaram uma sé&ie de leis e regulamentos nacionais ou locais de

% Tradugdo propria a partir do texto original: =4/QN MBS Beit 5 T4 SREF R EAS I 7 )i i Ab b A7 AR AR AR AN 7] 22
BAET: DAEMES, HME—0E, EECHMIEE, MENEWES, TRESSHET, HiiFLEE,
R, AR R AT BRI, HESRENMW TAENART, JRAVGS T EAAR A ER,
RAZEIR S R 54T,
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proteGa do patrimanio cultural, que refletem basicamente o desenvolvimento hist&ico e o
n el de compreens& da proteg@ patrimonial da China, através dos quais a compreens& de
questdes de “autenticidade” também foi continuamente expandida, aprofundada e enriquecida.

Em marg de 1961, o Conselho de Estado chin& promulgou O Regulamento Provis&rio
sobre Protec@ e Administracgg de Rel quias Culturais (The 1961 Provisional Regulations on
Protection and Administration of Culture Relics). O Regulamento contén disposig®s no
Artigo 2 para o escopo dos bens culturais protegidas pelo pa ¥ e, aceitando a opini& do Sr.
Liang, estipulou que “o principio de manter a condigdo atual das reliquias culturais ou de as
restaurar no seu estado original (k& JF IR BE PRAFHIIR, huifu yuanzhuang huozhe baocun
xianzhuang) deve ser respeitado na reparacd e na manuteng@ dos locais a serem protegidos
por seu valor hist&rico e cultural®...”. No entanto, a "Revolugio Cultural®®' que comeg@u em
meados da déada de 1960, e tinha uma duragd® de 10 anos, causou grandes danos ao
patriménio cultural do pa®. Mais uma vez, a proteG patrimonial chinesa voltou ao ponto de
partida no salvamento e resgate das rel quias culturais.

Segundo Lai et al. (2004:87), um marco para a preservag® do patrimd&nio chinesa foi a
Lei de ProteG® & Relmuias Culturais da Repuiblica Popular da China (Cultural Relics
Protection Law of the People's Republic of China) promulgada em 1982 pelo Comité
Permanente da Assembleia Popular Nacional (The Standing Committee of the National
People's Congress, NPCSC), que € a primeira lei especializada no campo da proteGo
patrimonial do pa®. A partir da sua definigd, podemos ver que o Artigo 22da Lei quase
copiou 0 que jaestava escrito a cerca rel fuias culturais no Regulamento Provis&io de 1961.
Embora o valor hist&ico fosse considerado uma parte importante dos crité&ios de avaliag®, a
sua compreens& estava basicamente limitada aconex& com 0s eventos hist&icos principais,
movimentos revolucion&ios, pessoas famosas e longa hist&ia dos bens, o que tornava

bastante unilateral a compreens& dos valores e a importéncia da autenticidade tambén era

61 Artigo 11<do Regulamento Provisc&io sobre Protegg e Administraggd de Rel fuias Culturais (1961).

62 A Grande Revolug® Cultural Proletaia, conhecida como Revolugg Cultural Chinesa, durou de 1966 a 1976, foi liderada
por Mao Tsé&Tung, paralisando praticamente todo o progresso material e tecnol&jico do pa . Comegndo com a revolta
dos estudantes, que se juntaram & dos militares "Guardas Vermelhas", a fim de combater os “quatro velhos (velhos
pensamentos, velha cultura, velhos costumes e velhos hdpitos)". Muitos templos, pagodes e bibliotecas foram destru Hos
durante este movimento.
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dif Til de reconhecer. Nesta legislag®, as duas posicges alternativas propostas por Liang
foram transformadas no principio de “manter as reliquias culturais no seu estado original (ou
“ndo mudar a condigio original das reliquias culturais”, A~ SR, bugaibian wenweu
yuanzhuang®®)" que se tornou, desde entb, o princ pio de conservag® mais frequentemente
citado, consagrado nas leis, regulamentag®s e literatura afim.

Do “principio de manter a condi¢do atual das reliquias culturais ou as restaurar ao seu
estado original” ao “principio de manter as reliquias culturais no seu estado original”, no que
diz respeito ao princ pio de proteG, o Sr. Li Xiaodong, que tinha participado da elaborag

da Lei de 1982, interpreta assim:

A “xianzhuang (condigéo atual)” a ser mantida deve ser uma condic¢do saudavel, e que
atenda as normas de constru¢do, enquanto o “yuanzhuang (estado original)” para ser
restaurado deve ser um estado formado historicamente e razo&el. Se podem ser
entendidos dessa maneira, entdo, a sua esséncia ¢ a mesma, a “xianzhuang” € 0
“yuanzhuang” s& unificados e n& completamente separados. Portanto, as leis mais
tarde estabelecidas sobre a proteG® de rel fuias culturais apenas mencionam o
“yuanzhuang (estado original)” (em Gao, 2012:181).

Na opinido de Gao Tian (2012), o principio de “manter as reliquias culturais no seu
estado original (yuanzhuang)” é coerente com o espFito de princpio estipulado nos
regulamentos provisc&rios anteriores, o qual jainclui o significado de preservar a condiGo
atual e restaurar o estado original das rel quias culturais. Em esséncia, o yuanzhuang €usado
para avaliar o estado da estrutura encontrada ou para o considerar como significativo e
classifica-lo (Lai et al., 2004:87). Embora a express& seja mais concisa, esse princ pio mais
tardio ainda € problemdico na sua aplicagi® prdica de conservaGg® ou restauro de um
edif Tio ou sio patrimonial.

Com o aprofundamento da reforma, a abertura econdnica da China e a influécia da
globalizag®, os intercambios internacionais continuaram a aprofundar-se e vaias ideias e

conceitos culturais estrangeiros foram passadas para a China. Em 1986, a revista chinesa

"World Architecture (Arquitetura do Mundo)" apresentou a Carta de Veneza de 1964,

63 Artigo 149a Lei de Proted & Rel fuias Culturais da Reptblica Popular da China (1982). “Keeping the cultural relics in
their original state” (tradugdo da versdo inglésa da Lei), ou “not changing the original condition” (tradugéo no artigo de
Lai et al., 2004:87).

94



traduzida em chin& pelo Sr. Chen Zhihua, atraindo a ateng® do campo de proteGo
patrimonial. Segundo Gao (2012:182), em dezembro de 1992, a Administrag® Estatal do
Patrim&io Cultural da China (SACH, The State Administration of Cultural Heritage)
realizou em Pequim um semin&io nacional onde as quest&s relativas & conservaGg e
restauro de rel muias culturais foram discutidas. O foco da discuss& foi sobre como entender
o principio de “manter as reliquias culturais em seu estado original” na Lei de ProteGo &%
Rel quias Culturais da RPC adotada em 1982 (Por exemplo, qual €o estado original das
rel muias culturais? E qual €a conotag® e o limite entre a preservag® da condiG atual e 0
restauro do estado original?). Essas discuss@s contribu ¥am, em grande medida, para a
reflex& sobre o trabalho no campo da proteGo dos bens culturais do pas: a China devia
estabelecer um conceito e um sistema de proteG que atendesse & caracter Bticas das
prdprias rel Quias culturais sob a orientaG@ de princ pios de conservag internacional.

Em outubro de 2000, em colaboraggd com o Instituto Getty de Conservagd (The Getty
Conservation Institute), e a Comiss&@ do Patrimé&nio Australiano (Australian Heritage
Commission, que foi abolida e substitu Ta em 2004 pelo Conselho do Patrim&nio Australiano,
Australian Heritage Council), o ICOMOS China emitiu os “Principios para a Conservagdo de
Stios do Patriménio na China® (doravante denominados os Princ pios da China)” contendo
38 artigos concisos e um coment&io longo. Uma traduG® em inglé&s, incluindo o Coment&io
e um Glossaio Ingl&-Chiné, foi publicada pelo Instituto Getty em 2002, para fornecer
amplo acesso internacional aos Princ pios da China (Logan, 2004:6). Como diz no seu
Pref&io, os Princpios da China foram tratados como uma interpretagd® profissional das
disposigges pertinentes de leis e regulamentos, bem como os principais crit&ios para
avaliag@ dos resultados de conservacg& patrimonial e a base confidvel para o tratamento com
assuntos relacionados a patrimoénios. O termo “autenticidade” também apareceu pela primeira

vez nas regras da proteG de rel quias culturais do pa® e foi discutido especificamente e em

64 o [E 4 1l I 7 HE U, zhongguo wenwu guji baohu zhunze (Principles for the Conservation of Heritage Sites in China).
X EE (wenwu guiji), literalmente “propriedade cultural e restos antigos”, ou abreviada como “X#J (wenwu)”, é
normalmente traduzida como “cultural relics” em ingl& (“reliquias culturais” na Lingua Portuguesa). Este termo €usado
sempre na tradug@ de leis (por exemplo, na tradug@ oficial das leis de 1982 e 2002 mencionada no presente texto). No
entanto, nos Princ pios para a Conservagg de Siios do Patriménio na China, embora a vers& chinesa ainda use a
expressio “I )1, a versdo inglesa dos Principios da China traduziu-a como “heritage site (sitio do patriménio)” ou
simplesmente como “site (sitio)”.
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detalhe.

Os Princ pios da China sublinham que a conservag® dos sfios patrimoniais deve ter
como objetivo “preservar a autenticidade de todos os elementos do patriménio inteiro e
manter para o futuro a sua informagao histérica e todos os seus valores (Artigo 2°).” A parte
de Comentario destaca que “os patrimonios histéricos devem ser historicamente autéaticos

(2.2)” e explica-0 em cinco aspetos pormenorizados:

2.2.1 Os restos fwicos devem estar em suas condigks hist&icas. 1sso inclui a
condigd® de um sfio como foi originalmente criado, a sua condigg® ap& sofrer uma
adaptacg® repetida ao longo da hist&ria, ou sua condiggd como resultado de
deteriorag ou dano por um longo per bdo.

2.2.2 Grandes complexos de edif €ios ou recintos hist&icos dentro de aldeias e
munic pios devem manter a sua aparéncia hist¢rica geral. Adig®s, alterag®s ou
perdas modernas devem constituir apenas uma pequena proporg de um s fio.

2.2.3 Marcos (landmarks) e paisagens historicas em “cidades historicamente e
culturalmente famosas (historically and culturally famous cities)” devem manter a sua
autenticidade. Esses lugares devem ser aqueles que t&n maior significado e devem
sintetizar as caracter Bticas culturais Unicas das cidades.

2.2.4 A localizacg® real de um local comemorativo, onde um evento hist&ico
importante ocorreu, tambén pode ser considerada como um s fio do patrimdénio.

2.2.5 As imitag®s recentes de paisagens hist&ricas que usam um nome hist&rico ou
emprestam o nome de um sfio do patrimé&io n& devem ser consideradas como um
sTio de patrim&io (ICOMQOS China, 2000:71).

Em relag® ao principio de “manter as reliquias culturais no seu estado original
(yuanzhuang)”, deve-se notar que, em vez de traduzir o yuanzhuang em “estado original”
(original state, como a traduG® das leis e regulamentos de proteG@ patrimonial mencionados
em cima e a do artigo de Lai et al., 2004), os Princ pio da China (vers& em ingl&) entendem
e interpretam-no como a “condi¢do historica (historic condition)”. Refere-se acondiG® de
um sTio, ao longo do tempo, ou seja, quando for formalmente inscrito como uma entidade
protegida, os resultados da avaliagg da fabric (fébrica, estrutura) e dos componentes de um
sfio tornam-se a base para determinar o seu yuanzhuang (ICOMOS China, 2000:102). Em
simult&eo, a expressdo “existing condition (condigao existente)” substitui “present condition

(condigdo presente)” como a tradu¢do da xianzhuang, nesses Princpios da China. O
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documento destaca que “todas as medidas de conservagdo devem observar o principio de ndo
alterar a condigdo historica (Artigo 2°).” Além disso, questdes COMO quais s& 0s yuanzhuang
que devem ser preservados no processo de conservagid e quais s& 0Ss que podem ser
restaurados, sé tambémn especificadas na parte de Coment&io dos princ pios, que resolve a
disputa entre a condiGi existente, a hist&ica e o restauro, e unifica o entendimento b&ico

dos princ pios da conservaGga dos s fios patrimoniais do pas:

3 Sobre o princ pio de manter a condig histdrica de s fios do patriménio

3.1 E uma exigéncia legal na conservagg® de sfios patrimoniais que a sua
condig® histdrica n&o deva ser alterada.

A condiG hist&rica de um sio refere-se ao seguinte:

3.1.1 A condicg® anterior a qualquer intervenGa de conservaGi e restauro.

3.1.2 A condiG® ap& ter sofrido restauros, adaptag®s ou reconstrug®es durante o
curso da sua hist&ia e interven@®s que se revestem de import&cia, bem como um
estado arruinado que revela importantes atributos hist&ricos.

3.1.3 A condici restabelecida ap& o restauro de elementos enterrados, deformados,
parcialmente, desabados ou colocados incorretamente, onde 0s componentes originais
e a forma da estrutura existem.

3.1.4 A condig hist&ica de um setting (ambiente) que ésignificativo para o s fio.
3.2 Em situag@®s complexas, a investigagg cient fica deve ser realizada para
determinar a condico histdrica.

3.2.1 Manchas, sujidades e detritos acumulados causados por negligécia de longo
prazo n& fazem parte da condiG® hist&ica de um sTio.

3.2.2 Quando um sfio tiver sofrido interven@®s repetidas ao longo da sua hist&ria,
uma avaliagg detalhada de signific&ncia deve ser feita para determinar o que constitui
a sua condiG hist&ica.

3.2.3 Quando um sfio preserva fabric (construG) ou té&enicas de vaios per pdos, 0s
valores devem ser identificados e o sfio deve ser conservado de forma que todos os
elementos importantes sejam mantidos.

3.3 O princpio de manter a condigg histdrica envolve preservar a condiGo
existente ou restaurar a condicg histcrica.

3.3.1 A condiGo existente dos seguintes deve ser preservada.

i. STios arqueoldyicos e rumas, particularmente agueles com vest §ios de atividades
humanas.

ii. A conceG geral e o tracado (layout) dos conjuntos arquiteténicos num s fio.

iii. Componentes individuais de significancia de diferentes perbdos, dentro de
conjuntos arquiteténicos.

iv. Componentes e téenicas artesanais de diferentes per bdos, que tenham significado
para um s fio.

v. Obras de arte, independentes ou associadas a um edif Tio.
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vi. Restos danificados de um sTio, resultantes de desastres naturais, que reté@n o valor
da pesquisa.

vii. Restos danificados resultantes de eventos hist&icos importantes, que adguirem
significado comemorativo.

viii. Historic settings (ambientes hist&icos) que n& sofreram grandes alterages.
3.3.2 O restauro de um sfio asua condigi histdrica €permitido nos seguintes
casos.

i. Onde ocorreu desabamento, enterro, dano ou abandono.

ii. Onde ocorreu deformac, colocaGi incorreta ou contraventamento.

iii. Onde houver vestmios f Ficos suficientes para revelar a condiG® hist&ica de um
pequeno nUmero de pegs em falta.

iv. Onde n& havestmios fFEicos para revelar a condiGg® original de um pequeno
nUmero de componentes ausentes ou alterados, mas onde, ap& investigaga cient fica
e comparaGg® com componentes do mesmo tipo e per bdo, a condiG original pode
ser determinada.

v. Onde, ap& a avaliag, partes de um sfio que n& té@n valor hist&ico, por causa de
interven@®s posteriores, sé& removidas para que o sfio possa ser devolvido asua
condiG hist&rica, num per bdo especificado no passado.

vi. Se o restauro permitir que historic settings (ambientes hist&icos) revelem os
valores do sfio.

3.3.3 A manutenc rotineira e o tratamento do ambiente s& os principais meios
para preservar a condigd existente de um sfio, com uso ocasional de proteGgo
f¥ica e fortalecimento e pequenos reparos. O restauro €o mé&odo usado para
retornar um s fio &sua condig histdrica® (ICOMOS China, 2000:72-73).

Em outubro de 2002, o NPCSC reviu e adotou, na sua trigésima sess&o, a nova Lei de
ProteG@ da Rel guias Culturais da Republica Popular da China (Cultural Relics Protection
Law of the People's Republic of China). A nova Lei inclui “importantes locais historicos,
objetos materiais e edif Tios tpicos dos tempos modernos e contempor&neos ®” como
rel Quias culturais, e 0 escopo de conservaga foi estendido desde a construgg individual até
as cidades famosas, ruas, vilas e aldeias de valor hist&ico e cultural (famous cities, the streets,
villages and towns of historical and cultural value)®’, que se reflete numa expansZ da
compreensdo dos valores histdricos das “reliquias culturais”. No ano de 2009, também com o

apoio do Instituto Getty de Conservag® (The Getty Conservation Institute) dos Estados

65 Tradugid prdpria a partir da tradug em inglé& dos Princ pios da China (2000).
66 Artigo 2<%a Lei de Proteg & Rel fjuias Culturais da Reptblica Popular da China (2002).
67 Artigo 14<%a Lei de Protec® & Rel fuias Culturais da Reptblica Popular da China (2002).
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Unidos, o ICOMOS China decidiu rever “os Principios para a Conservag® de Sfios do
Patrim&nio na China (2000)” e foi aprovada pela SACH. Sendo publicada em 2015, a vers&
revista dos “Principios da China” considera que a preservagd® da condig® histGica de um
patrimanio seja um requisito essencial na sua conservag®. A sua conotagi refere-se aos
valores, aautenticidade e aintegridade de um sfio patrimonial, amedida que evolu fam ao
longo da sua histGia, e por meio de boas préicas de conservagi®, o0 contexto hist&ico e
cultural do sfio e suas tradig®s culturais s& preservados e guardados para o futuro (Artigo
921COMOS China, 2015:65).

As cidades famosas, vilas e aldeias de valor hist&ico e cultural, em conjunto com 0s
seus componentes originais, as paisagens culturais, os canais e as rotas do patrimnio, s&
envolvidas no @nbito de s fios do patrimdio no Artigo 1<4esses Princ pios da China revistos.
A ordem dos cap fulos tambén éalterada. Enfatizando mais orientag®s e normas b&sicas, 0s
princ pios de conservagd foram mudados do Cap iulo 3, da vers& de 2000, para o Cap fulo 2
da nova vers& de 2015. Ao mesmo tempo, a vers& revista deseja unificar a compreens&

sobre a autenticidade:

Autenticidade reside nos materiais originais, artesanato, conceG® e setting
(enquadramento) de um siio, bem como nas suas caracterBticas e qualidades
hist&icas, culturais e sociais. Respeitando estes aspetos, através da conservaG
mantén-se a autenticidade. A continuag® de tradig®s culturais estabelecidas ha
muito tempo, associadas a um determinado s fio, tambén éum meio de manter a sua
autenticidade® (Artigo 10 1ICOMOS China, 2015:67).

Neste excerto existem va&ios nweis acerca da compreens& da autenticidade: a
autenticidade dos objetos materiais, a autenticidade das fontes de informag e a continuaGo
e a transmiss& das tradig®s culturais. A parte dos princ pios e a dos coment&ios nos
Princ pios de 2000 fundem-se nessa nova vers& revista. O coment&io do Artigo 109 que se
refere ao princ pio da autenticidade, cita parcialmente a descrigg sobre a autenticidade nas
Orienta@®s para a aplicacgd da Conveng@ do Patrim&nio Mundial (a partir da vers& 2005,

ver 3.1 do presente trabalho), real@ando que a autenticidade abrange a forma e a

68 Todas as citag®s destes novos Princ pios s& de traduG@ prdpria, a partir do texto traduzido em inglé& dos Princ pios da
China (revistos em 2015).
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concec@/desenho, materiais e subst&ncia, uso e fung®, tradig®s, té&nicas e sistemas de
gestéo, situac/localizacd e enquadramento, | mgua e outras formas de patrimanio imaterial,
esp Tito e impressé&/sentimento, e outros fatores internos e externos. Simultaneamente, mais

explicag®s foram fornecidas na sua aplicacg® situagd da China:

O princ pio de autenticidade €a base para a conservagi® dos vest gios f§icos de um
sfio. Todos os atributos e tradigks culturais devem ser conservados com base na
compreens& geral dos valores de um sfio. O princ pio da autenticidade diz respeito
ao patriménio material e imaterial. E aplic&vel a siios arqueoldyicos e rumas, bem
como a sfios arquitetdnicos tradicionais que s& testemunho da histGia, e tambén
pode ser usado como um guia para a conservag® das cidades, ruas e aldeias
historicamente e culturalmente famosas, que mantenham suas fungs originais, bem
como como paisagens culturais. Aspetos relacionados com esses patriménios vivos e a
diversidade de valores culturais que alguns sfios podem ter, também s& importantes
componentes da sua autenticidade e devem ser preservados na mtegra (Artigo 109
ICOMOS China, 2015:67).

Alén disso, a vers& revista combinou a autenticidade com outros princ pios de
conservag®, acreditando que o princpio da autenticidade € atendido nas seguinte
circunsténcias: n& deve reconstruir s fios que jan& s& existentes; deve tornar as partes de
um sfio que foram reparadas ou restauradas distinguindo-as; deve manter registros
arquiv gticos detalhados do processo de restauro e fornecer a sinalizagi® permanente,
indicando a data da intervenG; deve conservar um sfio in situ (Artigo 109 1ICOMOS China,
2015:67).

Através das leis e regulamentos acima mencionados, pode-se ver que a importéncia do
princpio de autenticidade estacada vez mais sublinhada no campo da conservag® do
patriménio cultural na China e a compreens& de sua conotagg € gradualmente, aprofundada
e torna-se mais abrangente. Contudo, apesar disso, ainda podemos notar um problema que,
em todas as leis, regulamentos e princ pios de conservagd® patrimonial acima, mesmo na
parte de definigd, hapouca (ou aténenhuma) meng® ao patrimanio imaterial (ou seja,
patriménio intang vel). A Lei de ProteG & Rel quias Culturais da RPC dirige-se sobretudo
ao patrimdnio cultural material, e a insuficiécia da consideragg de elementos imateriais nos

"Princ pios da China" tambén tem sido apontada por muitos estudiosos (Agnew, Demas,
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Sullivan, & Altenburg, 2004; Logan, 2004; Guo, 2007) (Vale ressaltando-se que numa das
regiGs administrativas especiais chinesas, a legislagib de Macau jainclui o patrim&nio
cultural tang wel e o intang wel®®). De fato, a salvaguarda do patriménio cultural imaterial do
pa® comeq@u mais tarde. Em 2004, na sequéncia da adesé&, com ratificagd® da China, da
Convencdo para a Salvaguarda do Patrimonio Cultural Imaterial (2003), “o Parecer sobre a
Intensificagd® das A@®s para a Salvaguarda do Patrim&nio Cultural Imaterial do Pa®” foi
publicado no ano de 2005 pelo Gabinete do Conselho de Estado, enfatizando a importancia
igual da salvaguarda do patriménio imaterial e da conservagdo das “reliquias culturais”.
Depois de uma longa preparagd, em 2011, a Lei do Patrim&io Cultural Imaterial da
Reptblica Popular da China (Intangible Cultural Heritage Law of the People's Republic of
China) foi aprovada na dé&ima-nona sess&@ do NPCSC, tornando-se uma lei nacional que
regula a salvaguarda do patrimcio cultural intang vel (Kuan, 2015:744-745). Embora tenha
mencionado no Artigo 4° a importancia da salvaguarda da ‘“autenticidade, integridade e
hereditariedade”, a Lei n& acrescenta nada mais para complementar e explicar a conotaGo
desses conceitos. Na China, “wenwu (reliquias culturais)” tendem a referir-se ao patrimdnio
cultural material, enquanto o “patriménio cultural imaterial” ¢ frequentemente mencionado
separadamente. Como destaca Guo Xuan (2007:78-79), devido a essa dicotomia entre as leis
para a proteg® do patrimnio cultural material e para a salvaguarda do patriménio cultural
imaterial, este dtimo € em muitos casos, negligenciado. A pré&ica de proteGo guiada por
essa perspetiva falta de integridade, tais ideias, que separam 0s aspetos materiais e imateriais

interligados do patrimdnio, certamente ter&efeitos adversos para a conservaGga patrimonial.

6 Artigp 32 da Lei de Salvaguarda do Patrimé&io Cultural de Macau. Disponwel em:
http://bo.io.gov.mo/bo/i/2013/36/leill.asp#11, tima consulta em 20 de junho de 2018.
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Tabela 7. Legislacgd e regulamentacg principal da China sobre a conservagg patrimonial

Definigg sobre o Conceito e 0 &mbito

o nteldo relacion m ncei ntici
do patriménio cultural Conteldo relacionado com o conceito de autenticidade

1961-Regulamento Proviscrio sobre ProteGo e Administracgo de Rel fjuias Culturais
SR T 4T 2549 (The Provisional Regulations on Protection and Administration of Culture Relics)

Artigo 2. O ambito das relfuias culturais protegidas pelo Estado €o
seguinte:

(1) Edif Tios importantes, s fios e objetos memoriais relacionados a grandes

eventos histéricos, movimentos revolucion&ios ou pessoas famosas que  Artigo 11. O princ pio de manter a condiggp atual das rel fuias culturais ou
s3 memoraveis ou significativos para a preservagéb de dados hist&icos; as restaurar ao seu estado original, deve ser respeitado nos reparos e
(2) Stios da cultura antiga, tumbas antigas, estruturas arquiteténicas ~ Manutencgd nos s fiios designados como os que devem ser protegidos por seu
antigas, templos de caverna, esculturas de pedra, etc., que s& de valores valor hist&ico e cultural, tais como edif€ios memoriais, estruturas

hist&ricos, art Bticos ou cient Ficos; arquiteténicas antigas, templos de caverna, esculturas de pedra, est&uas, etc.
(3) Obras de arte valiosas e artigos de artesanato que datam de vaios (incluindo estruturas acessGias de con§trugé“es7°). Nenhuma outra obra de
per bdos hist&icos; construgd deveraser executada no ambito da proteG.

(4) Documentos revolucion&ios, bem como livros e materiais antigos, etc.,
que s& de valores hist&icos, art Bticos ou cient ficos; e

(5) Objetos materiais tpicos que refletem o sistema social, a produGo
social ou a vida social em diferentes per bdos.

1982-Lei de Protecg@ & Rel Quias Culturais da Reptblica Popular da China
e N RN E SC 4772 (Cultural Relics Protection Law of the People's Republic of China)

Artigo 2. O Estado deve tomar sob sua proteG, dentro das fronteiras da . . . . ..

Reptblica Popular da China, as seguintes relfjuias culturais de valor Artigo 14. O princ pio de manttir as rel qwas::ulturals no seu estado ogglnal

hist&ico. art Btico ou cient Fico: deve ser respeitado na reparag®, manutenGg® e em qualquer remoG® nos
’ s fios designados como os que devem ser protegidos pelo seu valor hist&ico

0 <# ST JE 4. Nao foi dada uma definiggo do conceito no texto original. De acordo com a Administraggo Estatal de Tributagg (SAT, The State Administration of Taxation), as instalagfes
auxiliares relacionadas ahabitag incluem pé&ios, chaminés, sé&os, corredores, etc. Ver: Despacho do Ministéio das Finangs (da Reptblica Popular da China) e da Administragg Estatal de
Tributagg (2004, n©126). Dispon wel em: http://hd.chinatax.gov.cn/guoshui/action/GetArticleViewl.do?id=1622&flag=1, (tima consulta em 26 de setembro de 2018. Jif%i (2004) 126 5
L. (2004 4E 7 H 23 H) HFERF%S LR,
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(1) Stios da cultura antiga, tumbas antigas, estruturas arquiteténicas
antigas, templos de caverna, esculturas de pedra de valor hist&rico, art Btico
ou cient fico;

(2) EdifTios importantes, s fios e objetos memoriais relacionados a grandes
eventos hist&ricos, movimentos revolucion&ios ou pessoas famosas que
s& altamente memor&veis ou que s& de grande importéicia para a
educacg ou para a preservag de dados hist&icos;

(3) Obras de arte valiosas e artigos de artesanato, que datam de vaios
per bdos hist&ricos;

(4) Documentos revolucion&ios importantes, bem como manuscritos,
livros e materiais antigos, etc., que s& de valores histcricos, art Bticos ou
cient ficos; e

(5) Objetos materiais tpicos que refletem o sistema social, a produGo
social ou a vida de vaias etnias, em diferentes per bdos hist&icos.

Os crit&ios e medidas para a determinacg® de rel Quias culturais devem ser
formulados pelo departamento estadual de administragg® de rel guias
culturais, sob a tutela do Conselho de Estado, e submetidos para aprovaGd
a este mesmo Conselho.

F&seis de vertebrados pdidos e antropddes pdidos de valor cient fico
devem ser protegidos pelo Estado, da mesma forma que as rel fuias
culturais.

e cultural, tais como siios relacionados com a hist&ia revoluciondia,
edif £ios memoriais, tUmulos antigos, estruturas arquiteténicas antigas,
templos de caverna, esculturas de pedra, etc. (incluindo estruturas acesscrias
de construg®s, ver nota 70 acima).

2000-Princ pios para a Conservag de S fios do Patrimdnio na China
rh [ SC i RS HED (Principles for the Conservation of Heritage Sites in China)

Artigo 1. (...) Os sitios do patriménio sdo os restos/vestigios fisicos
iméveis que foram criados durante a histéria da humanidade e que tém
significado; os sitios do patriménio incluem sitios arqueoldgicos e ruinas,
tumulos, arquitetura tradicional, templos de caverna, esculturas em pedra,
estatuas, inscrigoes, estelas e petréglifos, bem como sitios modernos e
contemporaneos e edificios comemorativos, e aqueles recintos (aldeias ou
vilas) histéricos, juntamente com 0s componentes originais do patriménio,
que sdo declarados oficialmente protegidos.

Artigo 2. (...) A conservagdo refere-se a todas as medidas tomadas para
preservar 0s restos/vestigios fisicos dos sitios e dos seus meios histéricos. O
objetivo da conservagdo é preservar a autenticidade de todos os elementos do
patriménio, integralmente, e manter para o futuro a sua informag&o histérica
e todos os seus valores. Usando medidas técnicas e de gestdo, a conservagao
envolve o tratamento de danos causados por processos naturais e acdes
humanas, e a prevengdo de deterioragdo adicional. Todas as medidas de
conservagdo devem observar o principio de n3o se alterar a condigdo
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histérica.

2002- Lei de Protec@ & Rel fuias Culturais da Reptblica Popular da China (Revisada)
A N\ RN [ e 479222002 E457T) (Cultural Relics Protection Law of the People's Republic of China, revised in 2002)

Artigo 2. O Estado deve tomar sob a sua proteG, dentro das fronteiras da
Reptblica Popular da China, as seguintes rel fuias culturais:

(1) Stios da cultura antiga, tumbas antigas, estruturas arquitetnicas
antigas, templos de caverna, esculturas de pedra e pinturas murais que s&
de valor hist&ico, art gtico ou cient fico;

(2) Importantes s fios histé&ricos e objetos memoriais e edif Eios t picos dos
tempos modernos e contemporéneos, relacionados com grandes eventos
hist&ricos, movimentos revolucion&ios ou pessoas famosas que s&
altamente memora&veis ou de grande import&ncia para a educag ou para a
preservaga de dados hist&icos;

(3) Obras de arte valiosas e artigos de artesanato que datam de vaios
per bdos hist&icos;

(4) Documentos importantes bem como manuscritos, livros e materiais,
etc., que s& de valor hist&ico, art§tico ou cient fico, de vaios per bdos
hist&ricos;

(5) Objetos materiais tpicos que refletem o sistema social, a produGo
social ou a vida de v&ias etnias em diferentes per bdos hist&icos.

Os crit&ios e medidas para a determinag@ de rel fuias culturais devem ser
formulados pelo departamento de administragi de rel fuias culturais, sob
a tutela do Conselho de Estado, e submetidos para aprovaGgi a este mesmo
Conselho.

F&seis de vertebrados pdidos e antrop&des pdidos de valor cient fico
devem ser protegidos pelo Estado, da mesma forma que as rel quias
culturais.

Artigo 14. Uma cidade, com uma riqueza peculiar em rel fuias culturais de
alto valor hist&ico e grande significado revolucion&io, notével pelo seu
valor hist&ico e cultural, que estara sujeita & aprovag® e antncio do
Conselho de Estado.

Uma vila, rua ou aldeia com uma riqueza peculiar em rel fuias culturais de
alto valor hist&ico e grande significado revolucion&io, pode ser uma vila,
rua ou aldeia de valor hist&ico e cultural, que devem serr sujeitas a
aprovag® e anuncio pelos governos populares das prov mcias, das regiGes
auténomas, ou das cidades-munic pios, e devem ser relatados ao Conselho de
Estado para seu registo.

Artigo 21. (...) O principio de manter as rel uias culturais no seu estado
original deve ser respeitado, na reparag®, manutenGd e remoG® de
rel Quias culturais imoveis.

2011-Lei de Patriménio Cultural Imaterial da ReptCblica Popular da China
e N RILRNE A4 57 SoAkist =32 (Intangible Cultural Heritage Law of the People's Republic of China)
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Artigo 2. O termo “patrimoénio cultural imaterial” (“PCI”), conforme
mencionado nesta Lei, refere-se a diversas manifestag®s culturais
tradicionais, transmitidas pelos povos de todas as etnias, de geragb em
geraGg®, consideradas como parte de seu patriménio cultural, e objetos e
espa@s relevantes & manifestag@®s culturais tradicionais, incluindo:

(1) Literatura oral tradicional e a linguagem como um seu ve Eulo;

(2) Belas artes tradicionais, caligrafia, musica, dang, teatro, quyi e
acrobacia;

(3) Te&nicas tradicionais, medicina e calend&io lunar;

(4) Rituais tradicionais, festivais e outros costumes populares;

(5) Desportos e entretenimento tradicionais;

(6) Outro PCI.

Para os objetos e espags que fazem parte do PCI e que se enquadram na
categoria de rel fuias culturais, devem aplicar-se as disposig®s pertinentes
da Lei de ProteG® & Rel fjuias Culturais da Rept(blica Popular da China.

Artigo 4. A autenticidade, integridade e hereditariedade do PCI deve ser
dada grande importéncia asua proteGo, que € favorével a melhoria da
identidade cultural da nag® chinesa, salvaguardando a unidade nacional e a
solidariedade énica e promovendo um desenvolvimento harmonioso e
sustentével da sociedade.

2015-Princ pios para a Conservag de S fios do Patrimd&nio na China (Revisada 2015)
Hp [ ST R HEDN) (2015 4E4&7T) (Principles for the Conservation of Heritage Sites in China, revised 2015)

Artigo 1.

(...) Os sitios do patriménio sdo os restos/vestigios fEicos imdveis, que
foram criados ao longo da hist&ia da humanidade e que té@n significado;
incluem sfios arqueoldyicos e rumas, tUmulos, arquitetura tradicional,
templos de caverna, esculturas de pedra, estatuas, inscriges, estela e
petr@lifos, sfios modernos e contempor&neos e arquitetura, e as cidades
famosas, vilas e aldeias de valor hist&ico e cultural juntamente com os
seus componentes originais do patrimdénio. As paisagens culturais, canais e
rotas do patrimdénio também s&b considerados s ios do patrimdnio.

Artigo 2.

Objetivo. O objetivo dos Princ pios €garantir boas préticas na conservagd
de sTios patrimoniais. A conservagib refere-se a todas as medidas realizadas
para preservar um s fio, seus meios e elementos associados. O objetivo da
conservagl €épreservar e proteger a autenticidade e integridade do sfio,
suas informag®s e valores hist&icos, usando medidas té&nicas e de gest&o.

Artigo 10

Autenticidade. A autenticidade reside nos materiais originais, na sua
transformagao, na conce¢do de um sitio e 0 seu ambiente, bem como nas suas
caracteristicas e qualidades histéricas, culturais e sociais. Respeitando estes
aspectos, através da sua conservagdo, mantém-se a autenticidade. A
continuagdo de tradigbes culturais estabelecidas ha muito tempo, associadas
a um determinado sitio, ¢ um meio de manter a sua autenticidade.
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4.3. Uma reflex@o sobre a “autenticidade com caracteristicas chinesas”

Tomaszewski (2002:215) refere-se a uma filosofia universal-pluralista de
conservag® que enfatiza o respeito e 0 encorajamento de experiéicias e abordagens
resultantes das condig®s culturais e naturais espec ficas de determinadas regices, em
vez de um dogmatismo centrado na Europa. O autor propos um “modelo de flor” que
usa conce@®s de conservag expressas em documentos ba&sicos (tal como a Carta de
Veneza) como orientagg® geral (o centro compartilhado de flores), e essas regras
comuns seriam flex veis e el&ticas. Nesta base, cada péala corresponde a um conjunto
de diretrizes que se aplicam a diferentes regiGes.

Na dtima déada, muitos estudiosos chineses (Wu, 2012; Wang, & Li, 2014; Lu,
2016) tén apelado para se prestar mais ateng@ aos valores profundos das tradig®s
culturais vern&ulas, enfatizando a diversidade de préicas patrimoniais sob diferentes
pensamentos culturais e tendo como objetivo promover a o discurso do patriménio
cultural chiné e seu didogo transcultural. Todavia, o problema, na realidade, €que 0s
governos locais est& sempre interessados em se candidatarem a projetos, mas faltam
estruturas sistemdicas de conhecimento e experiécias prdicas na identificag,
expressé&, proteG, gestd e utilizagd do patriménio cultural. Como podemos ver
pelos exemplos jaapresentados atr&, embora a essécia de muitas quest&s relativas a
proteG do patriménio cultural chiné seja de facto uma quest& de “autenticidade”, o
termo pouco (ou aténunca) foi usado e expresso nas leis nacionais, e isso mostra
exatamente que esse conceito ainda n& foi popularizado, enfatizado e assumido como
um conceito importante. Li Hongyan (2009) acredita que a formagdo dos “Principios
para a Conservagdo de Sitios do Patrimoénio na China” ¢ um grande avango na
compreensd tedica de conservag® do patrimdnio cultural chin&. No entanto, os
Princ pios n& receberam a ateng suficiente no pas, servindo somente como uma
norma sem se introduzir nas leis e regulamentos que dever& ser, obrigatoriamente,
cumpridos, por isso, esses documentos dificilmente desempenham, realmente, um papel
crucial na prdica de proteGo.

Atualmente, algumas prdicas impréprias de conservag® ocorreram na China,
como a reconstruc de s fiios hist&icos, a realocag® de edif Tios hist&icos, a imitag
de ruas antigas e alguns grandes projetos em nome do desenvolvimento cultural. O

aparecimento desses fendmenos € muitas vezes, consequéncia de impulsos pol ficos e
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comerciais, movidos por vaios conflitos de interesse e problemas sociais e econ@nicos
profundos (Li, 2009:V1I). Na perspetiva de Li (2009), os maiores inimigos da proteGo
do patrim&nio cultural chin& n& s& as for@s naturais irresist veis, como 0 vento,
chuva, neve ou guerras, nem €& completamente desprovida de té&nicas de proteGo
correspondentes, mas sim devido a conceg®s unilaterais e erradas da preservagi e
gest& patrimonial, o principal problema a ser resolvido. Parece que o sistema de
constru@®s em madeira da China e a antiga tradiglo de manutenG® e restauro
realmente s& fatores perturbadores para o exame de autenticidade do patrim&nio
cultural, em diferentes n weis. No entanto, 0 que €mais importante €que a conceG de
conservagg® moderna, cientfica e rigorosa, n& estaprofundamente enraizada, e, por
isso, 0 conceito de autenticidade perde o seu valor central. Devido &acompreens&
unilateral do valor do patrim&nio cultural, a autoridade est& cegamente ansiosa em
desenvolver atividades que acabam por desmantelar ou reconstruir edif Tios antigos, sob
0 princ pio de “destruigg protetora” do patriménio, motivada por uma conceG® de
desenvolvimento e uso do turismo, raz&s que explicam como, com frequéncia, as
prdicas da proteG e da utilizag® do patrimanio cultural na China se tornou um mal-
entendido.

Do ponto de vista mencionado neste capiulo, de acordo com a conceGd
filos&fica de fusé do passado e do presente, do tempo, a consideraGg estéica da
arquitetura e de rumas e a conceg® temporal, as fronteiras entre novo e velho, cpia e
original, na cultura chinesa, nZ s muito claras. E verdade que o patriménio cultural
chin& possui caracter Bticas préprias, tais como a consciéncia de procura de harmonia
entre os seres humanos e a natureza, construg®s de madeira facilmente danificadas e
tradigi®s de manutenG® que enfatizam usos funcionais. Mas se estas caracter gticas
constituem uma condiG@ tradicional e realista para a conservaGga patrimonial do pa, a
verdade € que trazem, tambén, vaias vantagens e desvantagens no julgamento de
autenticidade. O artigo Authenticity and Spirituality (Autenticidade e Espiritualidade),
Wim Denslagen (2008) reflete sobre a opini& de Seung-Jin Chung, que chega a
concluséo, no seu artigo “East Asian Values in Historic Conservation (Valores do Leste
Asidico em Conservagao Historica)”, que 0s princ pios de conservagd nas sociedades
da Asia Oriental sZ determinados pelas particulares sensibilidades espirituais e

naturalistas da cultura e da arquitetura da regi&. Denslagen (2008) argumenta que
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ninguén poderanegar que existem diferencs entre culturas, mas, no entanto, n& €&
apropriado julg&las como a razdo “essencial”’ para distinguir os métodos de
conservag®. De fato, o que o Oriente tem tambén existe no Ocidente: hatambén
construg@s em madeira nos pa ses ocidentais, tal como na Noruega (Lowenthal, 2008);
a estrutura em madeira do Oriente precisa de ser constantemente renovada, enquanto a
estrutura em pedra ocidental tambén n& ét& duradoura como n& julgamos, porque
algumas pedras s& facilmente passweis de eros& pelo vento e pela chuva, como
acontece, por exemplo, segundo Han (2018), na Catedral de Friburgo de Brisgovia na
Alemanha, que estacoberta de andaimes durante todo o ano, por causa da fragilidade de
arenito, principal material usado na construG®; os jardins da China procuram um
equil brio harmonioso entre 0 ser humano e a natureza, mas uma vila situada numa
quinta pode tambén refletir uma relagg® poéica entre arquitetura e paisagens; a
espiritualidade sublinhada sempre na cultura oriental & igualmente valorizada pelo
Ocidente (Poulios, 2014a:47). Por isso, realmente existe uma ‘“autenticidade com
caracteristicas chinesas™? A resposta ndo é necessariamente positiva. E verdade que
cada pa® precisa de desenvolver um modelo de conservaGa patrimonial que se adapte a
si mesmo, mas n& devemos “especializar” a autenticidade, realizando reconstrug®es
excessivas e demoligi®s destrutivas por causa das chamadas “diferencas culturais”. O
que deve ser enfatizada, ndo ¢ a “autenticidade” especial, mas a especialidade
“auténtica”. Um “contexto cultural peculiar” n& pode ser usado como um passe para
realizar operac@®s erradas sob a bandeira da “autenticidade”. Além do mais, a influéncia
das diferengs culturais entre o Oriente e o Ocidente acerca da autenticidade da
conservaga do patriménio n& €émuito grande, em princ Pio, as “esséncias” sdo iguais,
ou seja, compartilham o mesmo “centro da flor”. A premissa de existécia desse modelo
de flor &a de respeitar 0s mesmos princ pios b&sicos, e esses princ pios alimentam os
prprios crité&ios de conservagd patrimonial de cada regi&. Se se ignorarem essas
“nutricges”, o resultado final €a queda da pé&ala. Como diz Denslagen (2008), a
diferen@ entre as estruturas de madeira e pedra €que a madeira tem que ser substitu ma
mais frequentemente do que a pedra, no curso da histGia. Ao se enfatizar a diversidade
cultural, n& se deverafocalizar em demasia as diferengs entre a China e o Ocidente e
de forma dicotd@mica, pelo contr&io, ao mesmo tempo se descobrem as diferengs, &

necess&io encontrar 0s pontos em comum e orientar as diferentes préicas com base em
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princ pios e diretrizes mais universais e inclusivos. O que precisamos de repensar €que,
assim como Denslagen (2008) aponta, incisivamente, se 0s chineses t&n sempre
orgulho sobre a sua cultura, especial, contudo, seraque a China estaa fazer o suficiente

para a proteG@ de todo esse patrimdnio asi&ico (nico?
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PARTE 3

A AUTENTICIDADE NA CONSERVACAO DO PATRIMONIO
VIVO NA CHINA (Estudo do caso)
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Capiulo 5 — A “Aldeia antiga” de Hongcun e a sua

conservaga patrimonial

Adotando, pela 192Assembleia Geral do ICOMOS em 2017, os “Principios do
ICOMOS-IFLA Relativos as Paisagens Rurais como Patrimoénio” estes indicam a
natureza dinamica e viva das paisagens rurais (na parte de Definig®) e mencionam,
logo no preambulo, que as “paisagens rurais sdo uma componente essencial do
patriménio da humanidade, e tambén um dos tipos mais comuns de paisagens culturais
vivas”. As “aldeias tradicionais” registam os tracos historicos da cultura e do
desenvolvimento social, ao mesmo tempo que a sua sobrevivéicia e desenvolvimento
est& a mudar, constantemente, face & mudancas da sociedade e da cultura, por isso &
sem dvida, um patrimdnio vivo que vale a pena analisar e proteger.

Com o rdpido desenvolvimento urban Btico, as aldeias s& inevitavelmente
afetadas por essa onda de construg@®s. De acordo com o Relat&io de Investigagi sobre
a ProteG@ das Aldeias Tradicionais Chinesas de 2017 (Investigation Report on the
Protection of Chinese Traditional Villages), desde a déada de 1980, o nUmero de
aldeias tradicionais da China caiu drasticamente com a r&ido modernizagod e
urbanizaG do pats.

De 2008 a 2010, o Centro de Pesquisa de Cultura da Aldeia Chinesa (Research
Center of Chinese Village Culture, RCCVC), da Universidade do Sul Central da China
(Central South University), criou vaias equipas de investigagi de campo para
conduzirem uma investigag®, em larga escala, das aldeias tradicionais, nas bacias do
Rio Yangtze e do Rio Amarelo, abrangendo 902 cidades e cant&es, em 17 prov ncias.
De acordo com os dados de 2010, existem apenas 5.709 aldeias tradicionais nestas
aeas, que s& 3.998 menos do que as estat Bticas de 2004, com um decl nio médio anual
de 7,3%. Em 2014, o RCCVC, mais uma vez, conduziu uma nova investigag®d na
mesma &ea e realizou visitas & 1.033 aldeias que tinham sido inclu las na pesquisa
anterior. Ap& quatro anos, tinham desaparecido 461 dessas 1.033 aldeias que ainda
existiam em 2010, representando 44,6% do total, diminuindo a uma taxa de 11,1% ao
ano (Hu, Li, & Wang, 2017:7). Portanto, a fim de manter sua autenticidade e
integridade, a import&ncia do trabalho de proteG de aldeias tradicionais tornou-se cada

vez mais proeminente.
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Localizada no sul da Prov mncia de Anhui, a aldeia de Hongcun, juntamente com a
de Xidi (uma outra aldeia do mesmo condado) sdo as primeiras “aldeias antigas” na
China a entrarem na Lista do Patrimé&nio Mundial. Desde o ano de 2000, ano em que
foram classificadas, atéao presente, que aspetos de Hongcun mudaram, durante estes
dtimos 18 anos? Que elementos foram preservados e como refletem o princ pio de

autenticidade? Este €o foco do presente cap iulo.

5.1. “Aldeia antiga” ou “aldeia tradicional”?

A China tem uma longa hist&ia de civilizagd agrrola, que acompanhou o
desenvolvimento da aldeia. Segundo Hu, Li e Wang (2017: 2), a palavra "aldeia (+}7%,
cunluo)" jaapareceu no perbdo dos Tré& Reinos (220 d.C.-280 d.C.) da histGia da
China. Contudo, o termo fixo de “aldeia antiga (i ¥ &, giicinluo)" pode ser
considerado uma express@ U(nica associada & especificidade da China. E um novo
vocabul&io que surgiu ap& a déeada de 1980, com o aprofundamento da abertura
econdmica da China e do desenvolvimento do turismo. Nos documentos internacionais,
as express@s usadas, mais comuns, s& aldeias, ambientes ou meios rurais,

aglomerag®s rurais, paisagens rurais, etc.

Tabela 8. Documentos internacionais que referem a conservac das aldeias

Contetdo relacionado com a conservaGgo das

Anos e Nomes dos Documentos .
aldeias

Prop& a conservaga de um enquadramento urbano ou
rural, onde se encontram as evidécias de uma
civilizag®, um desenvolvimento significativo ou um
acontecimento hist&rico.

1964-Carta de Veneza. Carta Internacional
sobre a Conservagd® e Restauro dos
Monumentos e dos S fios (ICOMOQS)

Prop& a proteG e conservag integrada das cidades
hist&ricas, os bairros urbanos antigos e aldeias
tradicionais, incluindo os parques e jardins hist&ricos.

1975-Declaracg de Amsterd& (Conselho
da Europa)

Afirma que 0s conjuntos que constituem as cidades
1975-Carta Europeia do Patrim&nio antigas e as aldeias com tradig®s, no seu ambiente
Arquitet&ico (Conselho da Europa) natural ou constru do, t&n a mesma import&ncia que 0s

monumentos.
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Salienta claramente que “conjunto histérico” inclui os
povoamentos humanos formados no ambiente urbano e
rural, incluindo os sfios pré-hist&icos, as cidades
hist&ricas, os bairros antigos, as aldeias e o casario.

1976-RecomendaG® sobre a Salvaguarda
dos Conjuntos Hist&icos e da sua FunGo
na Vida Contemporé&nea (UNESCO)

1982-Declaraggd de Tlaxcala sobre a Chama especial atengd® para a continuidade de
Conservag® do Patriméiio Monumental materiais vernaculares e teéenica tradicional na
“Revitalizagdo das Pequenas conservag e revitalizag® das pequenas aglomerag®s
Aglomeragdes” (ICOMOS) das localidades rurais.

O patrim&io vern&ulo constru@o faz parte de um
processo cont Muo, que inclui mudan@s necess&ias e
uma adaptaGg® cont fiua, em resposta aos requisitos de

1999-Carta sobre o Patrim&nio Vern&ulo natureza social e ambiental. Sublinha que a

Constru o (ICOMOS) conservag®d e interven@®s contemporéeas em
edif Eios, grupos e assentamentos vern&ulos devem
respeitar os seus valores culturais e o seu carder
tradicional.

2017-Princpios do  ICOMOS-IFLA Enfatiza a caracter Btica din&mica e viva das paisagens

Relativos 3 Paisagens Rurais como rurais como o patriméuio, que engloba os atributos

Patriménio (ICOMOS-IFLA) culturais, espirituais e naturais que contribuem para a
manutenG@ da diversidade bio cultural.

No entanto, devido atipologia rica e diversificada das aldeias existentes na China,
ainda n& existe uma defini¢ao uniforme do conceito de “aldeias antigas”. Por exemplo,
Zhu Xiaoming (2001) acredita que a chamada aldeia antiga se refere &aldeia constru ma
antes do estabelecimento da Reptblica da China, em 1912, cujo ambiente de
construc, estilo arquitetanico e localizagg® n& mudaram muito durante a evoluGo
hist&ica e com uma tradigi Unica. Embora tenha existido por um longo tempo, ainda €
uma aldeia que serve as pessoas locais, a sua estrutura espacial permaneceu intacta,
muitas rel Quias arquiteticas tradicionais foram preservadas e contén uma riqueza de
teenicas e artefactos tradicionais que a classificam como um novo tipo de “reliquias
vivas”. O Comitéde ProteG e de Desenvolvimento da Aldeia Antiga da China define
as aldeias antigas como aquelas que existem hamais de quinhentos ou seiscentos anos.
A maioria dessas aldeias enraka-se numa grande famiia, associada a um lend&io
antepassado ancestral e ao registo da fixagg da famfia. Existem regras e normas de
formacG@de aldeias que, em termos de habitagg® humana, articulam o plano racional

com a filosofia de Fengshui e em conformidade com a natureza (Guo, Lin & Mo, 2011).
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A Lei de ProteG@ & Rel quias Culturais da Reptblica Popular da China, revista
em 2002, estabeleceu o princ pio de salvaguarda das aldeias famosas de valor hist&ico
e cultural (ver Tabela 7 no cap fulo anterior). Embora o trabalho de proteG& das aldeias
na China tenha come@do desde os anos 80, a ag& de valorizar as aldeias como objeto
especial de proteG come@u em 2003, com a selecao de “aldeias famosas chinesas de
valor histérico e cultural”. Até agora, seis lotes, totalizando 276 aldeias hist&icas e
culturais da China, foram anunciados. Em dezembro de 2005, o Conselho de Estado
chin& formulou um sistema de proteG® do patrimdnio cultural de quatro nweis, 0s
quais s&: de interesse nacional (nag), provincial (provmcia), de cidade e de
condado’. Em 2008, 0 mesmo corpo administrativo promulgou o Regulamento sobre a
Proteg das Cidades, Vilas e Aldeias Hist&icas e Culturais Famosas (Regulation on
The Protection of Famous Historical and Cultural Cities, Towns and Villages), que €o
primeiro regulamento do pa® a cobrir as aldeias antigas, estabelecendo, assim, um
mecanismo de longo prazo para a sua conservag®. Apesar disso, a protecGgd das
“aldeias antigas” ainda ¢ um grande problema. Na opinido de Feng (2013:8), as aldeias
s&, muitas vezes, em grande escala, ricas em “contetido” e vi@sas, enquanto a sua
proteG e o0 seu desenvolvimento contén contradig®s; a0 mesmo tempo, pertencendo
ajurisdigd administrativa dos governos locais, a conservagd das aldeias envolveraa
coordenaG® de vaios departamentos de autoridade e a consciécia cultural do
respons&vel pela sua gesté; alén disto, como se trata de um patrimnio relativo &
producG da vida tradicional e moderna, as leis, conceitos e abordagens existentes para
a conservagd patrimonial material e imaterial s& dif geis de aplicar. Estas s& as
raz&es que explicam o porquéda protegdo das “aldeias antigas™ chinesas se encontrarem
num impasse de longo prazo.

Em 2012, o Minist&io de Habitagd e do Desenvolvimento Urbano e Rural
(Ministry of Housing and Urban-Rural Development, MOHURD), o Minist&io da
Cultura (Ministry of Culture, MOC), a Administragg Estatal do Patrim¢nio Cultural
(SACH) e o Ministé&io das Finangs (Ministry of Finance, MOF) chin& lan@ram em
conjunto um inqué&ito & aldeias antigas. A pesquisa mostra que existem quase 12.000

aldeias na China com caracter Bticas tradicionais. Os quatro departamentos

71 Os termos chineses usados no texto para unidades administrativas e suas tradugges s&o: cun (7, ciin), aldeia; xiang
(%2, xiang), vila rural; zhen (%, zhén), vila urbana; xian (&, xian), condado; qu (X, giz), distrito; shi (77, sh7,
cidade; sheng (44, shéng), prov ficia; e guo ([, gud, estado.
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estabeleceram imediatamente um comité de especialistas, composto por peritos em
arquitetura, folclore, planeamento, arte, patrimdnio e antropologia para examinar e rever
a "Lista de Aldeias Tradicionais Chinesas (Chinese Traditional Village Directory)"”, e as
aldeias que dela fazem parte, foco da conservagd nacional. Depois de solicitar as
opini@s de especialistas, o comitédecidiu redenominar o termo “aldeia antiga” para
“aldeia tradicional”, j& que a expressdo anterior era difusa e inexata, e apenas exprimia 0O
critéio temporal, de uma histGia recuada a muitos seulos, enquanto as "aldeias
tradicionais" apontam claramente que tais espags t&n uma rica heran@ de hist&ia e
cultura e possuem valores importantes que devem ser preservados (Feng, 2013:9).

No mesmo ano, a OrientaG@ sobre o Refor@ da ProteG e Desenvolvimento das
Aldeias Tradicionais (The Guidance on Strengthening the Protection and Development
of Traditional Villages), emitida conjuntamente pelos quatro &g&vs, apontaram para
uma outra definigd, a de "aldeias tradicionais refere-se & que possuem patrimdnios
culturais de formas materiais e imateriais, de elevados valores hist&icos, culturais,
cient ficos, artBticos, sociais e econ@nicos’™." E tambén claramente no documento
subsequente, Notificagg sobre a Investigagi das Aldeias Tradicionais (Notice about
Conducting Investigations of Traditional Villages) que:

“As aldeias tradicionais referem-se &juelas que se formaram durante um longo
per bdo, contendo recursos tradicionais ricos e certos valores hist&ricos,
culturais, cientficos, art®ticos, sociais e econdmicos e que devem ser

conservadas”. (...) Aldeias que atendem a uma das seguintes condig®s est&
inclu Tas na investigaGo:

(1) O estilo arquitetnico tradicional mantém.se completo

Edif Tios hist&icos e vern&ulos, rel fuias culturais e outras arquiteturas est&
concentrados numa distribuigg contgua ou totalizando mais de um ter@ do
nlmero total de edif €ios da aldeia, refletindo plenamente as caracter Eticas
tradicionais de um determinado per bdo hist&rico.

(2) A localizaG e o seu tracado (layout) mant@n caracter ticas tradicionais

A localizacg da aldeia tem caracter Bticas tradicionais e representatividade
local. Atravé&s do uso de condigies ambientais naturais, a aldeia esta
intimamente relacionada com a manuteng® da produG® e da vida, refletindo
contextos hist&icos e culturais espec ficos.

A aldeia tem um tracado representativo da cultura tradicional que estabem
preservado, reflete um estilo de vida representativo e a produg® tradicional
humana entorno da aldeia.

(3) A transmiss& vivida do patrimdnio cultural imaterial

72 Tradug@o propria a partir do texto original: “f& G V& 2 FEIHA VUL AN FULE KA, BRAE BN
Jise. scth. BB 2R, e @FMmERR % . 2 (MOHURD, MOC e MOF, 2012).
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A aldeia tradicional tem recursos ricos em patrimcnio cultural imaterial,
caracter gticas €énicas ou regionais peculiares, ou possui projetos
representativos do patrimdnio cultural imaterial a nwel provincial ou nacional.
O patriménio imaterial herdado continua vivo”™ (MOHURD, MOC, SACH e
MOF, 2012).

Portanto, das "antigas aldeias™ que punham énfase na sua existécia por um longo
tempo, & "aldeias tradicionais”, que se concentram nas suas conotagges culturais e
caracter ticas regionais UCnicas, ha uma evoluGb em termos de extensd,
aprofundamento e amplitude dos objetos protegidos. Comparada com a avaliaGo e
selegdo anterior de “aldeias famosas de valor historico e cultural” que se focavam
apenas na escala de edif Tios hist&icos e no nimero de rel guias culturais, 0 exame das
aldeias tradicionais concentra-se doravante em arquiteturas, localizagg® ambiental e
patrimanios imateriais, numa abrangéncia dos crité&ios que t&n como objetivo incluir
mais aldeias na escala de conservag®. De acordo com esse padr&, atédezembro de
2016, foram anunciadas quatro listas, representando 4.153 aldeias tradicionais chinesas.
Alén disso, a maioria das regi@s do pa§ tambén anunciou um certo nimero de aldeias
tradicionais protegidas a nwel de prov ncia, de cidade e de condado, com significado
hist&ico e cultural e que podem refletir as caracter gticas tradicionais locais de um
determinado per bdo hist&ico (Hu, Li e Wang, 2017:6-10).

Comecemos por uma das primeiras aldeias chinesas que foi identificada como
Patrim¢&nio Mundial pelo UNESCO, Hongcun, tomando a sua condiG de conservaGg
como observat&io e percurso no sentido de descobrir e analisar os seus padrées e ag®s

de preservaG e gestao.

5.2. A aldeia de Hongcun. O seu contexto natural e caracter Fticas de
ocupaG
“As aldeias antigas do Sul de Anhui” sdo também conhecidas como as “Aldeias
antigas de Huizhou”. Huizhou (W, huizhou) era uma prefeitura, com seis condados
(ou distritos), que permaneceu intacta por cerca de 800 anos, a partir de 1121,
correspondendo a parte mais meridional da Provncia de Anhui (agora Cidade de

Huangshan e Condado de Jixi), alén do Condado de Wuyuan, no nordeste da Prov ncia

de Jiangxi. Por causa da alta densidade florestal e do ambiente geoldgico e topografia

73 Tradugdo prdpria a partir da tradugg em chinés.
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complexa, Huizhou tornou-se um refgio para as fam fias poderosas da regi&o central
escaparem das guerras resultantes de alterag®s e conflitos din&ticos. No inTio do
sesulo IV, no final do sé&ulo 1X e do seulo XII, os povos das plan Ties centrais muitas
vezes migraram para a regi&, em grande escala e de longas dist&ncias. Com a gradual
estabilizacgd da vida e a multiplicagd da populagd, muitas aldeias onde viviam
fam fias com o mesmo sobrenome foram-se formandos. Sendo uma &ea fechada e
inacess vel, Huizhou conserva, atéhoje, intactas, muitas aldeias, com mais de tré& mil
casas, das dinastias Ming e Qing. Revela o Relat&io do Projeto para Proteger 1000
Aldeias Antigas que na cidade de Huangshan (Chen e Wang, 2007), o nUmero de
aldeias tradicionais, no &nbito administrativo da cidade de Huangshan, éde até&5.000, e

Hongcun éuma delas.

Figura 3. Mapa da cidade de Huangshan’™
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Localizada no nordeste do Condado de Yixian, Cidade de Huangshan, Prov mcia de
Anhui (30 ©11' de latitude norte e 117 =38 ' de longitude leste longitude), a aldeia de
Hongcun (74}, héngcin) possui uma &ea de 19 hectares, tendo um clima moderado (a
temperatura mélia anual €de 15,8 graus Celsius) e uma precipitagg abundante (a

mélia anual de dias de chuva €de 183 dias e a precipitag® anual €de 2395 mm)”>.

74 Mapa traduzido e modificado. Ver mapa original em Yu, Y. (2014:4).
7 Hongcun, (2017, 26 de outubro). Weather China. Dispon vel em:
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Hongcun éda linhagem descendente do sobrenome Wang e foi constru fia durante o
per bdo do reinado de Shaoxing, da Dinastia Song do Sul (1131 d.C.-1162 d.C.), tendo
uma histGia de quase 900 anos. Em 1737, segundo ano do reinado do Imperador
Qianlong ®, a aldeia foi renomeada homofonicamente de “ 54 ” para “ % 7,
que corresponde a "vasto e desenvolvido”, para se diferenciar visa-se evitar 0 mesmo
carder o nome do monarca (Wang, 2018b: 4; Zhang, 2016:157-160).

Em 2000, Hongcun, juntamente com a outra aldeia de Xidi, foram inscritas na lista
de Patrimd&nio Cultural da Humanidade da UNESCO como “Aldeias Antigas no Sul de
Anhui (Ancient Villages in Southern Anhui)”, e Hongcun “caracterizada pela variagao
ritmada do espaq e vielas tranquilas, e com &ua proveniente de um jardim pitoresco,
tudo reflete a busca da coexistécia, da unidade e da harmonia entre 0 homem e a
natureza’’.” De facto, a composiG® do meio natural e humano confere-lhe uma noGo
de sistema, ecoldgico, de consciécia do cld de cultura folclGica e de espa

constru ™o por um grupo humano.
a) Ambiente natural ideal e sistema de &ua na linha do conceito Feng Shui

Quando os chineses se instalam num certo ambiente espacial, os elementos
relacionados com o desenrolar das suas vidas s& tomados em considerag®, como a
direG® das montanhas, a localizag® do rio, etc., numa simbiose com a corrente de
pensamento do Feng Shui (XK, féngshui, significa literalmente “vento e dgua”). Os
chineses pensam que cada espag natural, terreno ou construgg, sejam dotados da sua
prépria vibrag®, influenciada pela presen@ de energia, que se chama qgi (<, ¥, € a
harmonia entre os indiv @luos e o ambiente circundante pode ter impactos na sorte, saUte
e humor das pessoas. Hongcun érodeada pela Montanha Leigang e pelo Riacho Oeste,
ou seja, toda a aldeia estavirada para o sul e rodeada de montanhas e &uas, que

cumprem exatamente 0s requisitos da geomancia que a posiGd e seleGd de siios

http://www.weather.com.cn/anhui/tgyw/10/2791254.shtml, Ctima consulta em 25 de julho de 2018. Z4¥. (2017
10 A 26 H). HEKRSM.

76 O quinto imperador da dinastia Qing (a Ultima dinastia imperial chinesa). Qianlong (¥2%, giénléng) €o nome de
era sob o comando dele, enquanto o seu nome real era Hongli (541, héngl 3.

77 Traduggo prcpria. Texto original: “Characterised by rhythmic space variation and tranquil alleyways; and with
water originating from a picturesque garden, the whole reflects the pursuit of coexistence, unity and the harmony
of man and nature.” Ver: Ancient Villages in Southern Anhui — Xidi and Hongcun. (2000). UNESCO. Dispon el
em:_http://whc.unesco.org/en/list/1002/, dtima consulta em 20 de julho de 2018.
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devem ter, por tr& confronta com “a colina, com o rio que passa ou circula e com 0
campo largo, em frente”®” (Lu, Xu e Ge, 2005:5-6).

A localizacd e o tragdo de Hongcun té&n uma relag® mtima com a &ua. Em
1131, a aldeia fixou-se depois das casas anteriores, da famifia Wang, terem sido
destru Was por dois incédios consecutivos. Para evitar futuras trag&lias, Wang Yaniji,
66<ancestral da fam fia Wang, mudou-se, juntamente com outros membros familiares,
para o sul da Montanha Leigang (75 i LI, léigdngshan), e construiu um complexo
de habitagg de 13 quartos e nomeou a regi& de “Hongcun”. No reinado de Yongle, da
Dinastia Ming (1403-1424), o 76ancestral da famfia, Wang Siqi, e sua esposa Hu
Zhong, convidaram um perito no Feng Shui para determinar as condigs ambientais e
reorganizar os edif Tios da aldeia. Perante as ligks do passado, eles prestaram grande
atenG ao arranjo do sistema de &ua, artificial, para melhorar a capacidade de prevenir
incédios. O mestre do Feng Shui encontrou uma fonte da Montanha Leigang, cavando-
a em forma de semic fculo, formando a Lagoa da Lua (HVH, yuézhdo) como centro da
aldeia e estabeleceu o templo ancestral do cl&de Wang no seu Norte. Alén disso, 0s
aldeGes instalaram uma comporta no curso superior do Riacho Oeste (%, xixi) e
constru Tam uma barragem de pedra e um port& na entrada da rede hidrogr&fica, num
terreno ligeiramente mais alto, a noroeste da aldeia, para elevar o nvel da &ua. Vaias
valas/canais (7K3Il, shuizhén) também foram cavados para conduzirem &ua fresca para
cada casa, que depois convergiam na Lagoa da Lua. Ap& a expans& de Hongcun, a
Lagoa da Lua n& conseguia jaoferecer &ua suficiente. Em 1607, sob a lideran@ do
81°ancestral da famiia Wang, Wang Kuiguang, um lago chamado Nanhu (F4 i,

néhq literalmente “Lago do Sul”), de 20.247 metros quadrados, foi cavado e aberto
(Wang, 2018b:4). Desde enté&p, todo o sistema de abastecimento de &ua ficou
completo, ligando o Riacho Oeste e a Lagoa da Lua e terminando com o Lago do Sul.
No traado ordenado da aldeia, grande énfase foi colocado no arranjo da rede
hidrovi&ia. Além do princ pio do Feng Shui, as caracter Fticas fFicas do projeto, tais
como o fluxo durante perbdos de &uas altas e baixas, o declive e o tamanho dos
canais, 0 mais importante foi o de procurar que os habitantes usassem a &ua de uma

forma mais conveniente...tudo sob a vigil&ncia e proteG dos descendentes da fam fia

7<kpil. PA7K. [ BE” em chinés.
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Wang. De acordo com Wang (2004: 26, 35-37), um cdculo do Instituto de Topografia e
Cartografia da Cidade de Huangshan, em 2004, revela que a maior dist&ncia entre 0s
canais aqud&icos e os moradores da aldeia de Hongcun n& serasuperior a 100 metros, e
a maioria dos aldees estar&a 60 metros de disténcia de um canal. Segundo os dados
avaliado em 2001, a inclinagd media dos canais €de 5,5 m/km, a velocidade 21,6
m/min e a vaz& €7,95 m3min, e o fluxo consegue responder melhor & necessidades
dos moradores. Os canais t&n um comprimento total de 1.268 metros, uma largura de
0,3-1,15 metros (a maioria dos quais €de 60 cent metros), e uma profundidade de 0,4-
0,9 metros. A &ua nas valas mais largas €30-50 cm abaixo do ch&, por isso, lajes e
escadas de pedra est& colocadas na sua borda, destinada a facilitar o acesso dos
moradores ao uso da &ua (lavarem objetos). Contudo, o uso di&io de &ua pelos
habitantes de Hongcun deve seguir regras r gidas: a &ua potével €colhida antes das 6
da manh3 entre 6 e 7 da manh&os vegetais podem ser lavados e todas as outras
lavagens sGpodem ser feitas depois das 7 da manhd e este hor&io foi estipulado pelas
regras do clg que jase tornaram habitos cotidianos dos moradores. Além disto, as,
valas da rede hidrogr&ica n& apenas passam em frente das casas, como s& conduzidas
para os p&ios para criarem jardins e tanques requintados, com uma variedade de estilos

de modo a trazerem para dentro dos lares a alma da natureza.

Figura 4. Mapa da rede hidrogr&ica da aldeia de Hongcun™
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72 Mapa traduzido e modificado. Ver mapa original em Wang (2004:35).
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Essa singular rede hidrogréfica, distribuma por toda a aldeia, parece as art&ias do
espaq, oferecendo, por um lado, as fung®s de lavagem, prevenGg® de incédios,
irrigacg®, drenagem e equil brio da humidade e temperatura, por outro lado, na regi&
de Huizhou, onde consideram a &ua como a concentragd de riquezas da famflia, a sua
acumulacg® representa e antevé uma boa vis& do futuro pr&pero, para as aldeias e
cl&. O riacho, valas, lagoa e lago, assim como as &uas conduzidas para dentro dos
pdios de cada casa, fazem, em conjunto, uma paisagem hidrol@ica completa e Unica,
que se torna a alma de toda a aldeia. A rede liga e, a0 mesmo tempo, separa cada
espaq: colinas, ruas, edif Tios, campos, etc., embeleza o0 ambiente, favorece a atmosfera
e decora, deixando toda a aldeia bem ordenada, de modo a que as pessoas possam
descansar e apreci&la, nesse sentido, Hongcun &chamado, por visitantes, como se fosse

uma aldeia dentro da pintura tradicional chinesa.

Figura 5. Agua correndo fora e dentro de moradias, e os aldeces fazem lavagens nas valas
(Fotos tiradas em julho de 2018)
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Figura 6. Lagoa da Lua e construg®s circundantes (Foto tirada no dia 7 de julho de 2018)

i

b) lIdentidade e a rede cl&- a forg do sangue

Figura 7. O Templo Lexu (5R$XE, I&Ciéng), o templo ancestral principal de Wang (Foto
tirada no dia 8 de julho de 2018)

O cla(z2 %, zongzit) €éuma organizagd social que se estrutura a partir das relages

de sangue, como um elo, um grupo patrilinear associado a um sobrenome comum e
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tendo um ancestral comum (Yu, Yang e Zhou, 2009:16107). Wang (2018b:184)
acredita que, enquanto o estado sOGpode apoiar agéncias administrativas simples, a n vel
do condado, a aldeia depende principalmente do sistema de cl&patriarcal, organizador
da ordem social rural. Como corpo principal da gest& de aldeia, os patriarcas do cla
té@n autoridade absoluta. O cl&atem o direito de fazer &vores genealdyicas, fundar um
templo ancestral e uma escola, administrar os campos cultivados, atribuindo
importéncia aheranc da educag® cultural de que s& descendentes. As terras agr £olas
cultivadas que pertencem ao clg s& as fontes de financiamento das atividades do
grupo, através da aplicacgg de regulamentos correspondentes, e deste modo o sistema
patriarcal gere e estimula o funcionamento de toda a fam fia.

Como a cultura de Huizhou atribui importéncia & éica e ao ensino, o templo
ancestral (ou memorial) €o principal motor do desempenho desse sistema de cl& Numa
aldeia com mil pessoas, ou mais, geralmente havaios templos ancestrais sucursais €
um principal. Para um cl& os templos s& lugares sagrados onde se realizavam muitos
eventos importantes para a aldeia, unem o cl§ realizam atos religiosos e cultivam
prdicas organizacionais a pensar na pr&ima gerag®. Em primeiro lugar, os rituais
do culto aos antepassados, a fim de espalharem o conceito de veneragd dos ancestrais,
ajudam a formar e a reforcr as crengas dos membros da fam fia. Os retratos, tabuletas
memoriais e sacrif Tios dos antepassados de um cl&s& colocados no sal& principal do
templo ancestral, que €o lugar onde se guarda o esp Tito dos ancestrais. Através da
cerim@ia ritual, os vivos e 0os mortos comunicam através da alma, lembram que tén a
mesma origem, e assim, a proximidade e a unidade dos membros familiares podem ser
fortalecidas. Em segundo lugar, os templos s& os sfios de extens& do cl§ onde as
avores geneal@icas sé revistas a cada dizia de anos. Todo este processo, desde a
captag® de recursos, registo, ediG, impress&, venerag® da genealogia at€a sua
destruicg®, ocorre nesse espa@. Os templos memoriais servem ainda para se discutirem
0s assuntos de cl& a gest& de campos e lojas, 0 investimento nas instalag®s publicas, a
eliminag® de conflitos entre os membros de diferentes aldeias e de diferentes fam fias
da mesma aldeia, a organizag® de grandes celebrag®s, etc., s& tudo temas de
discuss& entre os membros principais e seniores do grupo. Alén disso, 0s casamentos e
funerais, festivais folcl&icos, teatros e ¢peras sé&@ tambén realizados nos templos

(Wang, 2018a:154-160). Portanto, os templos ancestrais da aldeia misturam funges
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religiosas, judiciais, sociais e culturais. Tanto em termos de conteClo como de forma,
eles tornam-se o0 espaq espiritual dos membros de cl& refletindo a inter-relagg entre o
ambiente humano e o social.

Geralmente, o templo ancestral €sempre a mais alta e ampla construcg da aldeia.
De acordo com Wang (2017:64-65), havia quase 20 templos ancestrais em Hongcun, e
quatro edifTios foram preservados até hoje. Entre eles, o Templo Lexu (& A%,
l&xcténg, ver Figura 7 acima) €o principal, da fam fia Wang. Sendo constru flo em 1403

d.C., o edif Tio ocupa uma posiGa proeminente, no lado norte da Lagoa da Lua.
c) Caréaer e esprito do grupo sob a influéncia da cultura confucionista

De acordo com estudos arqueoldicos, os sinais de presen@ humana em Huizhou
remontam ao antigo per bdo Neol fico, de 6.000 anos atr&. Os moradores das tribos
primitivas instalaram-se por razGes de sobrevivéncia, concentrando-se principalmente
na agricultura como principal modo de producg® social, e as aldeias de Huizhou
comecgaram a formar-se durante esse per bdo (Chen, 2000).

Como a regi& €montanhosa, a terra cultivavel €desproporcional & montanhas.
Embora Huizhou tenha uma &ea de 12.548 quil@netros quadrados, as terras araveis
alcan@ram um m&imo hist&ico no ano 1578, cerca de 15.856 hectares, representando
apenas 13,536% da &ea total (Wang, 2018a:16). Portanto, a escassez de terra for@u a
que alguns se aventurassem a sair das aldeias, a partir da Dinastia Song (960 d.C.-1279
d.C.), alcan@ndo enorme sucesso.

O poder econdnico sdido fez com que as aldeias tradicionais de Huizhou
atingissem um desenvolvimento sem precedentes. Os comerciantes retornaram, com
ricos lucros comerciais, compraram terras e instalaram infraestruturas ptblicas. Alén de
um talento para os negc&ios, os comerciantes de Huizhou tambén té&n uma consciéicia
cultural perspicaz, e o seu estatuto social baixo levou-os a valorizarem a educagd® como
forma de ascens& social. O governo era propriet&io de um grande nUmero de terras
cultivadas, lojas e bosques, cujos rendimentos eram usados, especialmente para a
construcGg da escola ptblica, o pagamento do sal&io de professores e as despesas
estudantis, enquanto algum financiamento €proveniente de doagg®s privadas feitas por
oficiais e empres&ios. Muitos cl& investiram também no estabelecimento de escolas
privadas, para incentivarem os jovens a estudarem. Os cl& s& respons&veis por espas

e rendimentos doados por uma ou vaias fam fias ricas: uma aldeia destinou um pedaq

124



de terra considerado apraz vel para a academia; 0s professores receberam altos sal&ios
e grandes benef Tios; as escolas contrataram excelentes acadé@micos como professores; e
as despesas relacionadas com o exame imperial dos estudantes foram cobertas por
doag@®s de comerciantes ricos ou pessoas com capacidade financeira da aldeia. Sempre
que alguén era aprovado nos exames imperiais ou fosse integrado no funcionalismo, tal
era considerado como uma gl&ia familiar e uma forma de apoio oficial, no qual
poderiam confiar (Guo, 2010:49-50; Wang, 2018a:156).

Figura 8. Escola privada Yiwen (BASCFK R, yiwénjiashit) em Hongecun
(Estabelecida sob o patroc mio do comerciante de sal Wang Yiwen em 1814, agora chamada de
“Academia de Lago do Sul (Fd i 15Fic, nanhiishiiyuan)”, foto tirada em julho de 2018)

Como resultado, Huizhou tornou-se a terra natal de muitos estudiosos e
funcionaios ptblicos, pela via do ensino e da aprovag® em exames imperiais
(nacionais). Por exemplo, segundo Guo (2010:48), a prefeitura de Huizhou produziu
410 Zhuangyuan (R Jt, zhudngyudn, primeiros colocados nos exames imperiais)
durante a Dinastia Ming (1368 d.C.-1644 d.C.), um recorde que n&b foi ultrapassado por
nenhuma outra regi& da China, e havia muito mais Juren e Jinshi (= Af1i#E L, jishi
hé jurén, tiulos para académicos que passavam certos n veis de exame imperial) na &ea
de Huizhou do que nas restantes regi@s, no seu todo.

Ainda agora, na aldeia de Hongcun, n& €&dif Til descobrir, nas antigas habitag®s,
quer nas casas de pessoas comuns e de estudiosos, quer nas de comerciantes e de
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oficiais, ensinamentos para encorajar os descendentes a estudarem e a serem bondosos,
inscritos em dEticos paralelos, dependurados no sal&, aconselhando a obediéncia,

cortesia e a ordem e ao esfor@ no estudo, de modo a dignificarem a fam fia.

Figura 9. SalZo de Chengzhitang (k& 2, chéngzhiang) em Hongcun
(Casa constru fla pelo comerciante local Wang Dinggui em 1855, os seus d Bticos antitéicos “5{
F IR, MERE S HERTC ST, significa “a piedade filial faz familias prosperas, o estudo
duro traz as pessoas felizes”. Foto tirada no dia 6 de julho de 2018)

d) O tragdo dos espags residenciais e externos com caracter sticas t picas

de Huizhou

Como resultado da escassez de terra, os edif Tios das aldeias de Huizhou s&b altos,
contmuos, e divididos principalmente por vielas entrelagadas, e a maioria dos
pavimentos éfeito de lajes. Em ambos os lados da rua existem port&s de tamanhos
diferentes e paredes altas e baixas. As casas est& interligadas por paredes brancas e
telhados negros, e 0s muros externos s& constru @os de modo a que o fogo n& se
espalhe facilmente para as casas vizinhas, no caso de incédio, alén de prevenir
assaltos e as proteger dos ventos fortes. Devido asua forma, 0s muros aprova de fogo

também sdo popularmente chamados como “muros de cabega de cavalo (5 3k,

mdtouqidang)”.
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Como a &ea émontanhosa, muitas residécias usam madeira de &vores enormes e
tijolos como principais materiais de construGg, e moradias de dois ou tré& andares s&
estabelecidas para salvar a terra. De acordo com o tamanho da base da propriedade, a
forg financeira e o nimero de membros familiares, a estrutura interna das casas varia
muito. Entrando no p&io, cada piso conta, em geral, com tré& quartos, os dois laterais
s& dormitdios, enquanto o central serve como sal&, com decorag®s bem elegantes,
com “tianjing” (K, tianjing, literalmente “pogos celestiais™) situados frente acasa,
servindo como espaqs abertos retangulares, em particular para iluminag e ventilag,
recolhna e descarga de &uas pluviais, pois, como diz o provérbio, “ U 7K JH &
(sishuiguitang)”, se a &ua vem para a casa de quatro pontos cardiais, significa que a
riqueza se concentra naquela aldeia e nunca se desviar&para outros lugares. Além
disso, as tré& esculturas de Huizhou, esculturas de tijolos, de pedra e de madeira s&
mais famosas. Tais esculturas, em desenhos bem projetados, podem ser encontradas em
portas, janelas, vigas e pilares, atécorrim&s. Geralmente, a sua qualidade art#tica e
significado combinam-se com as atividades profissionais dos seus donos: com a
acumulag de riqueza, as esculturas tornaram-se cada dia mais requintadas. O tema das
obras €sempre de flores, p&saros, insetos, lendas hist&icas ou hist&ias tradicionais
que tén significados profundos, dando assim um toque poé&ico & casas antigas.

Como mencionado acima, o clada regi& de Huizhou atribui grande importéncia &
&ica e acortesia, refletindo-se no desenho interior das habitagi®s. O respeito da crian@
pelos pais, o respeito dos jovens pelos seniores, e os diferentes entre homens e mulheres
s& inabal&veis. Cada casa tem um desenho simérico, com uma estrutura b&ica de tré
quartos; os pais e filhos recén-casados moram nos quartos ao lado do sal& principal,
enquanto as crian@s e servos moram nos quartos laterias. O sal& principal €o lugar
supremo de uma moradia, cujos md&veis tambén s& particulares. Cada sal& tem seu
nome préprio, com dEticos paralelos, pendurados no topo das portas laterais e nas
paredes. No interior hasempre uma mesa estreita, uma mesa quadrada e cadeiras de
madeira, colocadas nos lados do sal&. Em cima da mesa estreita, estacolocado um
grande vaso, na extremidade leste, um espelho no lado oeste e um reldgio de pé&dulo no
meio (ver Figura 9). Assim, o “alarme de relogio (%17, zhongsheng)” significa que &
para “toda a vida (& ‘£, zhongshéng)”, e “o vaso e o espelho (%%, phgjng)”

representam a ideia de ser uma casa que deseja ser “tranquila (*F-&f, pmngjng)”. A
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colocaG destes objetos tem um significado espec fico: deseja uma vida inteira pac fica
e sorte para toda a fam fia (Wang, 2018a:84-92).

Assim, de vielas a port&es, de pé&ios a salGs e quartos, toda a moradia €uma
estrutura firme que simboliza uma forte forG centr peta, simbolizando a harmonia de

uma fam fia e de uma aldeia.

Figura 10. “Os muros de cabeca de cavalo” de Hongcun (Foto tirada em 6 de julho de 2018)

;.‘f ,/’ F
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Figura 12. Plano e elevag® do salo principal da Shurentang (# A%, shirénténg) de
Hongcun (Casa constru @la por oficial da Dinastia Qing, Wang Xingju, em 1862)%
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Figura 13. Esculturas de tijolos e de madeira (Foto tirada em julho de 2018)

5.3. SituaGd atual da conservag® da aldeia de Hongcun: o reflexo da

autenticidade

Pode-se ver que a forma espacial geral das aldeias tradicionais de Hongcun, até&de
toda regi& de Huizhou, reflete uma estreita relagg entre as pessoas e 0 meio ambiente.
No processo de construgd da aldeia, ao transformar a tendécia do plano artificial, o
planeamento e o contetdo do espa@ est& intimamente integrados no ambiente natural
circundante, e a harmonia com o padr& ecolcgico natural pode ser alcangada. E este
tipo de pensamento tradicional, o de criar um ambiente artificial no respeito para com a
natureza que faz com que Hongcun apresente valores Cnicos. Alén do conceito de
desenvolvimento ecoldgico original, como ponto de partida, a formag@® do seu espa@
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ambiental étambén influenciada pela geografia, socioeconomica, pol fica, ritual do clg
conceito Feng Shui, confucionismo, sistema terrestre, costumes, folclore, etc., criando
assim o seu ambiente tpico de vida, com caracter Bticas especiais, onde canais
hidrogr&icos e as vielas serpenteiam entre templos ancestrais, escolas e academias,
casas de habitaGi e prags.

A partir da parte | desta dissertacgg, sabemos que a caracter Btica essencial do
patrimanio vivo € “a mudan@ dentro da continuidade”. De seguida, conclumos, na
segunda parte, que a autenticidade do patriménio vivo se reflete na sua continuidade e
as mudangs significativas n& s& interrompidas, e a sua conservagi® deve girar em
torno desse princ pio b&ico, geri-lo e preservalo “de baixo para cima” com a
comunidade nuclear, como o centro de proteG. Ent&v, para a aldeia de Hongcun, que &
um patriméio vivo, a sua conservaGg® obedece a esta regra? Analisaremos as quatro

vertentes da continuidade introduzidas no cap fulo 1.

a) Continuidade de cuidado realizado através de meios tradicionais ou

estabelecidos

Hongcun tem 420 edif Tios, com exceGg® de 131 casas histGicas estabelecidas
durante dinastias Ming e Qing (1368 d.C.-1911 d.C.), a maioria das remanescentes foi
reconstru ma e recén-constru ma nos anos 80 (Wang, 2004:99). Essas 131 construges
foram bem reparadas no que diz respeito aestrutura interna, enquanto a sua aparéncia
exterior permanece inalterada. Cerca de 83 edif Tios foram restaurados como est& hoje,
e os telhados de 27 casas foram substitu Tos por novos, com 0 mesmo material. H&12
edif Tios que receberam tratamento impermeabilizante, e somente 9 casas mant@n em
estado degradado (Wang, 2017:52).

Os Regulamentos de Conservagi® de Habitag®s Antigas no Sul da Prov ncia de
Anhui (Conservation Regulations of Ancient Dwelling in South Anhui Province, 2004)
estipulam que a manutenG@ e reparaGg® de habitag®s antigas devem seguir o princ pio
de “manter a condiG@ hist&ica das rel Quias culturais” (artigo 179 (ver 4.2 da presente
dissertag®). Em 2001, a Camara Municipal de Condado de Yixian promulgou os
Regulamentos e Medidas Operacionais para a Administragg® do Patrimnio Cultural
Mundial de Xidi e Hongcun (Regulations and operational measures for the
Administration of the World Cultural Heritage Xidi and Hongcun), delineou a escala da

zona de proteg@ do n(cleo, a zona de controlo de construGg e a zona de coordenaG
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ambiental, e definiu claramente a forma, altura, materiais e cor da reparag® dos

edif Tios protegidos, dentro da aldeia de Hongcun:

Artigo 8. O escopo de proteg® do Patrim&io Cultural Mundial Xidi e
Hongcun é dividido em tr& nweis: zona protegida, zona de controlo de
construGa e zona de coordenacgd ambiental.

Zona protegida: E o limite da &ea de proteg do patrimdnio. Centra-se na
preservag® da forma espacial, do sistema hidrogré&fico, do ambiente, do
conjunto arquiteténico, dos edif Tios tradicionais das dinastias Ming e Qing,
alén da paisagem cultural e costumes folcl&icos com caracter Bticas locais.
Proteje, estritamente, a distribuiGgdas vielas, a cultura popular tradicional e as
vaias componentes que constituem a caracter tica Unica da aldeia.

Os edif Tios na &ea protegida devem manter o estilo tradicional de arquitetura
da regi& de Huizhou e n& devem realizar novas construg®es, arbitrariamente.
O edifTio de primeira e segunda classe de proteGd seraidentificado pela
canara municipal, ou acima do nwel do condado, com sinalizag® colocada
para sua proteGo.

Zona de Controlo de Construcggo: Trata-se duma zona tamp&, de proteG da
aea de patriménio cultural mundial. Nesta zona desenvolve-se projetos de
construga que n& compromete as necessidades de desenvolvimento da aldeia,
mas n& €adequado que sejam realizadas dentro da aldeia.

Faz-se o controlo rigoroso de construGi, e € necess&io coordenar o estilo
arquiteténico tradicional em termos de altura, volume, cor, escala ambiental e
proporgd® do edif Cio, para aqueles habitantes que realmente precisam de
construg®s novas, renovadas e expandidas.

Zona de Coordenacd® Ambiental: Os componentes ambientais da periferia da
aldeia: vegetagd de montanha, sistemas de &ua e terras agr £olas, s& a base
para a sobrevivéncia de aldeias antigas.

Faz-se a limitagi da poluig® industrial, e o controlo rigoroso de grandes
projetos de construGgi®, ou quaisquer projetos com impactos ambientais
adversos. Protege-se a vegetag® existente, e pro be-se a explorag® mineira.

Artigo 10. Zona protegida

Edif Tios de primeira e segunda classe de proteG, vielas principais e espag
aqudico devem ser preservados segundo a aparéicia e estilo original, e a
estrutura e decorag® interna de edif Tios n& devem ser alteradas. Se for
necessaio fazer manutenG® e reparag®, o principio de “manter a condi¢do
histérica das reliquias culturais” deve ser seguido. Com base na manutengdo do
padr& original, os edifTios protegidos de terceira classe podem melhorar
adequadamente as condiges das instalag®s internas.

Artigo 11. ConservaGa e restauro de edif Tios

Forma: Fachada, telhado, muros de cabe@ de cavalo, ch& e detalhes de
decoraGi ser& projetados e constru mos de acordo com o estilo arquiteténico
tradicional da regi& de Huizhou.

Altura: A relag entre a largura da viela e a altura do prédio segue a escala
tradicional (geralmente n&® mais do que 1: 3); o nUmero de andares &
normalmente um ou dois; os edif Tios de &ea protegida devem ser controlados
ao nwel do terceir andar.

Material: Tijolo, pedra e madeira s& o0s principais materiais. Quando tijolos e
madeiras n& conseguem resolver o problema, podem ser reforados com
estruturas e téenicas modernas de conservag®. A decorag® do edif Tio n&
deve usar materiais modernos, tais como acr fico, liga de alum mio, etc.
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Cor: Adotam a cor tradicional de arquitetura de Huizhou, e n& deve ser tratada
com outras cores e estilos diferentes.

Artigo 12. Zona de Controlo de ConstruGio

Forma: O exteriorde edif Tio deve seguir a construg® de muros de cabe@ de
cavalo com telhado de telha cinza, o interior pode atender & necessidades da
vida moderna.

Altura: A altura da cornija deve ser controlada abaixo de 9 metros.

Artigo 13. Area de Coordenagd® Ambiental

Edif Tio: Restringe aconstrucg® de edif Tios altos e de grande volumetria. A
altura de construg® €écontrolada abaixo de 12 metros. A altura, volume, cor e
materiais do edif Tio devem ser coordenados com o ambiente circundante.
Montanha: Todo o ato de desmatamento €proibido. Implementar medidas de
fechamento de encostas para facilitar o reflorestamento e evitar a eros& do
solo®.

Figura 14. Escalas de zonas de conservago em trés classes, da aldeia de Hongcun®?

81 TraduGd prdpria.
82 Mapa apresentado no dossier de candidatra de Hongcun e Xidi para Patriméio Mundial. Verséb original &a preto-

e-branco (Ministry of Construction & National Administration of Cultural Heritage of the People’s Republic of
China, 2000:4).
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O Sr. Wang Sengiang €um escritor local e descendente de Wang Xingju, um
oficial da Dinastia Qing que fundou a casa “Shurentang” em Hongcun, a sua terra natal,
depois da sua reforma, em 1862. Sendo nascido na mesma moradia, Wang javive ali ha
mais de 70 anos. Na entrevista que deu, informou que ainda agora existe na aldeia uma
dlzia de artes&s, que conhecem as antigas teenicas de construG de casas, mas cuja
idade mé&lia ésuperior a 60 anos. Devido afalta de fundos oficiais e aos baixos sal&ios,
n&b se consegue atrair jovens a aprendé€las, pelo que a continuidade destes edif Tios e

as competéncias na sua construgib e manutenG est& ameagdas.

Figura 15. Vigas restauradas da Casa Chengzhitang (& & %, chéngzhiang) em Hongcun,
as partes substitu Has distinguem-se das originais (Foto tirada em 5 de julho de 2018)

Alén disso, um outro facto a enfrentar éque, n& somente no caso de Hongcun, o
modelo de gest& das todas aldeias da regi& de Huizhou, e atéda China, passaram por
mudangs fundamentais, com o estabelecimento do regime da Reptblica. Como
mencionado anteriormente, as antigas aldeias de Huizhou, e atémesmo as &eas rurais
da China, s& instalag®s humanas formadas por cl&, e os patriarcas desempenham um
papel vital na gest& da aldeia. Todavia, este sistema esteve fortemente pressionado pela

Revolug@ de Xinhai (a revolugd ocorrida em 1911, que derrubou a dinastia Qing, que
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€ a dtima dinastia da monarquia chinesa), pelo Movimento da Nova Cultura (um
movimento reformista, dos anos 10 a 20 do seéulo XX, quando alguns escritores
comearam a desenvolver criicas ao confucionismo e a defenderem uma nova cultura
que adotava os valores ocidentais, especialmente a democracia e a ciéicia, contra a
fam fia patriarcal, e em favor do individualismo e da promoG® das mulheres) e por
vaios movimentos revolucion&ios camponeses. O poder do estado continuou a se
infiltrar no campo, especialmente ap& a déada de 1950, e as aeas rurais da China
sofreram mudangas tremendas, sendo que se processou uma queda da classe dos
patriarcas e senhorios, substituma por funcion&ios nomeados por superiores, e 0
modelo tradicional de gest& de aldeias por cl& foi substitu@la pela administrag® do
governo (Wang, 2013:66). No entanto, para a aldeia de Hongcun que €& gerida
conjuntamente pela autoridade local e empresas privadas, o seu modelo de gest& €émais

especial.

Tabela 9. Breve resumo da evolug& dos mecanismos de gest&o e desenvolvimento tur stico
de Hongcun (Ying & Zhou, 2007; Jiang, Wang, & Li, 2009; Yu, 2014)

Anos Eventos Breve descricgo

Apenas dois pontos de visita foram abertos, com o

] pagamento de um bilhete no valor equivalente de 4

O turismo de Hongcun centavos de ddar dos EUA; nenhum pagamento era
foiiniciado e conduzido  exjgido aos alde@es locais. Como os moradores

1986-1995 pelo Departamento de reconhecem o valor do patriménio da aldeia, a
Turismo do Condado de  comunidade tentou dominar o desenvolvimento do
Yixian turismo. Eles apresentaram relatérios & autoridades da

vila e do condado, pedindo um programa de turismo
conduzido por eles pr&pios, mas o pedido foi rejeitado.

Fase de explorac do O direito de desenvolvimento turstico foi entregue a
modelo operacional. A autoridade da Vila de Hongcun; uma empresa foi fundada

autoridade da Vila de em junho de 1996, mas foi desaprovada pela comunidade

Hongcun controlou o local.

1996-1997 dese'n_volwmentg . No ano seguinte, a comunidade contratou o direito de
tur tico da aldeia, e foi operaGa tur gtica, sob a autoridade da vila durante um
fundada uma empresa ano; uma corporagi pertencente & comunidade foi
deturismo propriedade da  fyndada, e um alde sénior assumiu o cargo de gerente
Comunidade. geral.
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1998

Uma empresa externa
controlava o negcio do
turismo e demitia os
guias tur sticos locais.

O neg&io de turismo comunit&io fracassou, a Cémara
Municipal de Condado de Yixian retirou o direito
operacional do turismo de comunidade da aldeia, e
transferiu-a para uma capital externa de Pequim,
chamada “Companhia Zhongkun”. Durante esse ano, foi
criada uma companhia subsidiaria, “Companhia de
Desenvolvimento de Turismo Jingyi de Huangshan”
(Huangshan Jingyi Tourism Development Company,
adiante designado por “Jingyi Co Ltd”), com o
envolvimento do Departamento de Turismo e o
Departamento de Relfuias Culturais de Condado de
Yixian. Esta companhia nova possuk a miss& de
desenvolver e administrar Hongcun e outras duas aldeias
tradicionais adjacentes, no mesmo condado, por 30 anos,
desde janeiro do ano 1998.

No mesmo ano, 0S guias tursticos locais foram
substitu ©os por um grupo de jovens n&b locais.

1999

A empresa externa

chegou a um acordo com
a comunidade local sobre
a alocag® de benef Tios.

Um acordo foi alcan@do entre a Companhia Jingyi, a
comunidade local de Hongcun e a autoridade da vila,
para fazer um regulamento sobre a alocagg de receita do
turismo. Depois de pagar acomunidade uma quantia fixa
de 21.118 US$ por ano, a empresa tirou 95% da receita
dos ingressos, com investimentos muito limitados. 4%
foi dado & c&mara municipal de condado, enquanto
apenas 1% foi deixado para a comunidade.

2000-2001

A comunidade local
solicitou o
desenvolvimento do
turismo de volta, v&ias
vezes e atéapelaram para
o tribunal, mas tudo foi
em vap.

Em novembro de 2000, mais de 300 aldeGes reuniram-se
e, posteriormente, enviaram um relat&io aautoridade do
condado, solicitando o seu direito de desenvolver a aldeia
de volta. A Cémara Municipal de Condado de Yixian
rejeitou o pedido e alegou que o direito de
desenvolvimento do turismo deveria ser separado das
propriedades da comunidade das estruturas hist&icas e
deveria pertencer & autoridades administrativas.

No ano seguinte, cerca de 730 moradores (mais de 60%
da populagg da aldeia) assinaram um apelo ao Tribunal
Provincial de Anhui em setembro, acusando a autoridade
do Condado de Yixian ter violado os seus direitos.
Depois de ter o seu primeiro recurso negado, a segunda
tentativa da comunidade falhou novamente.

2002

Um novo acordo sobre a
alocac de receita foi
alcangdo

Ap& vaias rodadas de negociag®, um novo acordo
sobre a alocaG® de receita do turismo foi alcanGado entre
as principais partes interessadas: a Companhia Jingyi
recebeu 67% do rendimento do bilhete, a autoridade do
Condado de Yixian 20%, a Canara Municipal de Vila de
Hongcun 5% e a comunidade da aldeia 8%.

Com as frequentes variag®s na propriedade do direito de operaGg& tur stica, o
mecanismo de gest& e desenvolvimento em Hongcun foi alterado muitas vezes (ver

Tabela 9). Em 1986, a aldeia de Hongcun comequ a desenvolver o turismo,
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inicialmente gerida pelo Departamento de Turismo do Condado de Yixian, mais tarde
pela autoridade da Vila de Hongcun. No entanto, nos primeiros 12 anos, Hongcun teve
um baixo volume de receG® de turistas e beneftios, e 0 crescimento foi lento. Na
auséncia de desenvolvimento por muitos anos, em 1997, a Camara Municipal de
Condado de Yixian e o Grupo de Ind(stria e Comécio de Zhongkun (Pequim)
chegaram a um acordo que estabelecia uma companhia subsidiaia, a “Jingyi Co Ltd”, e
permitiu-lhe "exclusivamente desenvolver, operar e gerir®" tr& aldeias do mesmo
condado por um per bdo de 30 anos, sendo Hongcun inclu a. Desde ent&, Hongcun
entrou na fase de desenvolvimento e operagg controladas por empresas estrangeiras.
Para este tipo de mecanismo de gest& e desenvolvimento e a forma de alocaGg® de
receita, Zhu Mang, uma especialista em direito administrativo, acredita que o contrato
entre a empresa externa e a autoridade local € obviamente infrator. Alén da Casa
Chengzhitang (ver Figura 9) cujo direito de propriedade pertence ao Estado, os edif Tios
tradicionais restantes de Hongcun s& todos de propriedade privada dos aldedes. A
empresa deve cooperar e contratar com cada um alde&, e €um erro radical que a
autoridade local confunda o direito de gest& com o de propriedade (Jiang, Wang, & Li,
2009:26). Esta negligéncia da autoridade e 0 modo de gest& por empresa externa fara
com que muitas contradig®s se intensifiquem, e causaraa confus& de quest&s sobre
direitos de propriedade e distribuiG de responsabilidade. Com uma percentagem muito
pequena da receita, €lamentavel que os alde&s locais, ou seja, a comunidade central de

Hongcun, n& sejam benefici&ios principais da intervenG da aldeia.
b) Conex& acomunidade

Para as aldeias tradicionais, os alde@s s&, sem dlvida, comunidades centrais
deste tipo de patrim&nio vivo. Desde que se tornou um sfio Patrim&io Mundial, a
populag® de Hongcun aumentou, mas n& muito: em 1997, o total da populag® da
aldeia era de 1.069 e, no final de 2017, havia 1.420 pessoas registadas (dados fornecidos
pelo Comité da Aldeia de Hongcun). Embora a populagd® n& tivesse diminu o, a
estrutura laboral local mudou tanto, e tais mudan@s esté& diretamente relacionadas com

a transformacG® do uso da terra, trazidas pelo desenvolvimento do turismo.

8 Introdugd de Jingyi. (n.d.). Huangshan Jingyi Tourism Development Company. Disponwel em:
http://www.hongcun.com.cn/info.asp?base_id=1&second id=1001#, Uitima consulta em 29 de agosto de 2018. it

BN, H 1l 5B N TT R AR .
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Figura 16. Evolug® de uso da terra das aldeias de Hongcun e Jicun em 1999 (esquerda) e 2018 (direita)®*

Construcao e ‘ ' Miei‘éado
apés 2000 : : = ‘
Agua

84 Mapas reorganizados e modificados. Vers& original do mapa esquerdo: devido afalta de dados (n&b existe mapa de sat&ite dispon wel de Hongcun antes de 2014), o mais antigo que
pode ser encontrado no momento e fazer comparagg €o mapa pintado &améb pelo Departamento de Construgi do Condado de Yixian em 1999, no dossier de nomeagg da UNESCO

sobre as aldeias Hongcun e Xidi (Ministry of Construction & National Administration of Cultural Heritage of the People’s Republic of China, 2000:45). Fonte do mapa direita:
screenshot do Google Earth Pro.
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Figura 17. Planeamento geral de conservacg da aldeia de Hongcun (1999)

(Fonte: Ministry of Construction & National Administration of Cultural Heritage of the
People’s Republic of China, 2000:46)
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Comparando o grau de uso da terra na aldeia de Hongcun e &eas adjacentes em
1999 e em 2012 (Figura 16), pode-se ver claramente que, com a intervenGa tur stica, o
nwel de uso da terra de floresta e pastagem e &ua mudou pouco e permanece quase 0
mesmo; no entanto, a intensidade do uso da terra agr €ola durante este perbdo caiu
significativamente, enquanto a &ea de construG® urbana aumentou em grande escala
para fins de desenvolvimento. Este facto €consistente com a informaG& contada pelo

Sr. Wang Sengiang na entrevista.

“Antes dos anos 90, todas as terras eram cultivadas a montante da rede de &ua,
mas hoje apenas resta um terq, e aquelas terras agr olas originais tornam-se
florestas ou est& arruinadas. Agora, sGexistem um ou dois animais bovinos na
aldeia, enquanto havia mais de setenta no passado.”

Hongcun era originalmente uma aldeia agrtola tradicional, com o seu
desenvolvimento tur gtico, 0 nUmero de alde@s que estavam envolvidos principalmente
na producg® agrtola continuou a diminuir, enquanto mais pessoas come@ram a
participar no setor terci&io e ne indUstria. A Tabela 10 mostra que a forc de trabalho
total da aldeia em 2007 era de 825, dos quais 400 estavam ligados ao setor primaio,
agricultura e madeireira, respondendo a 48,5% da for laboral total; 370 trabalhadores
que respondem por 44,8% do nUmero total faziam trabalhos do setor terci&io (por
exemplo, atividades de comé&cio de bense de prestagi de servigs). Em 2010, a
situagd estacompletamente invertida, a forG de trabalho envolvida no setor terci&io
tem uma proporg significativamente mais elevada do que a de empregue no primaio.
Isso mostra que, sob o incentivo do desenvolvimento do turismo, a estrutura tradicional
da for@ laboral da aldeia de Hongcun foi mudada, transformando o trabalho agr £ola
tradicional em servigys comerciais e tur Bticos, que ocupam a posiG dominante de

indUstria local.

Tabela 10. Estrutura da for@ de trabalho da aldeia de Hongcun em 2007 e 2010
(Fonte: Canara Municipal de Vila de Hongcun)

Setor Prim&rio Setor Secundério Setor Terci&io
Ano - - -
Quantidade de % Quantidade de % Quantidade de %
pessoas pessoas pessoas
2007 400 48.5 55 6.7 370 44.8
2010 323 375 9 1 529 61.4
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Em entrevista ao professor Zhang Jianping, fotGgrafo e volunt&io da proteG do
patrimanio da regié de Huizhou, ele lamentou muito a perda das terras agr £olas no

processo de conservag deste Patriménio Cultural Mundial:

"A China éum grande pa® agr £ola. Nas aldeias de Huizhou, algumas pessoas
gue sa¥am para fazerem negcios tiveram realmente dinheiro para alimentarem
toda a famfia. Todavia, a maioria dos alde@s ainda viviam na aldeia, e eles
dependiam ainda da agricultura para sustentarem toda a aldeia. Se o solo
cultivével fosse destru @o, os agricultores sair Rm do campo. O que iriam fazer?
O Patrim&nio Mundial produziu valor comercial e trouxe turistas, naturalmente,
os alde@es comearam a fazer neg&ios.”

A fim de desenvolverem os seus ganhos, alén de algumas antigas escolas,
templos ancestrais e moradias terem sido designados como atrag®s tur Eticas e
unidades de conservag®, muitos moradores transformaram as suas prdprias casas em
hot&@s, restaurantes e lojas. Entre as 131 casas hist&ricas permanentes na aldeia, 7
transformaram-se em pontos tur gticos hist&icos, 51 em estalagens, 32 em restaurantes
e lojas, 31 ainda se mant&n como casas, e 18 est& vagas ou parcialmente vagas. Os
alde@es da aldeia de Hongcun respondem por 70% desses estabelecimentos comerciais,
enguanto o restante €operado por migrantes de outros lugares (Wang, 2017:52). A fim
de manter a “atmosfera pitoresca” da aldeia, o governo local impds restricdes sobre o
comportamento dos moradores: n& podiam instalar bancas de venda ao lado da viela,
era proibido pendurar roupas avista de turistas, nem puxar carro@s de gado quando
houvesse uma enorme afluécia de visitantes (Regulamento da Aldeia de Hongcun
2003).

Por volta de 1950, havia 58 lojas numa rua principal da aldeia de Hongcun,
incluindo mercearias, talhos, sapatarias, alfaiatarias, farmé&tias, barbearias, oficinas
de carpintaria, lojas que produziam e vendiam deos e bebidas alcodicas etc., tudo o
que podia quase satisfazer as vaias necessidades da vida dos residentes locais da éoca,
uma forma de neg&ios muito diferente da de hoje, porque toda a rua estddominada por
lembrangs tursticas e marcas modernas (Wang, 2013:33). Depois de serem
confirmadas como Patrim&io Mundial, estas lojas foram remodeladas, ap& deéeadas de
renovaGab; 0s turistas tornaram-se os principais consumidores, e a grande escala do
consumo dos aldeGes foi transferido para o centro comercial do condado de Yixian até

para outras cidades.
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Vale a pena notar que, alén dos idosos, muitos alde@s de Hongcun jan& passam
a noite na aldeia, mas sGfazem negcios ali, durante o dia. Por causa das restrigies de
novas construg®s dentro da zona protegida, eles compraram casas na aldeia de Jixun (
brAY, jican) que fica num local oposto de Hongcun. Para estes aldedes, Hongcun &
como um “lugar do trabalho” onde se vem para trabalhar durante o dia, donde saem para
voltar a casa, anoite. Portanto, apesar da populagi registrada da aldeia de Hongcun
n& ter mudado muito, isso n& representa 0 nUmero de moradores que realmente
“pernoitaram” na aldeia. De fato, hoje em dia, ha um grande niimero de pessoas que N&d
mais “vive” na aldeia.

Figura 18. Area comercial na entrada da aldeia de Hongcun. Construg®s habitacionais e

hoté&s recén-criados que ficam na aldeia oposta
(Foto tirada em 5 de julho de 2018)

c) Express@es culturais

Depois de se tornar Patrimé&nio Mundial em 2000, a autoridade de condado de
Yixian administrou ag®s restritas de construg® em Hongcun. Por exemplo, “os
Regulamentos e Medidas Operacionais para a Administragg® do Patrimcnio Cultural
Mundial de Xidi e Hongcun”, citados acima, regularam claramente as condig®s prévias
para nova construgd, ampliagd e reconstruGg® de edif Tios dentro da &ea protegida.
Portanto, o plano arquiteténico da aldeia de Hongcun,em sentido estrito, foi
basicamente fixado a partir de 2000, e apenas um nUmero muito pequeno de aldeGes
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tem autorizag® para estabelecer novas casas, devido & necessidades de habitagi® ou
aos riscos de colapso estrutural das suas moradias. Por isso, as mudangas na forma de
paisagem de entorno espacial ocorrem principalmente nas aldeias vizinhas. Com o
desenvolvimento social, o desejo dos moradores de melhorarem as suas condig®s de
vida torna-se cada vez mais forte. A fim de atender & exigéncias dos habitantes e &
exploragg®s tur Eticas, nas duas aldeias opostas de Hongcun, Zhongzhoucun (7 H#¥,
zhongzhoucin) e de Jicun (FR A}, jicin), foi aprovada uma sé&ie de construgtes
habitacionais e hot&s com estruturas, instalag®s e decorag®s internas, que atendem
aos habitos de vida dos residentes modernos, e as suas fachadas seguem o estilo
arquitetanico tradicional de Huizhou.

Os patriménios das aldeias tradicionais incluem n& sO todos os tipos de
arquiteturas locais, mas tambén um grande nimero de memdias hist&icas, dialetos e
proverbiais, rituais e festivais, etc., que fazem parte da dimens& espiritual e cultural
Unica dos siios. Wang (2013:33-34) indica que, no passado, as ruas e vielas de
Hongcun tinham nomes geogr&icos préprios, n& apenas apontando a direGo, com
muita clareza, como também refletiam uma atmosfera de de campo com expresses
espirituosas e elegantes. Esta € sem dlvida, uma das principais caracter Bticas culturais
da aldeia de Hongcun. Contudo, infelizmente, esses top&imos ha muito foram
abandonados e perdidos, e poucas pessoas na aldeia sabem e est& dispostas a conhecer
essas informag@®s. Na pesquisa sobre a urbanizag® da aldeia de Hongcun, Lu, Zhou,
Zhang e Xing (2017:298) descobriu-se que 80% dos residentes locais, que t&n mais de
50 anos de idade, conseguem entender o mandarim padré& (Imgua oral oficial da
Reptblica Popular da China), mas apenas 5% (principalmente operadores de turismo)
sé& proficientes em expressar-se oralmente; 95% dos habitantes com idade entre 30 e 50
anos podem entender o idioma e s& basicamente capazes de comunicar sem barreiras
lingu ®ticas; com menos de 30 anos usam principalmente 0 mandarim para comunicar, e
apenas 35% deles s& fluentes em falar e entender o dialeto da aldeia de Hongcun. Alénm
disso, na entrevista com o Sr. Wang, aprendemos que, hoje em dia, quase n& existem
atividades folcl&icas regulares na aldeia de Hongcu. Por um lado, a desintegracgg do
sistema de cl& fez com que algumas tradig@®s levadas a cabo, as fam fias perdessem o
solo onde vivem, e as atividades do clanos templos ancestrais jaforam abolidas nos

anos 50; por outro lado, a Revolug@ Cultural Chinesa (ver nota 62) eliminou a maioria
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dos rituais e costumes tradicionais (Wang, 2013:62). A emigragd dos descendentes do
clade Wang, na segunda metade do séulo XX (originalmente 80% dos moradores na
aldeia de Hongcun eram descendentes do apelido Wang, mas agora apenas 30% da
populacd total da aldeia) acelerou também a extingd® dos rituais tradicionais da
famia. Entre v&ios fogos existentes de sobrenome Wang, menos de 10% deles
mantem ainda a genealogia e podem contar a hist&ria dos seus antepassados.

No entanto, contrariamente ao desenvolvimento vigoroso do turismo trazido pela
fama de Patrim&io Mundial, a aldeia de Wang Mantian (VEi# H A, wangmdntiancin),
que fica a 50 quil@netros da aldeia de Hongcun, e €tambén uma antiga aldeia de
Huizhou, por causa da falta de subs @io do governo, a sua maior cerimcia, o Festival
de “desfile de lanternas de peixe”, organizou-se, arrecadando fundos, espontaneamente,
pelos alde@s, podendo continuar a ser transmitida de gerag®s a gerag@®s, € 0 mais
importante €gue, a mudan@ integrou-se neste processo.

Sendo realizada no primeiro més do calendario tradicional chinés, “o desfile de
lanternas de peixe (¥#a] <, yudénghui)” €uma atividade Unica na aldeia de Wang
Mantian, no condado de Shexian da regi® de Huizhou 8. As pessoas usam
normalmente tecidos e bambus para fazerem essas "lanternas de peixe", em tamanhos
distintos, escrevem desejos auspiciosos no corpo de “peixe” e colocam as velas dentro
de lanternas. O objetivo deste festival €esperar que a aldeia possa ser como um peixe na
&ua, que nd seraafetada pelo fogo nos pr&imos anos. “O desfile de lanternas de
peixe” iniciou-se no final do sé&ulo XIX. Nos primeiros anos, o festival era dirigido
pelos adultos, e as pessoas de prestmio na aldeia desempenhavam o cargo de |der,
chamado “cabe@ dos peixes”, para controlarem a preparaG e execug do festival. Na
déeada de 1980, devido a fatores como a for@ de trabalho, sa¥am da aldeia para
trabalhar na cidade, os alde@s decidiram entregar esse costume & crian@s e aos
jovens. Por um lado, assim se pode garantir a continuaGg estével do festival e, por
outro lado, pode-se também exercitar as capacidades das gerag@®s mais novas. A partir
de ent&, em cada ano, no dia 6 do primeiro mé& do calend&io chiné, seis jovens, entre

0s 7 e 0s 20 anos, retnem-se no sal& do templo ancestral para a organizag® e

8 Ver o artigo de blog do Sr. Zhang Jianping: Zhang, J. (2018, 7 de marg). O desfile de lanternas de peixe da aldeia
de Wang Mantian “ndo tradicional” [Web log post]. Disponivel em:
https://media.weibo.cn/article?id=2309404214744620875591, dtima consulta em 27 de setembro de 2018. M5k

. (2018 4 3 3 7 H). AN A g A F k] 2 CEriR ]
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execug@ de tal desfile, que inclui a seleG de um jovem “cabega de peixe”, a recolha
de dinheiro de cada casa, a decis& da forma como o dinheiro seria gasto, a produG de
lanternas de peixe e a escolha do percurso do desfile. Os adultos geralmente ficam fora
de todo o processo, deixando que 0s jovens expressem livremente as suas opinices.

Tal comparaga faz-nos relembrar, mais uma vez, a opini& de Peixoto (2006) que
“o patriménio mata a identidade”. Seraque a palavra "patrim&io” estaa tornar-se
“ctmplice” na confusé& da construGa da identidade de uma comunidade? Quanto mais
preservag® e ateng® prestadas pela autoridade, mais acelerado parece ser o
desaparecimento acelerado do patrimdnio, fendmeno que parece dvio no caso da aldeia

de Hongcun.

Figura 19. A preparag do festival do desfile de lanternas de peixe de 2012, seis crian@s
que estavam dispostas a serem *‘cabes dos peixes' fizeram a "eleigd"* no templo
ancestral principal da aldeia (tré& adultos n&o participaram na discuss&, mas na votago. O
terceiro menino adireita, Wang Wenquan, tinha apenas dez anos de idade naquele tempo) (Foto

fornecida pelo Sr. Zhang Jianping)




Figura 20. As criancas da aldeia de Wang Mantian a recolherem os fundos de festival (a
despesa detalhada seria publicada na aldeia ap essa atividade e os fundos n&o utilizados
continuariam a ser usados no segundo ano) (Foto fornecida pelo Sr. Zhang Jianping)

i’

Figura 21. Os aldedes controlaram “os peixes”, e 0 desfile de lanternas abengava cada lar
da aldeia (Fotos fornecidas pelo Sr. Zhang Jianping)
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d) Funcga/uso original

Em 2001, de acordo com reportagens dos jornais locais, entidades piblicas que
ficavam dentro da aldeia, como a Camara Municipal de Vila, escolas primaias e
secund&ias, jardins infant&ios e mercados agr tolas foram transferidos para fora da
aldeia de Hongcun, mas o parque de estacionamento expandiu-se com a procura do
aumento do turismo. A maioria dos edifTios da aldeia de Zhongzhoucun € nova,
desenvolvendo-se do Sul para o Norte. Ao mesmo tempo, a escala de terrenos para
construga da aldeia oposta, Jicun, est&a crescer com grande rapidez. Observou-se que
a &ea constru ma se expandiu cerca de 2 vezes mais do que em 1999 (ver a Figura 16).
Como estas duas aldeias ficam ambas na zona tamp& do patrim&nio (&ea patrimonial
de Hongcun €de 28 hectares e a zona tamp&p ocupa 330 hectares), as novas instalag®es
de habitacg e servigs tur sticos de larga escala té&n certamente um impacto maior na
apresentaGg de paisagens naturais. Lamentamos ver que a conservagd® do Hongcun
n&d parece ter ocorrido de acordo com o plano, ao se candidatar a Patrimcnio Cultural
Mundial (ver a Figura 17). O novo escopo de construga foi continuamente expandido,
rompendo a &ea de proteG planeado originalmente, espalhando-se para as paisagens
agr £olas adjacentes e envolvendo-as.

Alén do desaparecimento em grande escala das terras cultiv&veis, os canais
hidrogr&icos, que constituiam a Unica paisagem aquéicas de Hongcun, perderam
gradualmente a sua funG original. Passeando na aldeia, pode-se ver ocasionalmente os
idosos lavando loiGs e roupas na &ua corrente, fora da casa. Ap& a instalagd do
sistema da &ua da torneira, no inicio do século XXI, a fun¢do de “beber, lavar,
extinguir o fogo, irrigag®” foi substituma, e a regra tradicional do uso de &ua
(limitag® antes e depois de 8h de manhd, que durou por seiscentos anos, n& continua
mais. Em julho, quando chegamos &aaldeia, era o perbdo de &uas altas, no curso
superior dos rios locais. No entanto, algumas das antigas valas ainda cheiravam mal,
devido asecura de &ua. De acordo com a pesquisa realizada em 2015 por Tao, Zhu e
Cheng (2015), o volume de &ua de Hongcun tem diminu@o em cada ano, e 0 meio
aqudico estamoderadamente polu @o. Com base na falta de um sistema de recolha e de
tratamento de esgotos, 0s habitantes descarregam livremente os esgotos domésticos. O
esgoto descarregado possui caracter Bticas de alto teor de maté&ia orgénica, boa

biodegradabilidade e baixo teor de subst&ncias de metais pesados. A razé para a
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poluic® €que o rdpido desenvolvimento do turismo na aldeia levou a um aumento na
quantidade de efluentes n& tratados de restaurantes, aacumulag® de resmuos de
esgotos, pesticidas e fertilizantes das tré& aldeias administrativas superiores e 0s lixos
dos moradores e turistas, res@uos de construg®. Todavia, no segundo semestre de
2017, a autoridade da Vila de Hongcun come@u a construir uma instalagd centralizada
de tratamento de esgoto ao nwel de aldeia. Comparado com o tempo em que foi
reconhecido como patriménio mundial, a proteg® dos recursos de &ua iniciou-se

somente 17 anos depois, uma ag& que demora realmente muito tempo.

Figura 22. Canais secos dentro da aldeia de Hongcun (Fotos tiradas em julho de 2018)

A quest® mais importante €a de saber se a “comunidade central”, ou seja, 0S
alde@es, est@ envolvidos nesse processo de preservacgdd e gestd da aldeia de
Hongcun? O tom da voz do Sr. Wang Sengiang estava cheio de pesar. Wang escreveu
mais de uma dzia de livros ao longo de dez anos, e apresentou vaias opinices sobre a
conservag e o desenvolvimento da aldeia, como a construgg de um sistema completo
de arquivos patrimoniais (incluindo moradias antigas, &vores, valas de &ua),
salvaguarda dos dialetos do Condado de Yixian, restauro de nomes antigos das ruas e

vielas, com base em dados hist&icos, e estabelecimento de locais ptblicos para os
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povos locais da aldeia para estudarem e realizarem atividades culturais, etc., mas as suas

propostas n& receberam atenG pelas autoridades.
"O governo tem o seu prcprio conjunto de regras de operag®. Os | Teres
nunca ouvem as nossas opinids. Isto € burocrdico, € decidido pelo
sistema pol fico. Os | deres n& seguem a IGyica e 0 senso comum para
fazerem coisas, mas de acordo com as ordens das autoridades superiores.
Eles sabem proteger alguns aspetos “essenciais” tal como a prevengao de
incédios, porque eles serd responsabilizados e este tipo de problema &
devastador se acontecer realmente num dia, pelo menos n& poderiam
continuar no seu cargo. Mas sobre outras coisas, desde que n& tenha um
impacte mau na sua carreira, n& se importam. As autoridades n&p
tomar& uma iniciativa criativa, nem pensar& como proteger a aldeia, de
uma forma positiva. A primeira coisa que devia ser considerado num
sfio patrimonial €a sua proteG, e o turismo €o subproduto. Contudo,

0S seus pensamentos resultam de uma inécia, como muitas outras
pessoas na sociedade, jase endureceram".

A natureza das aldeias tradicionais pertence ao campo rural, €0 produto da
sociedade agrol. Este tipo de patriménio €baseado no cultivo e utilizac da terra
pelos seres humanos, e incorpora a diversidade de sabedoria da sociedade rural e de
grupos locais, reflete a conex& intrmseca entre 0s seres humanos e a natureza, e €a
cristalizacd da civilizag® agr £ola. Uma vez que as aldeias tradicionais percam a sua
dimens& agr £ola, elas ser& tornadas cidades e n& mais podem ser chamadas como
“aldeias” (Sun, 2015). Com base nisso, a aldeia de Hongcun, onde grandes &eas de
terra cultivada foram reutilizadas para construgs modernas, paisagens agrolas
desapareceram, a maioria dos moradores nativos n& passa a noite na aldeia, a sua

funcG® b&ica, a de aldeia tradicional estaade cair e em risco de desaparecer.
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Considerag®s finais

A aldeia de Hongcun, tal como muitas aldeias tradicionais da regi& de Huizhou,
té&n uma longa histGia. O patrim&iio material, como a arquitetura residencial, as
paisagens naturais e artificiais, dentro e na envolvente da aldeia, em diferentes éocas e
0 desenho do espag ambiental existente; os hébitos de vida, as formas de produG, as
teenicas de construG® e manutenGg, as tradigies folclGicas locais, e atémesmo 0s
efeitos préaicos de teoria de Feng Shui, o esp Tito do lugar sob a influéicia de cl&ae de
confucionismo, e os habitantes locais que viveram e vivem nos s fios patrimoniais, ao
longo de gerag@®s ...tudo isto faz parte das preocupag®s atuais em torno da esséicia da
sua preservag®d e conservagg®. No caso de Hongcun, podemos ver que, como
patrimanio vivo, com exceGa da &ea e do perfil dos edif Tios e ruas, no sentido estrito
da “aldeia de Hongcun”, ele esta “congelado”. Em seu redor, as aldeias vizinhas, a
paisagem envolvente, a populagi® e a sua ocupagi® profissional, os méodos de
produc dos aldeces, etc., esté verdadeiramente a continuamente a mudar. Embora a
autoridade local também se esforce para uma “conservagado auténtica”, 0 entendimento
de forma restrita e dogméica do princ pio de conservag®, levou a conflitos entre o
desenvolvimento tur Btico e 0 comunit&io. Resumimos o problema nos seguintes pontos:

Primeiro, a autenticidade éentendida como a preservaGga est&tica e Unica de
materiais.

Os regulamentos e implementag@®s de conservag local enfatizam estritamente a
preservagg® de propriedades histGicas, e té@n padr@s rmidos para o restauro,
reconstruGg e novas construg®s na aldeia, que assegurem eficazmente o estilo e a
aparécia geral dos edifTios na aldeia. No entanto, o plano apenas protege bens
situados em pontos hist&ricos espec Ficos, como os das dinastias Ming e Qing, e define
que €necessaio coordenar e atémesmo desmantelar a arquitetura banal e moderna. A
autenticidade do patrimdnio local tenta moldar a civilizagg® humana de cada per pdo
hist&rico, de um certo ponto hist&ico. Alén disso, o que as autoridades querem evitar
S8 0s riscos aparentemente vis veis, como a deterioragd das moradias tradicionais e 0s
incédios, que representam uma amea@ concreta. Contudo, os riscos mais profundos,
como a sobrevivéncia da cultura intang vel, n& parecem ser tratados a s&io pelas

autoridades. Se o desaparecimento das atividades folclGicas relacionadas com o0s
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grupos de cl& por causa do fim do mecanismo de gestdo original é um “destino”, uma
inevitabilidade, a dificuldade da continuacg@ dos elementos importantes, que constituem
0 esp Tito do lugar, tais como as té&nicas de construg® e manuteng, 0s antigo nomes
dados s ruas na | mgua local, €muito mais devido & omiss@s dos gestores, que n& 0s
reconhecem, valorizam, salvaguardam e interpretam de uma forma positiva e adequada.

Segundo, o desenvolvimento que acontece em redor da aldeia e a mudan do
padr&o espacial afetam a paisagem rural.

A pol fica de mudanc de entidades ptblicas na gest& do planeamento mudou o
padr& espacial da aldeia e trouxe impactos no desenvolvimento que se fez sentir em
seu redor. A implementac@ dos projetos de realocaGa de escolas e mercados agr olas,
e construG@ de novos imo&veis nas aldeias vizinhas, tornaram a aldeia de Hongcun, que
€uma aldeia principalmente caracterizada pela sua funG residencial, e servia apenas a
comunidade local, apenas num espag@ com a fung® turstica. Devido ao
desenvolvimento do setor terci&io, muitas terras cultivéveis foram abandonadas; o
sistema de &ua polu ™o, por negligéncia; a fung@® incompleta da aldeia levou ao seu
despovoamento; a expans& de instalag®s modernas, como a construg® de zonas de
estacionamentos e autoestradas, causou a fragmentagd® do espaq habitacional e do
ambiente humano e natural. Esse tipo de desenvolvimento alargou, continuamente, a
aldeia, a nwel espacial, destruindo o desenho original, segundo a seleG® de sfios de
acordo com pensamento de Feng shui, afetando a paisagem rural e amea@ndo a
“autenticidade” de Hongcun como patrim&io mundial.

Terceiro, frente da press&o tur stica, os apelos da comunidade central, para
se melhorarem as condi@®s da vida, tém sido ignorados.

Impulsionada pela explorac® tur Btica, a ocupagd dos aldeGes e o0s seus estilos
de vida ja foram urbanizados e modernizados. A estrutura industrial mudou, da
agricultura tradicional para indUstrias de servigos, enquanto as caracter Bticas das
aldeias e a sua funcg@ original se tornou, gradualmente, turva. Sendo gerida por uma
empresa tur gtica, embora o sistema operacional seja mais perfeito, a verdade €que da
menos atenGg® aos interesses da comunidade local. A conservag® com autenticidade
tornou-se uma ag® obrigat&ia, de “estrito controlo da construG e dos
comportamentos dos moradores”. Esta medida, de “excluir” as iniciativas dos aldeGes

sobre a sua conceG de proteG e de desenvolvimento, reflete uma disparidade de
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caminhos, entre o poder da “administracdo local forte” e a “autonomia fraca dos aldedes”
(Wang, 2004:95). Tal corresponde a uma abordagem monopolista de preservaG®o,
gesté de cima para baixo. Sob esse modelo, a sustentabilidade dos costumes
tradicionais de comunidade central € prejudicada e tornou-se um outro motivo
explicativo da emigragd dos moradores.

Para o patrimdnio vivo, o material €o corpo, a comunidade e a cultura s& a alma.
Como foi mencionado anteriormente, o patrim&io vivo deveria mudar dentro da
continuidade, e essa mudan@ deve ser positiva, em vez de "desaparecer”. Para 0 caso
de Hongcun, o que vimos, parece estar relacionada com o0s aspetos desaparecidos: &
natural que n&o tivéssemos meios para resistir amudana da vida social dos moradores,
modernizada, devido ao progresso social, e as ruturas na funcg@ original da sua
arquitetura, causada pelo abandono do sistema de cl& Mas a verdade €que as préicas
tradicionais de manutenG@ e de construGi® n& tem herdeiros que as aprendam, a
paisagem de terras agrtolas foi destruma e substituma pela construG® moderna,
grandes festivais folclGicos regulares desapareceram e as antigas casas, onde
originalmente viviam os alde&es, tornaram-se lucrativas...a "distor¢do" desses aspetos é
insepar&vel do mal-entendido acerca da autenticidade na conservagg patrimonial, pelas
autoridades do patriméio. Os aldeds transmitem insuficientemente o esp Fito
tradicional da famfia: a admirag® pela educag, o respeito pelos idosos, a busca de
conhecimento, a saudade dos antepassados, o orgulho da comunidade, a humildade face
anatureza ... 0 vinculo espiritual entre 0 homem e 0 espa est& distantes. Para as
aldeias que estdo a “morrer”, a renovagdo de edificios deteriorados, o "congelamento"
da dimens& da aldeia e a simples unificag® do estilo do edif Lio parecem n& ser "o
remedio certo”, porque as “doengas” reais est&d a ser ignoradas.

Sob a orientag® do modelo internacional do patrimd&nio, a China carece do ajuste
de “autenticidade”, baseado nas caracter Bticas da cultura vern&ula. Os discursos de
planeadores e gestores ocupam uma posig dominante e, a nwel institucional, a
autoridade local tem um controlo absoluto sobre a construG® e implementaGg®d da
“autenticidade”, que se tornou 0 meio puro e simples de crescimento econdmico, em
alta velocidade, cumprindo os requisitos de conservagi® de todos 0s nweis
departamentais. A fim de promover o desenvolvimento econ@mico, o governo (e as

empresas, no caso da aldeia de Hongcun) promoveu, vigorosamente, 0 turismo, mas
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faltou-lhe a considerag® da voz da comunidade central e a compreens&® mais
abrangente da componente imaterial do patriménio no processo hist&ico. Explicamos
atr& que a conservaG real do patrimanio vivo exige colocar a comunidade no centro
do processo em articulagg® com os especialistas que prestam assist&cia no dom mio da
conservag®. Mas, infelizmente, no caso da aldeia Hongcun, especialistas em
conservacga patrimonial, como boté&nicos, arquitetos, especialistas em recursos h mricos,
etc. n& est& sequer inclumos no grupo que dirige o planeamento e a sua
implementac®, o seu discurso n& € valorizado, nem prestam qualquer assistécia.
Pode-se imaginar que €ainda mais dif Til para a comunidade local participar nesse
processo. De facto, tal comportamento bloqueia um elo crucial na prdica de
conservagd®, na construgd® social da autenticidade, que n& foi completamente
conclu da, de modo a que as fors de todos os setores da sociedade ainda n&o atingiram
0 equil brio din&mico. Pode se concluir que se ignorar a iniciativa dos moradores das
aldeias tradicionais, tera consequéncias negativas na implementagd® da pol fica de
conservaga patrimonial, tornando-se unilateral devido afalta de participacd efetiva
das for@s enddayenas da comunidade.

Em suma, como patrim&io vivo, que evolui dentro da continuidade, a
comunidade central deve ter a capacidade de participar na conservag® e planeamento
para compartilhar os benef Tios do desenvolvimento. Na verdade, a fragilidade da sua
participag® prende-se, essencialmente, com uma quest&® de poder. A comunidade
central estd numa posigd fr&il na cadeia dos muUtiplos discursos, sendo,
frequentemente, marginalizada e excluma do processo de tomada de decis&. O
enfraquecimento do poder da comunidade leva ao desvio da preservag e gest& do
patrimonio “centradoS nas pessoas”, ao excesso de confianga nas medidas
administrativas e a falta de motivagd® enddena. Devido a demasiada busca dos
benef Tios econdmicos, trazidos pelo desenvolvimento tur Btico, a implementacgg® do
programa de conservagg tem sido dif Til e tende a falhar. Isto € particularmente
frequente na aldeia de Hongcun. Portanto, €necess&io entender a autenticidade como
um padré& construtivo, que n& socontén os vaios elementos materiais, imateriais e
valores culturais enfatizados por for@s externas, como também deve respeitar
plenamente os direitos da comunidade central. SGassim pode garantir a validade da

pratica de conservagdo “auténtica”, a fim de realmente salvaguardar as caracteristicas
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Unicas de cada patrim&nio e da identidade da comunidade central, no contexto da

diversidade cultural.
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